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پآ مر ار حرط وچ سر سم کم ۔ اس تس سر سی کر رہ 
قوله تعسالی: بتایچا الا نا رو ری عَلر ون گئیں مز 90 


کال ینا ریض اہ وَاتَشا کہ ای تمالا دہ وَألْأيکام إِ کہ اج ملع ربا یڑا 
یں رس جح مر 
بعم آدم لمکان قولہ : ف٭ٗخلقکم من نفس واحدة4 [النساء: ]١‏ الظاھر ان مرادہ من بني 
آدم أولادہ من ھذہ الأمة سواء کات موچودۃ وقت النزول أَر بعدہ کما حقق في فوله 
تعالی فی سورۃ البقرة یا آیھا الناس اعبدوا4 [البقرة: ]۲٢‏ الایة وأما الٹعمیم إلی 
الأمم المتقدمة فلا بستفاد من کلامه ولا پناسب اعتبارہ حتی یرد عليه الاعتراض بأن 
الأمم الماضیة فلا حظ لھم في الخطاب لاختصاص الاوامر والنواعي بمن یتصور منه 
الامتٹال انتھی أو المعنی أن الأمر بالاتقاء یعم بنی آدم أمر کل في عصرہ بلسان نبیە لا 
بلسان نبینا فلا محذور أیضاً بنی آدم لە استعمالات بطلق علی جنس البشر فیشمل آدم 
وحواء وسائر الناس وھذا الاستعمال مجاز ہذکر الملزوم وإرادة اللازم ٹم شاع فکان 
حقیقة عرفیة ویطلق علی نسلە ذکوراً وإناثاً تغلیباً وھو المراد هنا ولم یقل أولاد آدم لان 
بنی شی تم بھذا التغلیب شائع في القران المجید والالث یطلق علی من پتفرع من آدم 
مس رم نہ وسائر الناس فھذا مجاز أیضاً والرابع ذکور أولاد 
آدم وھو المعنی الحقیقي لکن استعماله بھذا المعلی غیر معھود في النص الکریم وکذا 


قوله : اللھم اھد وسدد رب باسمك ابتدیء فتمم بغضلك العمیم قال الإمام الھمام القاضی 
البیضاري تغمدہ الله بغفرانه خطاب یعم بتي آدم فعلی ھذا لا یکون آدم داخلا ففي عموم الناس 
وأنما خص الناس یعني آدم مع ان لفظ الناس یعم آدم وحواء اأیضاً للا بومم بحسب الظاھر أن آدم 
خلق من نفس آدم ولا بلزم التکرار من عطف وخلق متھا ژوجھا علی خلقکم لان حواء من 
مشمولات معنئی الناس لمستغرق باللام فی إفرادہ وأما صرف معنی الناس إٔلی العموم وتعمیم 
الخطاب لجمیع بئي آدم فلیس مما یتبغي لائه یفغضي إلی ان یکون من سلف من الماضین 
المنقرضین مکلفین بھذہ الأوامر والنواھی ولا معنی لە رلم یقل بە اأحد فالوجه أن یصرف إلی 

۳ 


0 سورۃ النساءالایة:‎ ٤ 
ٹي |سرائیل شائع استعمالہ پٔي العموم تخلاً واعل ھذا للتییہ علی شراڈڈگاکور ا‎ 
۱ -- , قولە: (واحدة ھی آدم):للدلالة علی أن المقصود الوحدۃ لا الجٹس‎ 
قوله : (عطف علی خلِقکم) ر وأنا حسن العطف لأن حواء رضي الله تعالی عَْلَکَلم‎ 
اتدخل في خلقکم فلا تکرار ولو قیل تخضیص بعد التعمیم لم یبعد وفی ضمن العطفٰ‎ 
چس پش سی بس سمدعت سد سے وی‎ 
۱ الاندفاع ظاھر.‎ 
6 ثوله: : (أي خلقکم من شخص واحد) أ: ي المراد بالنفس الذات والشخص..‎ 
رو رھ سا اہی حواء) الخ إشازة إلی کونھم مخلوقین من نفس راعلق:‎ 


الموجودین في زمن زسول الہ یی من آمت کرد الخطاب متوجھاً 7- مال الْعَحس ٰ 
بعدھم من الأمة لان تخصیص:الخطاب لا بتافي عموم الحکم وعموم الحکم مستفاد من عموم ْ 
السبب وھو کونھم مخلوقین من نفِس واحدة جوز رحمه اللہ کون وخلق منھا زوجھا عطقاً علیٰ . 
المذکور علی تقدیر عموم الخطاب للجمیع بثاء علی تخصیص الناس بہئي آدم غیر حوا ولم 
یجوزہ صاحب الکشاف بناء علیْ الظاھر الموھم للتکرار حیث قال فی العطف وجھان أحذٰھما أن _ 
تعطف علی محذوف کأنه قیل امن نفس واحدۃ نشاما أو ابتدڈھا وخلق منھا زوجھا والثاٰنی أن 
یعطف علی خلقکم ویکوٹ الخطاب في یا أیھا الناس للذین بعث إلیھم رسول اللہ 8چ والمعنیٰ 
خلقکم من نفس آدم لاٹھم من جملة الجنس المفرع منہٗ وخلق متھا أمکم حواء وبٹا مٹھما رجالاً. 
قۓ ا غیرگم من الأممْ الفائتة للحصر قوله غیرکم احتراز عن التکرار وفیه نظر إذ لا تکرار فیة حتیٰ 
تحتاچ.إلی قید بدفعه لم تبین من فوله عز وجل: گوہث منھما رجالاً کثیراً ونساء4 [النسناء: 1 
إن خلقَھم لیس من نفس واحدة فقط ہل من نفسین قالوا في تقریر وجھي العطف المذکوریٰن فيپ ٰ 
الکشاف ان فی الخطاب في یا أَيھا الناس اجتمالین أحدھما أن یکن عاماً لجمیع افراد الاہٰان غیز 
آدم والٹانی أنٴ یکون خاصاً بالذین بعث إلیھم رسول ال اي فإن فلنا بأنە عام لجمیع الافراد ذخلت 
یه حواء 'وسائر فروع آدم فیعلیم من قوله: لوخلقکم من نفس واحد48 [النساء ]ان حوفؤ 
روغی فا من بني آدم مخلوقون من نفس آدم نقولہ بعد ذلك فوخلق ملھا زوجھا وبثٹ منھما زجالاً_ 
کثیراً ونساہ4 [النساء: ۱] تکرار فلا یجوز ان یکون قوله : لوخلق منھا زوجھا 7 0ب-] 
رجالا نچ [النساء: ]١ ٠‏ عطفاً علی قول : ل'إخلقکم من نفس واحدة4 [النساء: ١‏ بل یکون عطفاً _ 
علی محذوف تفصپلا لکیفیة خلقھم بعد إجمال ل بیان خلقھم من نفس واحدۃة وإن قَلنا بالخصوص 
یجوز أن پکون عطفاً علی خلقکم لأتھم من جملة الجنس المقرع من أي بعض الافزاد المخُلوقة ۱ 
من آدم وإن وجد الوسائط بینھم وبینه ضرورة أن المخلوق من المخلوق من شيء مخلوق من ذلك ۱ 
الشيء لکن یراد رجالا ونساء غیرکم لثلا پلزم التکرار مکذا قیل وأنت قد علمت أن .لإ اجتیاج إلی_ 
ھذا القید ھذا روی الواحدي عن ابن عباس أن الخطاب في یا أیھا آلباس خاص باأمل مکة واما 
الامر ارت تن الحضشرین فتد انکراعلی آج الخطاب عام لجمیع المکلفین قال الإمام مذا هو 
الاصح وعلل صحته بوجوہ ڈکزت في تفسیرہ حجة ابن عباس رضي اللہ عنه قوله: :ٹا واتقزا الله 
الذي تساءلون بہ والأرحام4 الٹساء: ]١‏ مختص بالعرب لان المتاشدۃ بالل وبالرحم. عادة مختصۂ 
بھم فیقولون اسألك با ہے یر سو سی قولہ: ٭٭راتقرا اللہ الذي سی ٣‏ 


مور ا]پيت ال4 ١۹ےے‏ سہے>-ممے۔نسسبژ ےےےےےہہ ‏ ےھ مہم سےةہ 

قولە: (من ضلع من أضلاعھا أو محذوف تقدیرہ من نفس واحدة خُلقھّاوخِلق مٹھا 
زوجھا) الیسری مذا بیان حاصل المعنی المراد لا إشارۃ إلی تفدیر المضاف قوله من ضّلع من 
أضلاعه وھو الصحیح وقیل خلقت من فضل طینة وھو ضعیف لآنه یخالف النص الکَرْیٔم 
بحسب الظاھر وارتکاب التمحل والمجاز في قوله تعالی: لف وَلقَ ا روَا [النساء: ]١‏ مما 
لا راعی لە وأیضاً یخالف ما رواہ الشیخان البخاري ومسلم رحمھما اللہ تعالی من قوله 
عليه السلام (استوصوا بالنساء خیراً فإنھن خلقن من ضلع وإن أعوج شيء من الضلع أعلاہ 
فإن ذھبت تقیمه کسرتە وإن ترکته لم یزل أعوج٤.‏ 

قوله: (وھو تقریر لخلقھم من نفس واحدة) أی علی احتمال عی مت 
گما پستفاد مِن الکشاف: 

قولە : (بیان لکیفیة تولدھم منھما) ظاھرہ آە لم یجعل الواو للعطف بل الجملة 
اہتدائیة مسوقة لہیان ذَلك ویحتمل عطف البیان . 

قوله: (والمعنی ونشر من تلك النفس والزوج المخلوقة منھا بٹین وبنات کثیرۃ) بنین 
إشارۃ إلی أُنْ المراد بالرجال الذکور مطلقا وکذا المراد بالنساء مطلق الہنات لا البالُون 
والبالغات فیکون من عموم المجاز شامل للمعنی الحقیقي والمجازی وجه العدول عن 
الحقیقة لأن الصغیر والصغیرة ة في معرض التکلیف بالتقوی وذکر کثیرا بعد قوله بنین وبنات 
للتنبيہ علی أن الکثرة معتبرۃ أٔیضاً کما صرح بە بقوله اکتفی بوصف الرجال الخ أي القید 
الڈیي فی المعطوف عليه معتبر في المعطوف لثقرینة کما ذکرہ وقد لا یعتبر ما في المعطلروف 
عليه فی المعطوف واعتبارہ وعدم اعثتبارہ موکول علی القربة الدالة علی اعتبارہ وعدمه. 

قولہ: (واکٹفی بوصف الرجال بالکئرة من وصف النساء بھا إذا الحکمة تقتضي أن 
یکن اکثر) أما أولاً فاان الرجل الواحد یکفی لمؤنة عدة من النساء وأما ثانیاً فلأن کثرة 
الأولاد بکٹرتھن دون کثرة الرجال فلذلك أبیح للرجل الواحد أرہع نسوة واقتضاء الحکمة 


رالارحامچ4 [النساء: ]٤‏ مختصاً بالعرب فکان أول الأیة وھو 7 لیا أیھا الناس* [النساء: ]١‏ 
مختصاً بھم لأن قولہ فی أول الاآیة: ٭لاتقوا ریکم4 [النساء: ]١‏ وفولہ بعد ذلك : فوانقوا اللہ الذي 
تساءلون به والأرحام4 [النساء: ١‏ وردا متوجھین إلی مخاطب واحد وأجیب عنه بأنه ثبت في 
اصول الفقه أن خصوص آخر الایة لا یمنع من عموم أولھا فکأن قوله: لیا ایھا الناس اتقوا ربکم 4 
[النساء: ]١‏ عاماً فی الکل وکان قولەه: وانقوا اللہ الذي تساءلون بە والأرحام4 (اللساء: ١‏ خاصاً 
بالعرب فلا یمنع ان یقال: یا آیھا الاس اتقوا وبا أھعل مکة اتقوا. 

قوله : إذ الحکمة ثقتضی أن یکن اکثر اي الحکمۂ تقتضي أن تکون النساء اکٹر من الرجال 
لآن الحکمة من خلق الإنسان معرفة الله تعالی لقولہ عز وجل: ل٭وما خلقت الجن والانس إلا 
لیعبدون4 [الذاریات: ]٤٥‏ أی لیعرفون ولقوله ٌي بلسان القدس اکنت کنزاً مخفیاً فاحیبت أن 
أعرف فخلقت الخلق؟ فالمعرفة ھی العلۂة الغائیة من الإیجاد والمعرفة لا ثبقی ولا تدرم إلا بہقاء 
نوع الإنسان وہقاؤہ یکون بکٹرۃ النساء. 


کو کسورۃ السا ء/لیة: ۹ 


بغٹي عن التصریح بمقتضامما ولذلك لم یعکس وفي قوله رجالاً وکثیراالقات أرجھ 
الخاص بە التنبيه علی عموم الخطاب التورصیف بالکٹرةۃ ہس و سے 
یرصف به وکذا الکلام في وضع الظاھر موضع الضمیر لأنه لو قیل واتقزہ لا یوفٌف ٣‏ 
بمَوله : ٭ زی اون ہو۔4 [النساء: ]١‏ وأیضاً فیه ترق کأئم قیل أتقوا ربکم لربوبیتہ وخلقَة 
خلقاً بدیعاً علی هذا الوجه الأکمل واللمط الأنفع ولکونە :مستجمعاً لجمیع صفات الکمال 
وبھذا یظھر وجه عدم عکسە فاقتضاء الحکمة یغنی عن التصریح بکٹرتھا: ‏ " 
قول: (وذکر کثیراً حملاً علی الجمع) أي علی تأویل الرجال بالجمم .٠ء‏ _ٴ 
قوله: (وترتیب الأم بالقوی علی ہق القصة) ید آن الذني صفة جزت تلنعظیم اسب ٰ 
إذ تعلیق الأمر بالنقوی علی توصیفه بالرصف المذکور مشعر بعلیة الوصف لذلك الْحكمم 


قوله : کر کی سد عی الج بنی اتی ا ال رجا کی یق شر ٣‏ 
و جو ہوں ا رس سی و سن ٤7ھ‏ ھ" 
جمعاً کثیر من الرچال والتساء۔-- 


ثول : وترتیب الأمر بالتفوی لاس ھت ا ترتب سکم علی شی ایشعل ۔ 

بعلیة ذلك السشٰيء لذلك الحکم'آراد أُن ییین وجه علیة خلق بني آدم من نفس واحذۂ الخ :للتقویٰ ٴ 
رسام ھا جو ک نے التلالاحخل اسب اتا واللعمة الباھرةۃ ھذا کلام إجماليٰ 
تفصیله ما في الکشاف قال فإن :قلت الذي یقتضیه سداہ نظم الکلام وجزالته أن یجاء عقیب الامر 
بالتقوی بُما یوجبھا أو یدعو إلیھا ویبعٹ علیھا فکیف کان خلقه إیاعم من نفس واحدۃِ علی 
التفصیل الذي ذکرہ موجباً ملنقوی وداعیاً إلیھا قلت لن ذلك مما یدل علی القدرۃ إِعظیمة ومن ٰ 
قدر علی نحوہ کان قادراعلی کل شيء ومن المقدورات عقاب العصاة فالنظر فیه یؤدی' إلی أن - 
ایتقي القادر عليه وبخشی عقابہ ولأئہ یدل علی النعمة السائغة علیھم فحقھم أن يیْقوٰہ في کٹرانھا 
والتفریط فیما یلزمھم من القیام بشکرھا آو آراد بالتفوی تقریٰ خاصَة وغي ان یتقوہ فیما بتصل 
بحفظ الحقوق'ٴبیٹھم فلا یقطعوا ما یجب علیھعم وصله فقیل اثقوا رکم الڈي وصل بینکم حيث 
جعلکم صنواناً مفرعة من أرومة واحدة فیما یجب علی بعضکم لیعض فحافظوا عليْه ولا تعفلوا 

عله وھذڈا المعنی مطابی لمعانيی السورة أى ھذا المعنی الأخیر لکونہ معنی خاصاً وغؤ تفوی خاصة 
ہما بتعلق بحفظ الحقوق بینھم مطابق لمعتیٰ السورۃ لان السورۃ وردت في ذکر خصوض ذوي ‏ 
الأارحام والعصنہات فالمراد آن مٰذا المغنی مطابق لمعاتي السورۃ بحسب الخصوصن وآأما:الرجہ 
الال تاذ رظ تھا سیت لشوس وإن طابقھا بالعموم لن تقوی اللہ فی الأقارب والاأجائب 
بستلزم تقوی اللہ في الأقارب احتج جمع من الطبائعیة بھذہ الأیة فقالوا قوله تعالی : : 'لخلقکم من 
تفس واحدة48 [النساء: ۱] بدل علی أن الخلق کلھم مخلوقون من النفس الواحدة وٹوله: ا ہل رخلق 
منھا زوجھا4 [النساء: ]١‏ بدل علی أن زوجھا مخلوقة منھا ثم قال في صفة آدم فخلق مَنْ ۱ 
تراب٭ [آل عمران: ۹] فدل بعلی أن آدەم مخلوق من الٹتراب ثم إ قال في حق الخلائق ہمنھا: 
خلقناکكم٭ [طە: ]٤٥‏ ومذہ الایات کلھا دالة علی أُن الحادث لا یحدث إلا عن مادة سابقة یصیر ۔ 
الشیء ومکارہ مار عق ادن ٭ عن العدم المحض والنمی الصرف: محال وأجاب المتکلموٰت عن _ 
ھذا نقالوا خلق الشيء من الشيیء یر ری ہج المخلوق 0ھ یھ" 


سورة النسام/الایة: ٠‏ ۔سےےےممممہےےممہسسشرلً.۔ ٹص. ...مہ 

قوله: (لما فیھا من الدلالة علی القدرۃ القاھرة) إشارۃ إلی رجہ الْقکاسبہة بین 
الحکم والعلة . 

قوله: (التی من حقھا أن تخشی) إشارة إلی أن المراد من التقوی . 

قولە: (والنعمة الباھرۃ الٹتی توجب طاعة مولاھا) أي المومبته من تخلیق البدن 
والقوی الحالة فیە وغیر ذلك یعنی أن ما فی القصة لە جھتان جھة الدلالة علی القدرة وجھة 
کرتبا اش علر الہ کرت الطاع للہا کا ترجب الحرا من الَعوة الارای 
فیتضح وجە الترتیب والعلیة . 

قوله: (أو لأن المراد ب٭) عطف علی لما فیھا فالتعرض لکونھم مخلوقین من نفس 
واحدة فیه مزید حث علی الْشفقَة والمواصلة بیٹھم وعدم إضاعة الحقوق المتصلة عندھم . 

قولہ: (تمھید الأمر بالئقوی فیما یتصل بحقوق أھل منزله وہني جنسه علی ما دلت 
عليه الآبات التی بعدھا) المناسب إطلاق الکلام عنہ 

تولہ: (وقریء خالق منھا زوجھا وباٹ علی حذف ستنداآ تقدیرہ وھو خالق وباٹ) فح 
الجملة الاسمیة إما حال أو معطوفة ثم الظاھر أن خالقاً وباثاً بمعنی الماضي حقیقة أو مجاز . 

قوله : (واتقوا الخ) إعادۃ الأمر بالتفوی |إما لتذکیر بعض موجباته الآخری إثر بیان بعض 
موجبانه فِإِن التساؤل المذکور عن مستدعیات التقوی أو المراد بالتشوی في الاول ما یتعلی 
بحقوق اللہ تعالی خاصة وبالٹانیة ما یتعلق بحقوق العباد وینصرہ ذکر الأرحام فلا مجال لعحکسه 
وفی کلام المص إشارۃ إلی ما ذکرناہ لکن جعل الأول تمھید للٹاني وھو غیر مناسب . 

قولە: (أي یسال بعضکم بعضاً) حمل التفاعل علی الثلاثي کذا قیل لکن کلام المص 
بحتمل ان یحمل علی معئی التفاعل . 

قولہ : (فیقول أسألك بالل وأصله تتساءلون فأدغمت التاء الثائیة فی السین وقراً عاصم 
وحمزة والکسائی بطرحھا) فیقول بیان لما أجمله وتفصیل لە أُسألك بالل أن تفعل کذا أو أن 


الڈي کان موجوداً قبل ذلك فح لم یکن هذا مخلوقاً البنه وإذا لم یکن مخلوقاً امننع کونە مخلوقاً من 
شيء آخر وإن قلنا بأن هذا المخلوق مغایر للذي کان موجوەعاً قبل ذلك فح عذا المخلوق وھذا 
المحدث إنما حدث وحصل عن العدم المحض فثبت أن یکون الشيء مخلوقاً من غیرہ محال في 
العقول وأما کلمة من فی ھذہ الّيیة فھی تفید ابتداء الغایة عل معنی أن ابتداء الغایة حدوٹ ھذہ 
الأشیاء ہو تلك الأأشیاء لا علی وجہ الحاجة والافتقار فی وجودھا إلیھا بل في القبول فقط . 

قوله: فادغمت التاء الثانیة فی السین أی فأدغمت التاء الثانیة بعد قلبھا سینا لتناسبھما فی 
الھمس وکونھما من طرف اللسان فی السین الصلیة . 

قوله: بطرحھا أي بطرح التاء لاجتماع المثلین وتخفیف السین فاعل بالحذف کما أعل في 
القراءة الاولی بالادغام وی الکشاف وقریء تساءلون بطرح العاء الثائیة أی سال بعضکم يُعقا بالل 
وبالرحم أو تساءلون غیرکم بالل والرحم فقیل تفاعلون موضع تفعلون للجمع قوله للجمع متعلی 


۸ جو تی ۱ بورة الساء/الکی: ؛ 


تترکه لسوت کاے ارت رمق فاھ ری ا تعالی فیکوٹ فی طلوْرۃ النخلیف 
لکن لا یجب عليه أن یأتي بە:شرعاً وإن کان الأولی ان یات بە قالمراہ بالامر فيٴقز علیة 
السلام من ساألکم: بالل فأعطوہ٥‏ الڑرشاد إلی الأفضل لا الوجوب ۔ 0م 

قوله: (بالتضب عطلبٰ علی:محل الجار والمجرور کقولكغ مررت بزیدِ - 
"رالشی عکد سافن بالأرحام علی سبیل الاستعطاف الظامر أن المَراد بالتساؤل _ 
بالأرحام التساؤل برب الأرحخام فکر التساؤل بھا تنببھاً علی شرافتھا ووجوب توقیرھا کما 
ذکرہ سب ری ہی سی یسی مو عبت دہ کے ٰ 
المجرور فقط ْ 
ےت قولە: ذأر علی الله آی اتقوا اللہ وانقوا الأرحاء) أي احفظرمًا عن الضیاع کما نب بقوا ٰ 
فصلوعا الخ فح یکون المراہ بالتقوی المعنی اللغوي ولا یلائم ما تقبله فلذا اخرہ. ٰ 
اہ قولہ: (فصلوھا ولا تقطعوما) حاصل معناہ فإن معناہٗ واتقوااقطع الأرحامٴفیکون أمراً _ 
'ہضدہ وھو الصلة بالزیارة أو ]إرسال الھدیة ول مراتب الوالدین والأجداد والجخدات 
والإخوان والأخوات وھکذا کما فضل في موضعہ وفي الکشاف کما قال تعالی: الا ۱ 
تعبدوا إلا إباہ وبالوالدین إحسانا4 [الاسراء: ٣۴‏ نیہ بہ علی أن المراد ذوو الارحام 7 


قوله: (وقرأاحمزة بالجر عطفاً علی الضمیر المجرور وھو ضعیف لأئه کہعض:الکلمة 


0ص9 00 ْ 
به تقول تراءیناہ بمعنی رأیناہ فإن فی الجمع مع الغیر معنیٰ الشوکة مع الغیر المناسب:لوضع صیغة 
المفاعلة والتفاعل آقول قي قولہ آوؤ تساءلون غیرکم بالل والرحم نظر وھو أنہ إِن کان الخطاب في 
یا أیھا الناس عاماً لجمیع بئي آدم یکون التساؤل فیما بینھم لأنه یسل بعضهم بعضاً وھذا ظاھر لا 
خفاء فيه وآأما إذا کان تساءلون بمعنی تسالون یکون الخطاب ضا أعاماً لہجمیع فحینثلٍ من غیرعم ۱ 
ے و ور و رو سور و و وت 
تی سوتہے تج ےت ٤٤ھ989‏ 0ھَ'ھو" ۱ 
هو معنی التساؤل علی ما فسر بە أولاً ٰ ۱ 
ٰ قولہ: سھضی کرت تس رات فلز لان ھذا یقعضیٰ 
عطف المظھر علی المضمر الِمَفَرَوَز غَن غیر غاد الجار وذلك غیر جائز قال ابواطی مارمی 
الضعیر المجرور بمنزلة الحرف من آخر الکلمة فوجب أن لا یجوز عطف المظھر عَليه قالوا في 
اوجه کون الضنمیر العجرور بمن٘لة الخرف آن الضمیر المجرور لا بنفصل البتة کما ان 1 
ینفصل البتة وذلك أُن الھاء والکاف في بہ وبك لا تری واحداً مٹھما منفصلاً عن الجار الببْة فصاز 
:کالتنوین وأَنھم بحذفقون الباء من المناذی المضاف فٔي المختار کحذئھم التترب تی الس و رذلك 
'قولھم یا غلام وقال علي بن عیسی إنھم لم یستحسنوا عطف المظھر علی المضمر المرقوع فلا 
یجوز أُن یتال اذھب ,وزید وذعبت وزید بل یقولون اذھب آنت وزید وذھہت أنا ؤزید:وقال بعالی : 
ٹااذھب أنت وربكک نقاتادگ4 [الہٰائدة :. ]٤٢٤‏ مع أن المضمر المرفوع قد ینفصل فإٰذا لم یجز'عطٰ ْ 
ہے جج وت سی ماب مس سو وھ 


٤ 


وقریء بالرفع علی أنه مبتدً محڈوف الخبر تقدیرہ والأرحام کذلك أي مما یقن أو یتساءل 
بہ وقد نبە سبحائہ وتعالی إذ قرن الأرحام ہاسمہ) وھو ضعیف أٔي فصیح غیر أفصج وقراء: 
الجمھور أنصح وھذا مراد الشیخین بالضعف حیئما ذکراہ قال في قولہ تعالی : ولا یلثت 
منکم أحداً إلا امر أتك 4 [مود: ۸۱] من سورۃ عود ولا بدع فی اختیار القراء غیر الأفصحخ 
انتھی ودلائتہ علی ما ذکرناہ لا یخفی ویؤید ما ذکرنا: أیضاً ما نقل عن الکوفیین من ان 
العطف علی الضمیر المجرور بدون إعادة الجار صحیح فصیح مشھور عند العرب وما ذکرہ 
البصریون فی وجه الضعف من أنه بمنزلة بعض الکلمة فکما لا بجوز المطف علی جزہ 
الکلمة لا یجوز العطف عليه فمدفوع بأن کون الشيء في منزلة شيء آخر لا یقتضي کونە 
کذلك فی کل الأحکام وھذہ قراءة متواترۃ فیجب علی کل اُحد قبولھا وتصحیحھا بمٹل ما 
ذکرناہ وما قاله این عطیة أن المعنی لا ینتظم في العطف علی المجرور لان التساؤل 
بالارحام لا دخل لە في الحض علی التقوی من اللہ تعالی فلا فائدۃ فی عطفھا فضعیف ( 
المعٹی وائقوا للہ فی حقوق اللہ تعالی وٹي حقوف العباد أبضاً لأنکم متسائلوت بھا أیضاً 
وتعظمونھا کما تعظمون اللہ تعالی حیث تساءلون۔بالڈرحام کما تساءلون بالل تعالی. 

ڈول : (علی آن صلتھا بمکان منہ) أي بقرب منە ثم المراد بالآارحام ذوي رحم. 

قوله: (وعنہ عليه السلام) أخرجہ البخاري ومسلم عن عائشة رضي اللہ علھا . 

قوله: (الرحم معلقة بالعرش) فیه استعارة تبعیة أو تمثیلیة والاأحسن اُنھا استعارۃة 
تمثشیلیة وذکر العرش لکمال التعظیم وأبضاً فيه بپان لکونە بمکان وقرب منە إذ العرش یظھر 
منە تدبیرہ بالأمر والٹھي وغیرعھما وھذا معنی قولہ تعالی: ٭الرحمن علی العرش استوی؟4 


سور؟ النساء/ الآیة : ۱ 


اطه: ] علی وجہ. 
ثوله: (تقول لا من وصلئی وصله الله ومن تطعنی قطعه الل) تقول أي بلسان الحال 
أُو المقال : 


4000 ےر ہے سے سے ے ش22 
عطف المظھر علی المضمر المجرور مع أنە لا ینفصل البتة کان أولی وقال أبو عثمان المازني 
المعطوف والمعطوف عليه متشارکان وإنما یجوز عطف الاول علی الثائي لو جاز عطف الثاني 
علی الأول رھذا المعتی غیر حاصل هھنا وذلك لأٰك لا تقول مررت بزیدوث فکذلك لا تقول 
مررت بك وزید قال الإمام واعلم أُن هذہ الوجوہ لیست وجومهاً قویة في دفع الروایات الواردة فيی 
اللغات وذلك لأن حمزة أحد القراء السبعة والظاھر أنه لم بات بھذہ الروایة من عند نفسه بل رواھا 
عن رسول اللہ قيُ وذلك یوجب القطع ہصحة عذہ اللغۂة والقیاس یتضاءل عند السماع لا سیما مثل 
مذہ الأمیسة التي عي أوھن من بیت العنکبرٹت وأبضاً فلھذہ القراءة وجھان علی تقدیر تکریر الجار 
کأنه قیل تساءلون بە وہالأرحام وٹانیھما أن ذلك ورد فی الشعر وأنشد سیبویه في ذلك : 
فالیوم ثربت تبجورناونشتمنا فاڈعب فمابك والآبام من عجب 

وقال رالعجب من ھژؤلاء الئحاۃ أنھم یستحسنون إلبات ھذہ اللغة بشعر مجھول ولا 

بستحسنون إٹیاتھا بقراء: حمزۃ ومجاھد مع أنھما کانا من آکاہر علماء السلف فی علم القرآن. 


ہی 


پہورہ النساء/ الَید: ۲ 


قوله: (حافً مظلقاً) من رقبہ بمعنی حفظہ کما نقل عن الراغب او الما زن رق 
إذا ٘طلعہ فإنہ لازم للحفظ فذکرہ لکونہ لازماً للحفظ ولیس معنی مستقلاً لە ڈالاقیل إنہ 
بو سو بے ہپ روس یر یہ بین المعنیین المشترکین وھ وسچائز 
یہ سی میں ہیں و سی سی لی 
آکدت وأظھر ۔لفظ الجلیل . ۱ ککك٘ 


مج تر ہر 


007 تعالی: ک2 ا الخ را تََدرا للَیكَ پالطیب وا اج آر و 1ا 


قوله: (إذا بلغوا) خر ھن کوھا لغ الیل والسکم مقید والمتاب إطلاق لم ْ 
لما سیجيء من توضیح المرام . ۱ . 
قوله: والیقامی جمع پعم وو الڈی مات آبو) آی من الانان وٹ مار غیر 
مستقل مات أُمه. ۱ ۱ ۱ 
۱ قولہ: (من الیتم وھو الانصار) فالتسمیة لکونە منفرداً بدون من یمونہ کت 
قوله: : (ومنہ الدرة الیتمیة أمااعلی أنە لما أجری مُجری الأسماء کفارس وصاحب 
سو رسس یی خر یور ا سس یں اہ دی إشکال قال ۱ 
وو مو و یں ای 0-۵ رص ات 
ہے ہے ہونت اذ یجمع علی فعلی۔ٴ ۱ تچ" 
قوله و مس ا سے نت 
الیتامی جمع یٹیم ولما کان في مجيء جمع فعیل علی فعال توع إشکال وجھه اولاً بانه پجری: 
مجری الأسماء کصاحب وفارس إنھما وإن کانا علی صیغة الصفة المشقة إلا أٹھما اجریا مُجری' 
الاسماء الجامدة فجمعا علی صواحب وفوارس فکذلك لفظ الیٹیم أجري مجری الأہسماء قجمم ۱ 
علی پتامی بکسر المیم علی وزن صواحب وفوارس ثم فتح احترازاً عن توالي الکسرات الموْجب: 
للثِل وثانیا بائه جمع اولاً علی'یدمی کمرضی وجرحیٰ وقعلی لما في الیٹیم من مغلی الأٰة شم' _ 
جمع علی یتامی کأسازی بفتح الھمزۃ في جمع آسیر وجملة الکلام فی أن فعیلاً إِنْ کان اسماً فرہما۔ 
یجمع علی فعائل کافیل وو ولد'الناقة وافائل ولا تجمع علی فعالی وإن کان صفة فَإن کان پمعنی : 
فاعل یجمع علی فعال وفغلاء وفعٰل,وغیرها ککرام وکرماء ونذر وإن کان بمعنی مفعول فقیاسَۂ أن. 
یجمع علی فعلي کجرحی وقتلیإوقد حمل مرضی علیھا وإِن کان المریض بمعتی فاغل لموافقتہ: 
اباھا في معنی الافة وفاعل اسماً پٰجمع علی فواعل ککاھل وکواعل وصفة یجمع علی افعل وفعال '._ 
کجھل رجھال رلا یجمع علی فواعل رعذا هو أصل الإشکال ٔي مجيء ء جمع الیٹیم:علی 'یتامی : ۱ 
فوجه رحمہ اللہ بأن الیٹیم آجری الاسم فجمع علی یتائم کافائل ٹ ٹم قلبْ قلب مکان بأت قدم اللام: 
لیر موم سا کی ہے ھ اتوس نار ای یا ۱ 
از یں ہد رس وہ بجی مکی سے ہس ولیہ تبیہ تی 
سد جى سد یں ٴ 


سور الصاء/ الپ : ۲ 5 


قولہ : (أو علی أنە جمع علی یٹمی کأسری لأنہ من باب الاآفات) لانفي الیتم من 
باب الآفات إما في الیٹیم الذل والانکسار لمؤلم في الغالب أو لما فيە من ےو لاأدب 
المشابه بالافات والوجع وھذا أیضاً أغلبي وھذا تکلف والاحتمال الآول هر الَْعٰزل 

قوله: (ٹم جمع یتمی علی یتامی کأسری وآساری والاشتقاق یقتضي وقوعه علی 
الصغار والکبار) فلذا لم یقیدہ فی الٹعریف بالصغیر وإن نظر إلی العرف یجب التقیید ۔ 

قوله: (لکن العرف خصصەہ ہمن لم یبلغ وورودہ في الایة إما للبلغ) فیکون مجازا 
باعتبار ما کان لآن الاعتبار ہزمان وقوع اللسبۂة وھو زمان إیتاء المال الذي عو وقت البلوغ 
وإنہ لیس فيه متصفاً بالیتم حقیقة وإن کان متصفاً بە حال التکلم بالامر. 


قولہ: (علی الأصل) أي علی المعنی اللعغوی لو أجري الکلام علی ھذا الأصل یکون 
حقیقة فاتضح مقابلة قوله آو علی الانساع قولہ علی الأصل کذا فی التلویح أي بائنظر إلی 
الاشتقاق والاسم المنقول إذا استعمل فی معناہ الأصلي کر جار اروعتل او کرت 
مرادہ آما لبلغ علی الأصل والقیاس حقیقة لا مجازا یؤید هذا قوله أر الاتساع أي علی 
المجاز باعتبار ما کان کما أوضحٹاہ آنفا . 

قولە: (أو الان4اع لقرب عھدھم حٹا علی ان یدفع إلیھم أموالھم أول بلوغھم) إشارۃ 
إلی ذلك وإنما عبر به ولم یعبرہ باعتبار ما کان کما هو المتعارف تنبیھا علی قوۃ ذلك 
الاعتبار فی قرب العھد ویحصل بذلك الحث المذکور وإنما قدمنا الاحتمال الاول إِذ کون 
الاصطلاح الذي به التخاطب عرفاً أولی لکن الأحسن کون العلاقة في الاول الإٴطلاق 
والتقیید وضی الٹانی اعتبار ما کان . 


قوله: (قبل أن یزول عنھم ھذا الاسم أن آونس منھم الرشد) قبل أن یزول أی قبل أن 
یشتھر زوال ھذا الاسم . 

قولہ : (ولذلك أمر بابتلائھم صغاراً آو لغیر البلغ والحکم مقید وکأنه قال وآنوهم إذا 

قولە: والاشتقاق یقتضی وقوعه علی الصغار والکبار الخ تقدیر ھذا الکلام ان الیتیم في 
الأصل موضوع لمن مات آبوہ ٹم اختص في العرف العام بمن لم یبلغ الرجال فللیٹیم مفھومان 
لخوی فھو من مات أبوہ وہتناول من بلغ مبلغ الرجال ومن لم یبلغ مبلغھم وأما العرفي فمن لم 
یبلغ مبلغ الرجال وھو الذي لم یستخغن عن کفالة کافل فإذا استغنوا عن کافل وقائم زال عنھم اسم 
البٹیم فالیتیم في الاَیة إما علی اللغة التي هي معنی المنفرد عن آبیە ٹیکون عتناولا للپالغین فح 
یکون حقیقة لغویة وإما علی الانساع حملاً علی المعنی العرفي یعني أ٘طلق علیهم اسم الیتیم عرفا 
علی الانساع والتجوز وإلا فامل العرف لا بطلفون علیہم اسم الیتیم لذلك أمر بابتلائھم وامتحان 
أول ہلوغھم قوله: رشدھم بقوله تعالی : ل٘وابتلوا الیتامی4 [النساء: .۲٦‏ 

قوله: والحکم مقید فعلی ھذا یکون لفظ الیتبم حقیقة عرفیة لکن حکم ایتاء الاموال لھم 
مقپد بوقت بلوغھم فالمعنی وآتوا الیٹامی أموالھم حین بلوغھم مبلغ الرجال . 


تھا سورة انساء/لات: - 


بلقوا) أي لکون دقع امرالمم أول ہلوغھم أولی 7 0 لاجل الدفع ال موم 70 
قولە: ویوید ااول ما رو ان رجل من خطقان کان مم مال کٹر ای اع لیے 
سر یسر اوسر اوسر ہی اراس فیدیں یا با 
ہروس شی شید 27 پٍِ"ھ 
 - - “- 99 ۰‏ 0)0 
قولہ: یہہ ریب نمس إلیکم ھا الاوصیاء أو الأولیاء. 
الحرام لن لہ مر الا المبادز- 


فوله: (من آہوالکم) آے سَعفت ا رت فالباء داخل فی المتروكه والمعنی ولا 
تناولوا مال الیْتیم بدل مالکم الحلال قوله تعالی : و راو ا اوک [النساء: ]٢‏ شروع نی ْ 
تفصیل الأمر بالتقوی فیما یتصل بحقوق ہل منزله وبی جنسہ کما تبە عليه المض بقولہ أو ْ 
لان المراد تمھید الأمر بالتقوی فیما یتصل الخ وقدم ما پتعلق بالیتامی لاظھار کمال .ا 
بحالھم والحث علی شفقٹھم لا سیما ذوي الأرحام منھم وبملاحظة ذلك ینکسف وج آئ _ 
ای لا ولاک تن کی انا رای رای زخبل چا تی کت ارت ا کا 


قوله: : ریزید الأول وجہ التأبید أن الایة نزلت في حت البائغ قرلہ 0ء4 

قوله: ولا تستبدلوا الحرام من أموالھم بالحلال من آموالکم الباء في التبدل والاستبدال ا 
یدخل إِلا علی المتروك لا علی المأخوذ فإذا قبل استبدل الخبیث بالطیب وتبدله بہ یکون المعنی: 
اذ الخبیٹ واعطی الطیب بدله فالخبیٹ مأخوة والطیب متروك بخلاف التبدیل فإن الباءٰ في: ٣‏ 
التبدیل لا ,یدخل لا علی الماخذ فإذا قیل بدلت الہخبیث بالطیب یکون معناء اعطیٰت الیٹ' ‏ 
وأخذت الطیب مکانە فالِخبیث متروك والطیب مأخوذ ولھذا المعنی من الفرق قال رُحمه الله فی: 
الوجه الآخیر وھذا تبدیل ولیس|بتبدیل یعئي لیس ذلك معنی التبدل المذکور ة في الاّیة ہل ذلك: 
معنی التبدیل فلا یطابق التفسیر المفسر في ذلك الوجه الثالٹ بخلاف الوجھین الأولیْن فإان الباء: 
فیھما داخلة علی المٹروك ا علی المأخوذ فھما مطابقان للمفسر آما الاول نفظاعر وآما الٹانیٰ!فان: 
معناہ لا تختاروا اختزال أموالھم بدل حفظھا أي لا تختاروا اختزالھا تارکین حفظھا الوإجب عليکم: 
فسر رحمہ اللہ التبدل بالاستیدال :لان مجيء التفحل بمعتی الاستفعال کثیر فی الکلام مہ التمبجل . 
بمعنی الاستثخار والتآخر بمٰعنی الاستیخار ومن ذلك ما في قول ذي الرمة: - ۱ 
۱ فیا گرم السکن اللین تحملوا یک۶ ۶ , 


السکن بفتح السین وسکون الکاف جمع ساکن کالرکب في جمع راکب والمزاہ بالْسْکن 
سکان الدار تحملوا ہمعنی ارتحلوا والمستخلف مجرور بتقدیر المضاف وت امل 20 
سئت 0+409 ْ 


سورۃ السساء/ الایة : ٦‏ ری 


والأرصپاء والقضاة الجھلة عن التعرض لأموالھم کما ذھب إليه الزمخشريی لئ تاویل قبل 
الاحتیاج إلیه ولأن استعمال الڑیتاء فی ھذا المعنی غیر متعارف حتی اکٹر أئمةالیلاغة 
صرحوا بأن الیتامی فی قولہ تعالی: را للع 4 [الئساء: ]٢‏ مجاز باعتبار ما کان لم 
یلتفتوا إلی أن الإیتاء مجاز عن حفظ آأموالھم مع أن الإیتاء المٹھی فی قولہ: ولا تؤتوا 
السفھاء٭ [النساء: ]٥‏ بمعنی الاإڑعطاء بالفعل لا الحفظ إذ هو لیس بمٹھی عثه مطلقاً 
فالمناسب توارد الأمر والٹھی علی شيء واحد وأما وجوب الحفظ فمنفھم من قوله ولا 
تتبدلوا الخبیث بالطیب کما أشار إليه المص والواو لا یقتضي الترتیب ولا ثتبدلوا الخبیٹ 
بالطیب تھی عن الخیانة بعد الأمر بإعطاء أموالھم إذ الإعطاء علی وجه الکمال إنما یتاتی 
بالحفظ قبل الاعطاء قولە ولا تستبدلوا الحرام یعني أن التبدل بمعنی الاستبدال فتبدل 
الشيء بالشيء واستبداله أخذ الأول بدل الٹانی بعد أن کان حاصلا أو في شرف الحصول 
فیتعدیان إلی المأخوذ بأنفسھما وإلی المتروك بالباء وآما التبدیل فیستعمل تارۃ کذلك 
ویستعمل أخری بالعکس کما فی قولك بدلت الحلقة بالخاتم إذا أُذہتھا وجعلتھا خائمً نص 
عليه الأآزھری وأخری بإفضائه إلی مفعوليه بنفسە کقوله تعالی: ٭یبدل اللہ سیئاتھم 
حسنات44 [الفرقان: ]۷٢‏ کذا قیل لکن الأولی الحمل علی الحذف والإٴیصال کما نيه عليه 
المص فی تفسیر الآّیة المذکورۃ لکن أدخل الباء علی الحاصل والآاولی إدخاله علی الٰذاھب 
کما صرح مولانا سعدي جلبي قوله بالحلال الخ أي لا تأخذوا أموالھم ہبدل آموالکم الحرام 
فإنه إذا أمسکتم أموالھم وتلفت فی آیدیکم یاخذ الحکام أموالکم ہدل أموالھم فحینثذٍ کنتم 
تأاخذون الحرام وتٹرکون الحلال أو إذا أمسکتم الحرام من أموالھم فطاف علی أموالکم 
طائف کالغرق والحرق فح لزم ذلك أو إذا أمسکتم أموالھم أمسك اللہ تعالی عطاباھم فقد 
اأخذتم الحرام وٹرکتم الحلال الذي یرزق اللہ تعالی وعلی ھذا الاحتمال یکون الطیب 
مجازاً بالقوۃ فالأول هو المعول. 

قوله: (أو الأمر الخبیث) أي الموصوف المحذوف هو الأمر لا المال کما في الأول. 

قولە: (وھو اختزال أموالھم) أي اختطافھا للفسه . 

قولہ: (ہالأمر الطیب الذی هو حفظھا) وعو المتروك کما أن الخیائة و الماخوذ ولما 
کان معنی التبدل ھٹا معنویاً اعتباریاً اخرہ. 

قولە: (وقیل ولا تأخڈوا الرفیع من أموالھم وتمطوا الخسیس مکانھا وھذا تبدیل 
ولیس بتبدیل) مع ان المنھی عن التبدل ولم یجیء في المشھور التفعیل بمعنی التفعیل وھذا 
وجه تمریض المص وأما کون مدخول الباء في التبدیل هو المأخوذ لا المتروك کما ذھب 
إلیه المحشون فلیس بتام کما نقلناہ عن الا زھري . 

قوله: (ولا تاکلوھا مضمومة إلی أموالکم) وإن کان ہذا مٹھیأً کان کل مالھم وحدہ 


قوله: ولا تاکلوھا مضمومة إلی أموالکم إن قیل کل مال الیتیم محرم منھي عنه مطلقاً فما 


سممسفععلاعسیشسشسشسھشیشست و ہہ کت 
مع بقاء مالھم منھیاً بطریق الأولوبة فاعتبار ھذا في النظم الکریم معنی مستلاق ضعرف آی 
الظرف مستقر إذ یجوز کون المحذوف سر س یں رک وت پچ 
إلی أن المتعلق محذوف وبعض التنخاۃ حمل إلی ھٹا بمعنی مع . کرت ۱ 
فقوله: یل تققوصا ا یل کٹا از می لا ٹک لد لوخادی را٠‏ 
وتخصیص الاکل بالذکر لأنه غالب حاجۂ الانسان۔ "0" 


۱ قوله: ولا وو ھا بی آن اما بھی مج ااسیۃ یٹھما وعدم الا ا 
الأخذ مطلقاً فإن التعاطي منْ أُموال الیتامی بقدر آجرہ ۴۶ ھھ' ف 
۔تعالی : ڈخلیاکل بالمعروف 4 [النساء : .٦‏ ْ : 5 
قولەہ: : (وھذا حلال وذاكہ حراء 9" ۰ 
بالمعروف> [الساء: جئ؛ ومذا حنلال أي مالکم حلال لکم وذاك أي مال الیتامی حرام 
٭س مہو سدیس سو عیہے 
آجرکم بالاتفاق. 
قولہ: شر طارص أي المدلول عليه بقولہ: ٠‏ الو 4 [الیاء: .- 
قوله: (نا اعظ)!' مستفاد من الھیئة والمادة. ۱ 
کو لہ : (وقریء حوبا).بفتح الحاء قرأ الحسن والجمھور قرژوہ ہضم الحاءُ .. 
٠‏ قوله: : (وھو مصدر حابِ حوبا) حاب أئي اذنب حوباأ أی ذنبا لکن الحوب اللمصدر 
عسی سے سرت 0 - 0" 7 7 
وجہ تقد النھي بقید الضم إلی آموالھم اجیب بات لك اب : في الزجر لإفادنہ آن أکل مال الیتے 
الجرام مع الاستغنا تغناء عنه ہما رزقوا۔ من آموالھم الحلال اقبح وأشنع أو أنھم کانوا یفعلون کذلك ٰ 
فٹھوا عن ذلك أي لا تتفقرھما ما قولہ أي لا تفقوہما لأئفسکم معاً قوله وہذا حلالِ وذاك احرام_ 
جملة واقعة حالاً عن الضمیر المجرور في بیٹھما أي لا تسؤوا المالین في الاتفاق حال کون ٣‏ 
اُحدھما حلالا والآخر حراماً قالوٰا المراد باکل المال الانتفاع بہ والتصرف فيه لنفسہ وإانما عِبٰرْ عنه ۱ 
الال لأنہ أعظم وجوہ الانتفاع والتصرف حیث یصیر ہدل ما یتحلل . ۱ ۱ 
ٰ بویپبیوپسہیمازہ ہس >> کل ال ال انا مر ایا ود علی در 
بالمعروف لہ [النساء: ور الأید مقید ا رھ لت -. ۱ 
۱ فولە : تما تپ و ہو سوا یی سرت ٰ 
رو تیر رب رر ار شوہ تو مہ نہ کو بر 
پت سر جج کت ۔ُ ۱ 


ٰ . الاختزال بالخاء والڑاء المعجمتین الاقتطاع‎ )١( 
لعظیم فوق لیر ما صرح لم فی ول خر نہ تقسیر الکیر با ا حر لی‎ ۲) 


سورة النساء/ الاّیة : ٥ ٣‏ 


قولە : (وحاباً کقال قولاً وقالا) أي وقرأ حاباً وھذا مصدر أیضاً قیل والکللیل ,لات في 
المصدر والفتح لغة تمیم انٹھی والظاھر من کلام المص أن حوباً بضم الحاء اسم . ۱ 
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قوله تعالی: ون خِفتم الا ثقیظوا فی الِدبیٰ فانحواما طاب لہم یِن السا مشی وپلٹ وریلع 
إن نا الا یلا تََوته اما ملکٹ اک يک اد آلا کُرارا لیا 

قوله: (لوإن خفتم6)”'' شروع في النھي عن منکر آخر فعلوہ متعلق بأنفس الیتامی 
طمعاً لأموالھم عقیب الزجر عن تعاطي أموالھم بغیر حق ولکون ھذا بمنزلة المراکب بالنسبة 
إلی الأول اخر عنه والمعنی وإن علمتم إِذ العلم سب الخوف وأما المعنی الحقیقي وھو 
التوقع بحلول مکروہ فلا یراد ھنا لأنہ یلزم منە أن لا یمنع من أصر علی الجور ولا یخافه. 

قولە: (أي إن خفتم آن لا تعدلوا) أی الإقساط بمعنی العدل إذ القسط بمعنی الجور 
وھمزة الأفعال للسلب . 

قولە: (فی یتامی النساء إذا تزوجتم بھن) قرینة ھذا القید فوله: ٭فانکحوا4 
[النساء: ٣‏ من غیرعن معنی من النساء بمعونة المقابلة ھذا القید منفھم من قوله: 
طفاعدلوا4 [الأنعام : ]٣٥١‏ فإنه لو لم بعتبر ھذا القید لم یظھر الربط بین الشرط 
زَالْجِزاء وَلَدْة الشناء بقوله من غیرغن: 

قولہ: (فتزوجوا ما حل لکم من غیرھن) ما حل لکم حمل هنا ما طاب علی ما حل 
وفیما قبله حمل علی مالت النفس واستطاہتھا والحل معتبر غيه أیضاً ولا یلزم الإجمال لان 
قولہ : ٭فانکحوا4 [اللساء: ]٣‏ أمر والشارع لا یأمر بالفحشاء والظاھر أن الأمر لاژباحة ولا 
یلزم منه إباحة المباح لأن محط الفائدة القید وھو العدد المخصوص وھذا أولی من القول 
بالوجوب بمعٹی وزجوب الاقتصار علی ھذا العدد ولك أن تقول إن الأمر منا للقدر 
المشٹرك بین الوجوب والندب إِذ التزوج واجب حین التوقان کما فصل في الفقه ومستحب 
عند عدم التوقان ویکرہ عند خوف الجور مذا إن نزل بعد قوله تعالی : ل٭حرمت عليیكکم 
أمھاتکم4 [النساء: ٣‏ الابة فلا إجمال فیه وإلا فإجمال آخر بیانە إلی وقت الحاجة . 

قولە: (إذا کان الرجل یجد یٹیمعه ذات مال وجمال فیتزوجھا ضنا بھا) ہخلاف 
وحسداً علی تزوج غیرہ إیاھن. 


قولە: أي فٛإن خقتم آن لا تعدلواہہ [النساء: ]٣‏ أصل لا تقسطوا من القسوط وھو الظلم 
والحیف فإذا نقل لی باب الأفعال یکون بمعنی عدل لن الھمزۃ فيه للازالة فمعنی أأقسط فیه آزال 
القسوط فيه وعدل ولذا قال في تفسیرہ ظإن خفتم أن لا نعدلوا4 [النساء: ]٣‏ أو عو من القسط 
قولہ: غنا بھا أى ضنا بھاعن أن یتزوجھا غیرہ فیجتمع عندہ من الیتامی عدد لا یقدر علی 


)١(‏ أي اختص بالمیل المعنوي. 


بورۃ النساء/ الایة: ‏ 
قولە: (فریما یجتمع عندہ مٹھن عدد ولا یقدر علیٰ القیام بحقوتھنادہ اي کیز 
وفي الکشاف عشر ولم یلتفتا إليه المص لعدم القاطع فالأولی الإطلاق . ٴ ال ؛ 
ْ قوله: (أو إن خفتم الا تعدلوا فی حقوق الیتامی) أی بتقدیر المضاف وإنما اجُو 
ہذا الوجہ < سے سی یوشیوسں ور شس یی نے 
الأیة ہما قبلھا. ۱ ٰ 
قوله: : (فتحرجتم مٹھا؟ ان حاصل المعنی لا تقدیر : تر ا "٠>...‏ 
قولہ: (نخافوا أیضاً ان لا تعدلوا بین الئساء) الظاھر آنہ إشارة الی ویو ْ 
7 ْ 
ثول : (وانکحوا مقدار کم الوفاء بحفہ) ھذا القید معتبر فی الوجہ الاول تَ 
قوله: (لأن المتخرج من الذتب یتبفي أن یتحرج من الذنوب کلھا علیٰ ما روٰی الد 
تعالی کما عظم أمر الیتامی تحرجوا من ولایتھم وما کانوا یتحرجون من ٹکثیر النساء ْ 
وإاضاعتھن فنزلت) ینبغي أن یتحرج:من الذنوب لاستواٹھا في القبح دالنھي وتزٍتب العقاب 
علیھا وإنما ترك الٰص التعلیل لظھورء . 
فوله: لوقیل کانوا تحرنجون من ولایة الیٹامی ولا یتٰرجون من الڑنافقیل ٹھم اذ 
سو ا اق وت الظاھر أنه [شارۃ إلی الجزاء سو و پت ٰ 


القیام بحقوقھن فقیل لھٰم إِن خ خفتم ان لا تقسطوا فی یتامی النساء عند نکاحھن فلکم ني نکاح ۱ 
غیرهن متسع فالجزاء قرینة تقدیر النکاح في الشرط . 

قوله: ۷۸ امس و لف سن سرع می ضر ولیا ما ریا اون گا 
للمقدم في عذہ الشرطیة وارتباظہ علی التفسیر الثاني للایة حاصل ما ذکرہ فی ھذا الوجہ أَن می 
تحرج عن ذنب وتاب عنه وھ و مرتکب مثله فھو غیر متحرچ ولا تانب لآن التحرج عن الذنب 
ہے سیس بر ھر تی لیت ور ری ہو ہے 
یھر جبجھوبی سور بی ےریہی۔۔ 
الجمیع وھی قبح الذ نب 

قوله: فقیل لھم ۶ٛإن خفٹم ان لا تمدلزا4 [ائنسا۔ س000۲ 
النساہ ذکر رحعہ اللہ فی تفسیر هذہ الآَبة ثلائة أوجه قیل فی الوجھین:الآخبرین نظر زھر اوج 
الارتباط بین الشرط والجزاء في عذین الوجھین هو الحرمة أما ومحزمة حرمة ترک العدل فی 
الیتامی والنساء کما غي الوجہ الٹاني وأما حرمة الجور علی الیتامی والزنا کما فی الوجه الثالث 
وکما أن ترك العدل حرام کذلك سائر المحرمات من الشرب والظلم والقتل وغیرھا فتخصیص ترك 
المدل ہین النساء أو الڑنا تخضیص بلا مخصص وآیضاً في الوجه الٹاني أمر بتقلیل عدد 
المنکوحات فیتا في قولە: ٭8فانکحوا ما طاب لکم* [النساء: ۳| في ما طاب لکم توسغة ٰ 
عو یس پت لؤمٹنی رثٹلاٹ ورباع4 [النساء: ۴] توسعة في العدہ ولھذا لما خیف الجور 

في التوسعة قیل: شلفإن خقتم أبْ لا تعدثرا فواحدة4 [النساء ہرس رو 
لوہ وانما قدمہ رحمہ اه علی ُلوجھین الآخیرین. 


سورة اللساء/الایة: ٣‏ ۷ 


قوله: (فانکجوا ما حل لکم) حمل ما طاب علی ما حل ھنا لأنه المناسَّغ ,عن الزجر 
عن الزنا وأما فی الأولین فحمل علی ما یستلذہ النفس لعدم الداعي إلی الحمل علی :الحل . 

قول : (وإئما عبر عنھن ہما ذھابا إلی الصفة آو إجراء لھن مجری غیر العقلاء لنقضان 
عقلھن ونظیرہ أو ما ملکت ایمائکم) ذھابا إلی الصفة لأن ما یسال به عن الوصف فالمعنی 
فانکحوا الطیب أي المستلذ أو الحلال وھو صادق علی العاقل وغیرہ. 

فولہ: (وٹریء تشسطوا بفتح التاء) أيی قرأً إبراھیم النخعي ریحہی بن ثابت رحمیما 
اللہ تعالی . 

قوله: (علی ان لا مزید؟ أي وإن خفتم أن تجوزوا) وإلالفسد المعنی وأما فی القراءة 
۱ لمشپورة فنافیة غیر زائد:. 

تولە: (معدولة) أی مصروفة إذ العدل الصرف . 


ے۱ فے‫ے_ًمے۔ ے ےت وےے و ےت ےر تس س ‏ ڑھڑھھ سوچ 

ولہ: وإنما عبر عنھن ہما یعنی کأن القیاس أن یقال فانکحوا من طاب لکم فلفظ ما مکان 
من إما للذھاب إلی الصفۃة فکأنه قیل فائنکحوا الطیبة من النساء وإما لإجرائھن مجری البھائم 
لنقصانھن فی العقل والتمپیز ویجوز أن یکوٹ مجيء لفظ ما لیرادۃ الجنس فکأنه ٹیل فانکحوا جنسآً 
طاب لکم من النساء. 

قولہ: علی أن لا مزیدة لن القراءة بالفتح نص في أنه القسوط الذي هو الظلم غیر محتمل 
غیرہ فیجب أُن یصار إلی زیادۂ لا یستقیم المعنی . ۱ 

قوله: فإنھا معدولة باعتبار الصیغة والتکریر وفي الکشاف وإنما منعت الصرف لما فیھا من 
العدلین عدلھا عن صیغتھا وعدلھا عن تکررھا هذا فوجه ملع صرفھا أن فیھا سببین لمنع الصرف 
الأول العدل الثانی الوصف ولا یظن أن سبب منع الصرف وجود العدلین من حیث ھما عدلان 
لأن العدلین لیسا معھودین فی علل منع الصرف ولا معدودین مٹھا بل منع صرفھما للعدل 
والوصف الٹاشیء من العدل الثاني وھو عدلھا عن عدد موصوف یوصف التکریر صالح لان 
یوصف بە شوء کان یقال جاہلي رجال اثنان اٹنان وجاءنی القوم ثلائة ثلائة فإت اثنان انان صفة 
رجال وثلائة ثلاثة صفة القوم فلما وجد معلی الصفٰة في المعدول عنہ اعتبر معتی الوصف في ہذہ 
الألفاظ فمنعت الصرف لوجود علتی منع الصرف العدل والصفة قال الإمام ظٗمثنی وثلاث ورباع4 
زالنساء: ]٣‏ معناہ اثنین اثنین وثلاٹا ٹلاٹا وأربعا أربعا وھي غیر منصرفة وفيه وجھان الأول أنه 
اجتمع فیه أمران العدل والوصف أما العدل فلأن العدل عبارة عن أنك تذکر کلمة مریداً بھا کلمة 
اخری کما تقول عمر وزفر ترید عامرا وزافراً وکذا هھنا ترید بقولك مثنی ثنتین ثنتین وکان معدولاً 
وأما إلہ وصف فدلیلہ قوله تعالی: ٢‏ اولی أجنحة مثنی وئلاٹ ورباع4 [فاطر: ]١‏ ولا شك أنه 
وصف الوجھ الثانی غي ببان أن عذہ الأسماء غیر متصرفة أن فیھا عدلین لھا محدولة عن أصولھا 
کما بیناہ وأیضاً اُنھا معدولة عن تکررھا فإنك لا ترید بقولك ثنتین ثنتین ققط بل ثنتین ثنتین وإذا 
قلت جاءنی ثنتان کان غرضك الإخبار عن مجيء ھذا العدد فقط وإذا قلت جاءئي القوم مٹنی آفاد 
أن ترتبب مجیئھم واقع اثنین فثبت أنه حصل في عذہ الألفاظ نوعان من العدل فوجب أن یملع من 
الصرف وذلك لأنه إذا اجتمع فی الاسم سببان أوجب ذلك منع الصرف . 


۸سس مس سم 9وہ سو ٣‏ 
قوله: (عن أعداد مکرزة غي ثنتان ٹنتان وٹلالاً ثلااً وأربعا أزبعاً ور ہر متضرفة 
اللعدل والصفۃ) عن إعداد أي عن إعداد مسنتعملة في المعدودات اذ ھذا المکررا لی ثعمل ۱ 
إلا وصفاً والوصف لا یکون إِلا معدوداً لأن مدلول العدد المکرر الحصة المعینة مم القّات 
بخلاف المدد النیر المکرر إِ مدلوله قد تکون کذلك ود یکوٹ الحصة المینة فِط نا 
قوله: 00 وإِن کانت أضولھا لم تین لھا) نإنھا کس رہ ۱ 
بنیت صفات لما ذکرنا من انا ھذا المکرر لم یستعمل إِلا:وصفاً فالوصفیة الحزضیة لازمۂ 
للمکرر فتکون أصلیة فیما بؤخذ منه أعني مثنی ونظائرھا لاعتبارھا فیما وضع مٹنی مفلاً لہ 
وإلی ھذا أشار بقوله وا وإن کانت اُصولھا لم تبن لھا وإنما حکم بکونھا معدولة إِذ فی معناا 
تکرار والاصل أنە إذا کان المعنی مکرراً یکون اللفظ أیضاً فعلم أن أصلھا لفظ مکرز وقیل 
لتکریر العدل أي من حیث الِلفظ لان اضل مثني مثلاً اثٹین مرتین کما صرخ في بغض 
شروح الکافیة بناء علی أن مُوصوفھا مذکر أو ثنتین مرئین کما اختارہ الغص لکون 
موصوفھا مؤنثاً فجعل مرة واحدة ٹم غیر لفظ ثننین إلی مثلی قول المص باعتبار الصیفة 
إشارۃ إلی الثاني وقول التکریر إشارۃ [لی الأول ولو عکس الترتیب لکان أولی واحسنء 
قوله: : (من فاعل طاب) اقالمقصود تقیید نکام الطیبات بکونھا في حالٴ کوٹھا إجدی 
ھذہ الأقسام إِن لم یخفوا آن لا یُعدلوا لا تقیید الطیب فقط کما ز مم البعض ورجح فول 
الزمخشري أنھا أحوال مما طابٍ قولە ناکح مجاز آولی۔ ا 
قوله: مھا بد لع آئ پک ما ہس الد المذکو) زج اید لا ۱ 
المبتفع بالإذن ذون من لم یرہ إلجمع متفقین کأن ینکحوا ثنٹین . کک 
7 (متفقین أو مختلفین کقونك اقُتسموا هھذہ وص رٹلالۃ تاصضق 


قولە: منقین نی ومختفین منی الافاق أن نکچ کل واعد شتین تین وثاٹ لطة ار 
اٌربعة ومعنی الاختلاف أن ینکح بعضہم اثتین وبعضھم ثلاثة آو أربعة . ۲ اہ 

قوله: ٠‏ اقتسموا هذہ البدرۃ ذرھمین' درعمین البدرۃ عشرۃ آلاف درعمٰ معناہ پذا کزرٹ درغیمین' 
گان المعنی لیکن قسم کل واحد مُن تلك البدرۃ درھمین وھذا معنی مستقیم وإذا افردت اقسد المعلی 
لأىك إذا قلت اقتسمرا ہذہ البدرۃ درھمین یکون المعنی اجعلوا ہذہ البدرة في القسمة بینکم دزھمین: 
ھذا فاسد لالہ جعل غشرۃ آلاف درھم درھمین وھو ممتلع وکڈا إذا فلت اقتسموا:عذہ الہدرة: 
درھمین وثلالة واربعة بدون تکریرا ھذۂ الأعداد یکون المعنی علی تجویز الجمع بین ہذہ الأعذاد ای 
لیکن قسم کل واحد منکم درھمین وثلائة وأریعة فیرتقي قسم کل واحد إلی التسعة وھڈا لیس ما یراد 
بالشکریر من المخنی وھذا هو معنیٔ قوله ولو أفردت کان المعنی تجویز الجمع بین هذہ الأعداد ون 
الترزیع فلو قلیل في الأیة فانحکزا اثنتین وثلاثاً وأربعاً بدون التکریر في.کل واحد متھا بؤدی إلی : 
کو رم و کالہ بر کروی رق سای امیر و ےت 
سسٗسسو-س و سس ستص یر یی سی 


سورۃة الضاء/ الایة: ٣‏ ۹ 


کان ینکح بعضھم ثلاثاً ثلاثاً وبعضھم أربعاً أربعا قوله ومعناما جواب سڑا مقدر وھو 
الذي أطلق للناکح في الجمع الجمع بین ثنتین أو ثلاث أو آربع فما معنی التکریوافن مثٹنی 
الخ ناجاب بن الخطاب للجمیع فوجب التکریر لیصیب کل ناکح یرید الجمع ما أرادٴمنن 
العدد الذي أطلق لە وأبیح کذا في الکشاف ثم أوضح ذلك بقوله کقولك اقسموا ھذہ البدرةۃ 
الخ یعني إن تکریر العدد مع الخطاب للجمیع من قبیل مقابلة الجمع بالجمع فیفید أن یباح 
للجمیع ان یجمع ہین الأعداد المذکورة علی سبیل التوزیع . 

قوله: (ولو أآفردت کان المعنی تجویز الجمع بین ھذہ الأعداد دون النوزیع) أي 
الأعداد بأن قیل ثنتین وثلائاً وأربعاً کان المعنی تجویز الجمع ہین مذہ الأعداد فیفید تجویز 
التسعة وھو خلاف الإجماع دون التوزیع لعدم مقابلة الجمع بالجمع . 


ثنتین بدون التکریر یلزم تجویز تزوج أشخاص کثیرة ثنتین من النساء فقیل : ظمثنی وثلاث ورباغ؟ 
[الستاء: ]٣‏ لیرجع في ھذہ الأعداد إلی التوزیع والتقسیم دون الجمع. 

قوله: ولو ذکرت بأو لذھب تجرویز الاختلاف فی العدد فإنه إذا قیل فانکحوا مثٹنی وثلاثٹ 
ورباع یفید فلیتکح کل واحد منکم ثنتین ثنتین أو ثلاٹا ٹلاثا أو أریعا آربعا ولا ینکح بعضکم ئنتین 
وہعمضکم ثلاٹا أو أربعا لأن أو آفاد انفاق کل واحد منھم في العدد ولیس فی ھذا التکلیف ئوسعة بل 
التوسعة إنما هي فیما أفاد الوار إذ فیه تجویز الاختلاف فی التزوج فإن فیە رخصة في تزوج بعضهھم 
ثنتین وبعضھم ثلاٹا وبعضھم أربعاً ولیس فیه ما لو جيء بکلمة أو من التضیبق بإلزامھم علی الاتفاق 
فی عدد المنکوحات وفي الکشاف فإن قلت الذي أطلق للناکح أن یجمع بین ثنتین آو ثلاث آو آربع 
فما معنی التکریر فی مثنی وثلاٹ ورباع قلت الخطاب للجمیع فوجب التکریر لیصیب کل ناکح برید 
الجمع ما راد من العدد الٰذي ا٘طلق لە کما تقول تلجماعة اقتسموا ھذا المال وھو ألف درھم درهمین 
درھمین وثلائة ثلاثة وأربعة أربعة ولو أفردت لم یکن لە معنی ثم قال فإن قلت فلم جاء الحطف 
بالواو دون أو فلت کما جاء بالواو فی المثال الذي حذوتہ لك ولو ذھبت تقول اقتسموا ھهذا المال 
درعمین درھمین أو ثلائة ثلائة أو أربعة أربعة اعلمت أنە لا بسوغ لھم أن یقتسموہ إلا علی أحد أنواع 
ھذہ القسمة ولیس لھم أن یجمعوا ھھنا فیجعلوا بعض القسم علی تثنیة وبعضه علی تثلیث وبعضه 
علی تربیع وذھب معنی تجویز الجمع بین أنواع القسمة الذي دلت عليه الواو وتحریرہ ان الوار دلت 
علی إطلاق أن یأخذ الناکحون من أرادوا نکاحھا من النساء علی طریق الجمع إِن شاؤوا مختلفین في 
تلك الأعداد وإن شاؤوا متفقین فیھا محظوراً علیھم ما وراء ذلك۔ 

قوله: الذي أطلق أيٍ الذي أبیح للناکح ان یجمع ہین ثنتین وہین ٹلاٹ وبین أُربع فلم کرر 
العدد وقیل ثنتین ثنتین وثلاثا وثلاثا وأربعا أربعا وتقریر الجواب أُن الخطاب لو کان لواحد لکمفی 
أن یقال انکح تین لکن الخطاب للجمیع فإذا قیل انکحوا ثنتین ثنتین یکون معناہ أن لکل واحد أُن 
ینکح ثنتین ولو أفرد أي لو لم یکرر وقبل انکحوا ثنتین کان معناہ اجتماع الجمیع علی نکاح ثنتین 
وھو لیس معنی صحیحاً وھذا کما قیل یقال اقتسموا المال وھو ألف درھم درعمین درھمین أي 
اجعلوا أقساماً یکون کل قسم منھا درھمبن ولو آفرد وقیل اقتسموا المال درعمین لم یبق له معنی 
صحیح لان معناہ اجعلوا المال درعمین وجعل ألف درھم درھمین ممتنع وأما الجواب عن السڑال 
الٹاني فإئه لو قیل فانکحوا مثنی أو ثلاث أو رباع لکان نصاً علی أن لیس لھم أن ینکحوا إلا علی 


کو سورۃ النساء/ الآیة : ٣‏ 


قوله: .(ولو ذکرت باو لذحب تجویز الاختلاف ني العدہ) لآن أر لد الإذن فی . 
اواحدہ مذہ الأعدادآ ۰ ٰ کک ٭ سس 7 ْ 

۱ ۱ ۱ - ۱ 7 
اخدعاہ الاظنا انا تین تین وَإِما ٹلاٹا وإنا اأربعا أربعا وأما الجمع ھنا حتی ینکح بِعَضھٴم 
اثنتین ثنتین ویعضھم ثلاثا ثلاثا ویعضھم أریعا أربعا فلا یجوز ولیس کذلك فذکر الواو لیدل علیٰٴ 
جواز الجمع فإنه إذا قیل انكحوا ثنتین ثنتین کان معناہ أن لکل واحد أن بنکح: ٹتتین وإذا قیل ۔ 
فانکحوا ثلاثا ثلاٹا یفھم منه أناٴ لکل واحد ان ینکح ٹلاٹا ٹلاثا وإذا قیل وانکحوا أرنعا أَرَبعا کان 
لکل واحد أن ینکح اربعا اربعا فإذا قیل انکحوا مثنی وثلاثٹ وزباع کان لکل واحد أنْ ینکح لنتین _ 
رآن ینکح ثلاٹا وآن ینکح أرہعا فللجمیع ان ینکحوا متفقین فی ھذہ الاعداد ان بنکحؤا:ثنتین ثنتین ٰ 
آو ثلاٹا ثلاثا آر أربعا أرہعا وأن ینکحوا مختلفین فیھا بان ینکح بعضھم ئنتین ثنتین وَبعضهم ثلاثا 
اثلاثا ویعضھم أربعا أربعا فال القطب فإن قیل إذا کان لکل واحد جمیع ھذہ الأعداد یلزم انا یجوز 
نکاح تسعة فنقول لما ختم الأعداد علی الَربعة لم یکن لھم الزیادۃ علی الأربعة وإلا لکان نکاحھم _ 
خمساً خمساً اقول لا یلزم لعدم دلأٰلة الکلام علی الحصر فإن الإنسان إذا قال لولدہ افعل ما شکت _ 
اذھب إلی السوق وإلی المدرسَة وإلی البستان کان مذا تنصیصاً في تفویض زمام الاختپار إلیه 
مطلقاً ورفع الحجر عنهہ مطلقاً ولا یکُوت ذلك تخصیصاً للاذن احلك الأشیاء المذکورة بل کان إِذتاً 
في المڈذکورۃ وغبرہ فکذا عھنا ایض ذکر جمیع الأعداد متعذر فإذا ذکر بعض الأعداد بعد قوله : 
ہافانکحوا ما طاب لکم من النساء4 [ائنساء: ۳] کان ذلك تنبیهاً علی حصول الإذن فيی جمیع 
الأعداد قال الإمام الرازي رضي الل عنہ إن قرماً شٰذاذاً ذھبرا إلی جواز التزوج بأي عدد آرید 
واحتجوا بالقرآن والخبر أما القرآن فقد تمسکوا بھذہ الاّیة بٹلالة أوجہ الاول أن قولہ: فلفانکجوا _۔ 
ما طاب لکم من النساء٭ [التسٰاء: ]٣‏ إطلاق في جمیع الأعداد بدلیل ألە لا عدہ إلا وَئصمح _ 
استثناؤہ من وحکم الاستثناء إخراج ما لولاہ لکان داخلا والثاني أن قوله: ٭مثٹنی وثلاثٹ ورباع . 
ژالنساء: ]٣‏ لا یصح مخصصاآً لذلك العموم لن التخصیص بالبعض لا بنفي ثبوتِ الحکم في 
الباقی بل نقول إن ذکرہ ھذہ الأعداہ یدل علی رفع الحرج والحجر مطلقاً یعلی ما ذکر:آنفاً والثالٹ . 
آن الواو للجمع المطلق فقولہ : ُ٭مٹنی وثلاثٹ ورباع [اللسساء: ٣‏ یفید حل ھذا اللمجموعٴوھو 
یفید تسعاً بل الحق أنهہ ثماليی عشرة وأما الخبر فمن وجھین الاول أنه ثبت بالتواتر آنہ پگ مات یا ٴ 
تسع ثم إن الله تعالی أمرنا باتباعہ فقال فاتبعو ہ وأقل مراتب الأمر الإباحة الثائي :ان سنة الرجل: 
طریقتہ والتزوج بالاکٹر من الأربہع طریقة الرسول فکان ذلك سنة لە ثم إنہ لی قال : (مٰن رَغبٰ عن 
سنتی فلیس متي؟ وظاھر الحدیث یقتضني توجه الڈم علی من ترك ا تزوج ہاکثر من الأرہم فلا أقل ٠‏ 
من أن یثبت أصل الجواز ثم قال :واعلم أن معتمد الفقھاء في إثبات الحصر علی أمرین الأول الخبں 
وھو ما روي أنْ غیلان أسلم رتحته عشز نسوۃ فقال الرسول لا : ١‏ آمسك أربعاً وفارق سائرعن+ 
ؤروي ٴأن نوقل بن معاویة :اُسلم وتختهہ خمس نسوۃ فقال پا : اك آربعا وفارق واحدة؛ واعلم 
أن ھذا الطریق ضعیفٗ بوجھین !لأول أن القرآن لما دل علی عدم الحصر فلو اٹبٹنا الحصر'بھذا 
الخبر کان ذلك.نسُخأً للقرآن بخبر الواحد وأنہ غیر جائز والثاني آنە ا لعله إنما أئر بإامساك آرہع: . 
' ومفارقة البواقي لان الجمع بین الأربع زبین البواقي غیٔر جائز ما ہسبب النسب أو بنسبب الرٴضاع. 
وبالجملة فھذا الاحتمال قائم فیٴ هذا الخیر فلا یمکن نسخ القرآن ہمثله والأمر الٹائیٰ و اجماع. 
فقھاء الأمصار علی أنه لا:یجوز'الزیادۃ علی الأربع وھذا هو المعتمد لکن فيه سزالان الأول أن: 
الاجماع لا ینسخ به فکیف یقال الإجماغ نسخ ذہ الآیة الثاني أن فی الأمۂ أفواماً شذاذاً لا یقولون: 


سورۃ التساء/ الأیة: ٣‏ ۱ 


قوله: (بین عذہ الأعداہ أیضاً) أي کما خفتم أن لا تعدلرا في یعائیخ:النساء إذا 
تزرجتم بھن وھذا عو الظاھر وقیل أي کما لم تعدلوا فیما فرق مذہ الأعداد اڑھذا مر 
المناسب للاحتمال الثانی فی وإن خفتم ان لا تقسطوا في الیتامی . 

قولە: (فاختاروا واحدۂ أو فانکحوا واحدۃ) فاختاروا قدمه مع إن السیاق بقتضي تقدیم 
فانکحوا لخلوہ عن التکلف فی أو ما ملکت أیمانکم وأما فانکحوا فلا یسوغ تقدیرہ في أو 
ما ملکت إلا أن یراد بالنکاح فی المعطوف عليه العقد وفي المعطوف الوطیء إذ لا عقد في 
الإماء فح إما یلزم عموم المشترك أو الجمع بین الحقیقة والمجاز وھذا وإن صح عند 
المص لکنە تکلف فالوجه إما أن یجعل من قببل: 

ولس لئے تع ارم سا2ا 

أو بجعل من عطف الجملة علی الجمله فیراد بالنکاح المقدر في المعطوف عليه 
العقد وفي المعطوف الوطیء ولا ضیر فيه ولو حمل النکاح في صورۃ عطف المفرد علی 
الوطیء في الموضعین لم یبعد . 

قولہ: (وذروا الجمع) ولو ہین ثثتین نبه بە علی أن المراد ہاختیار الواحدۃة اختیارھا 
مع تر الجمع بقرینة الشرط . 

قوله: (وقریء بالرفع) جعل قراءة النصب أصلا لملائمته لما سبق بتقدیر الفعل 
العلازف انا 


بحرمة الزبادة علی الأربع والإجماع عندنا مخالفة الواحد: والائئین لا ینعقد واجیب عن السڑؤال 
الأول أن الإجماع یکشف عن حصرل الناسخ في زمان الرسول وعن الثانی ان مخالف مذا 
الإاجماع من أھل البدعة فلا اعتبار بمخالفته فلا یضر مخالفته انعقاد الإجماع قال المحققون من 
علماء الأصول قوله تعالی: طفانکحوا ما طاب لکم من النساء4 [النساء: ]٣‏ لا یٹناول العبید 
وذلك لأن الخطاب إنما یتال إنساناً طابت لە امرأۃ قدر علی لکاحھا والعبد لیس کذلك بدلیل أنه 
ا ہتمکن من التکاح إلا بإذن مولاہ ویدل عليه القرآن والخبر أما القرآن فقوله تعالی: ٭ضرب اللہ 
مثلاً عبداً مملوكاً لا یقدر علی شی ء4 ڑالنحل: ]۷٢‏ فقوله: ٭لا بقدر علی شيء٭ [(النحل: ]۷٢‏ 
ینفی کونہ مستقلاً بالنکاح وأما الخبر فقولہ ٭: ۷ أیما عبد تزوج بغیر إذن مولاہ فھو عاھر؟ فثبت 
ہما ذکرنا أن عذہ الایة لا پندرج فیھا العبد وھذا مذھب اکثٹر الفقھاء فإن مذھیھم أن نکاح الأربع 
مشروع للاأحرار دون العبید وقال مالك بیحل للعبد أنِ بشرزوج بالاریم ونمسك بظاھر ھہذہ الأیة 
والجواب الذی یعتمد عليه أن عذہ الَیة غیر عتناولة للعبد کما ذکر وللشافعي في اختصاص عذہ 
الابة بالأحرار وجھان آخران غیر ما ذکر مذکوران فی علم الأصول. 

قول ! ہین هذہ الأعداد أ٘یضاً معنی راجع إلی ما سبق من الخوف عن عدم العدل في الیتامی والمعنی 
نان خفعم أن لا تعدلوا4 [النساء: ۳] بین الآؤواج عند التعدد کخوفکم ان لا تعدلوا في الیتامی فواحد: 
علی النصب ہتقدیر الفحل جعل رحمہ الله المشبه به خوف عدم القسط في ائیتامی وصاحب الکشاف خوف 
عدم العدل فیما فوق مذہ الاعداد قال فإن خفتم أن لا تعدلوا بین هذہ الأعداد کما خفتم ثرك العدل فیما : 
فوقھا إذ رہما یکون عند رجل عشر من النساء فیخرج من رعایة حقوقھن علی ما دکر . 


۲ سورہ َء / الایة: ۳ 


قوله: طط ۲ ناعل ٭ کرت تفہ 7 الأصل ۂ فی الجزاہ الفعل لوفتع ك للاستقبال- 
ولٰذا قدر مضارعاً مع أن الشرط ماض دوہ قاع وفيه استدراه علی لزیخشری 
۔حیث اکتفی بالثاني . ۳ ٰ 

قولە : (آو خبرہ) أي خبْر نحذوف 0 المحذوف لعدم تقیدہ باعل 7 

قولە: (تقدیرہ فيكفيكم واحدۃ أو فالمقنع واحدۃ) أی العتغی مصدر بِمُعلی الززضاء 
وھنا سی سو دفي ہا جج سس ولم پجعل مبتدا وخبرہ و 
النکارتھا۔ ٦‏ 
قوله: او ما ملکت ایماکم4) من السا لااو فی مرا مل 7 قال_ 
:سوی الخ وإنما اختیر ما لما مر آنفاً: ۱ 
قولە: (سوی بین الواحدة من الأزواج) اشارۃ إلی او تلضریة والمدد: من السراری 
۔مفھوم من المقابلة . ْ ٰ 
ا قولە: کت ہراس من و ذزیة منسوب إلی لسر لان الغالبٰ 
اإخفاء الجاریة الموطوءة وضم السین فی النسبة إذ و وصري اب وغند اٹ 
منسوب یہ سور اتوھ 


ٰ قوله: فاعل محذوف ا خبرہ اي أو خبر محذوف فالمحذوف إِن کان فعلاً یکون واحد 
فاعلاً لہ والتقدیر فیکفیکم راحدۂ وإن کان مبتدً یکون خبرہ والمعنی فالمقنع واحدۃ. ٰ ٣‏ 
قولە: سوی بین الواحدة الخ معنی التسویة مار ہہ فانھا للتخییز ھٹا والسراری 
جمع سریة بضم السین وتشدیدالراء والیاء وھي الجاریة المملوکة یقال تسری األجاریة أی تکلف 
السرور بھا من السریة وفمال یعقوب أصله من تسرر السرور فاہدلوا من إحدی اثراآت 'یاء کما قالوا ۱ 
تقضي من تقضض معنی العددٴمن السراري مستفاد من إطلاق ما ملکت ومن لفظ ما واللإظلاق .. 
وإن لم یکن منافیاً لإراد العدد/کذلك لیس بمٰناف لرادة الواحدۃ وکڈا لفظ ما لکن استفید منە 
العدد بقرینة ذکرہ مطلقاً في مقابلۃ الواحدة والظاھر أن المراد یما ملکت إیمانکم معتی عام متناول 
للواحدۃ من السراری, وما فوقھا إٍذ لا خصر فيیه ہما فوقھا ولیس معتاہ قانکحوا من النحرائراٴ واحدة 
ومن السراري ثنتین وما فوقھا لکن المفھوم من کلامه مذا أن المراد بالثائي العدد والآولی فیە ما 
قال الإمام وخیر فی عذہ الایة ہین:التزوج بالواحدة والتسري والتخییر بین الشیئین مشعر بالمبساواۃ 
بیٹھما في الحکمة الخطلزبة منه کما إذا قال الطبیب کل التفاح آو الزمان قإن ذلك بشعر بکون گا' ٰ 
واحدۃ منھما قائم مقام الآخری في 'تمام الغرض فکذلك العقل بدل علیھا لأن المقصواد هو السکن ْ 
والازواج ونحضین الدین ومصالح البیت وکل ذُلك حاصل بالطریقین وأیضاً إن فرضنا الکلام فیما 
إذا کانت المرأة مملوکة ثم اعنقھا وتزوج بھا فھھنا یظفر جداً حضول الاستواء بین التسٰري والتزوج 
وإذا ثبت بھذہ الأیة أن التزوج والتسریي متساویان فنقول أجمعنا علی أن الاشتغال.بالنوافل أفضل 
من التسری غفورجب حر کم ود سب مہ وہ چ ھت و اس 
المتساوي 022 فکانت: سور الاشتغال النوافل افضل من النکاج۔ . 


سورۃ النساء/ الاَیة: ٣‏ ۲۳ 


قولە: (لخفۂ مؤئتھن) لعدم المھر وعدم وجوب التفقة کالحرۃ وإمکالا3فع ئفقتھن 
بالأمر بالاکتساب سے سسوہ سإ می ۱ 

قوله: (وعدم وجوب القسم بیۂ ببٹھن القسم بفتح القاف وسکون السین التسویةاقيی 
البیتوتة) ومن جملة علة النسویة جواز )لد تل الات بے تھا 

قولە : (أي التقلیل منھن أو اختیار الواحدة) التقلیل المستفاد من الأمر بالاربع غیر 
متجاوز عنھا وھذا الوجه لم یذکر في الکشاف لبعدہ بحسب المعنی والمص راعی صیغة 
البعد فاعتبر الاشارۃ إلی الأبعد . 

قولە: (أو التسري) أي اختیار التسري الظاھر أن هذا أقرب أي علی تقدیر الإشارۃ 
إلی التقلیل یفھم أن في خلافه قرباً بعدم الجور مع إنه غیر مشروع ولعل لهذا ترکە صاحب 
الکشاف وحمل صیغۂ التفضیل علی أاصل معنی الفعل لا یدفع ترك أولویة ترکە والمعنی 
وإن کان ذکرہ قریباً لکنە بعید لعدم الحس به بە فیحسن الإشارۃ إليه بذلك قال تعالی ذلك الخ 
مستأنفة جاریة مجری التعلیل ومٹل ھذا التاکید غیر واجب. 

قوله: (أئرب أي من أن لا تمیلوا) أي الأدنی من الدنو بمعئی القرب ویتعدی بإلی 
واللام ومن واختار المص الثالث فقال من ان لا تمیلوا. 

توله: (یقال عال المیزان إذا مال وعال الألحکم إذا جار) أشار به إلٰی صحة من ان لا 
تعولوا نفسیر بأن لا تجوروا أو للتنبيه علی المراد بلا تمیلوا نا إذ العول في الأصل المیل 
ٹم اختص في العرف بالمیل''' إلی الجور وائظلم ولو قدم مذا علی عال المیزان وعول 
الفریضة آو أخر عنھا لکان أولی إذ الجمع بین المعنیین اللخویبن آخر 

قوله: (وعول الفربضة المیل عن حد الھام المسماة) أي المعیئة في کتاب اللہ تعالی . 

قوله: (وفسر بان لا یکٹر عیالکم) أي الشافعي رحمہ اللہ تعالی وقیل زید بن اُسلم 
التاہعی فلذا أبھےم''' فاعله . 

وص ہس س وت سر می یں سا ا یا 
المؤن علی الکنایة ویؤیدہ قراءة أُن لا تعیلوا من أعال الرجل إذا کثر عباله) علی أنە الخ 
جواب طعن علی الشافعي بأن ما ذکرہ معنی لا تعیلوا لا معنی لا تعولوا إذ الآول جوف 
یائی والثائي واري فتفسیر تعولوا ہما هو تفسیر لتعیلوا خطاً في اللغة ویقال أیضاً أعال 


قوله: وفسر بأن لا یکثر عیالکم ھذا هو الذي حکي عن الشافعي في تفسیر ان لا تعولوا فھو 
کنایة لأنه من باب ذکر اللازم وإِرادة الملزوم فإن کثرۃ المؤن لازمة لکثرة الأولاد والأزواج فمعنی 
ان لا تعوٹرا ان لا ٹکٹروا من غيه کثرة مؤنکم من الازواج والاولاد. 


. أي اختص ہالمپل المعنوي‎ )١( 
وفی الکشاف صرح بأن المسرت ففی والمص لم یرض بە أآبھم ۔‎ )٢( 


٤غَ۲‏ مورةلنساءللایة: : 


ا لرجل عم عیالہ سای کا 2 ہت اح مژنتھم فالمعنی راہ ذُلك 
اختیار الواحدة أو التسری اقرب أن لا تعوئوا اي أن لا تمونوا رلا تسیز الاڈ الكَتِلة 


لکن لم یقصد ذلك بل ارید'لازمہ وھو کثرۃ العیال'' علی الکنایة وھذا معتی قوله نم 
۔عن کثرۃ العیال بکثرۃ المؤن علی الکنایة ولما کان لھذا التفسیر محملاً صحیحاً عند البلفاء 
لا وجه للطعن علی الشافعي مع أنه من رؤوس المجتھدین وأئمة:الشرع اون ہیا 


اقراءة طاوس أُن لا تعیلوا من أعال الرجل إذا کٹر عیالہ معاضد لذلك التفسیر. کو 
قولہ : (ولعل المراد بالعیال الازواج) یعني تفسیر الشافعيی تن 2 یکو بنا 

علی إشارۃ ذلك إلی تقلیل الأزواج فلا یرد علی.تفسیر الشافعي بأن کثرة العیال وعيٴ کثرۃ 

الاولاد ساہمای ضور اتسري فکیف بقل عیال مِن تسری بالئسبة إلٰی عبال ممن تزویع. 


قوله: (وإن أرید الأولاد) بأن پکون ذلَك إشارۃ إلی التسری . ٣‏ ۱ 
قوله: (فلان التسري نظنة قلۂ الولد بالإضافة إلٰی التزوج) فلا یرد ضا لشبھ: 
المذکورۂ فلر اکتفی المص بھڈا الجواب کالزمخشري لان أولی۔ 


قولہ : (لجواز العزل فیہ) وھنامٹھنا وللشاٰعي قولان في تو ت2 واختار 


ہو سے مہہ مو یں ات مب رس سے ود 

بغیر |ذنھا بمخلاف الحرة فإنه لا یجوز إلا بإذٹھا في الأصح: 

قولہ: (کنزوج الواحدة ٴبالإضافة إ إلی تزوج الأربع) فإنھا مظنة قلة الولد آشار ِه لی 
آنه اذا کان ذلك فی النظم الشإرۃ إلی اختیار الواحدۃ لا تو الاشکال علی تفسیر ٭ 
فکذا إذا آشیر إلی اختیار التسري فلا وجه تاڑإشکال أصلاً ْ 

کوله تعالی : 00 نہ سا اوہ ما - 

تولہ : (وآتوا سید ژالنساء: ]٤‏ اي اللاتی أمرتم چجھے: او ام بهن, وھذا 
ھو الأقرب . ۱ ۱ 
قوله: 0و" االنسام: ]٤۰‏ ہفتح الصاد وضم الدال جمع صدقة بوزڈ ثمرۃ وهي 
المھر بفتح المیم وسکون الھاء ؤھذہ الفراءة المشھورۃ فلٰذا جعلھا أصلاً وعي لغة اللحجاڑ: 


فوله: (وقرا ہفتح الصاد وسکون الدال علی التخفیف) زمذ وی تخفیف ور 


المشھورة فلذا قدمھا علی ما عداھا. 
ْ قوله: اعت الص اد وسکون سفعت صدکة کفركٰة) ء عطلف علی نع الصاد الع 


قوله: کتز وج الواحدة تھا مظنة قَلة الولد. پالنسیة إلٰی تزوج الاریع.- 


)١(‏ لفظة مانھم ماض بوزن قال وھم مفعوله. )٢(‏ جمع عیل بتشدید الیاء. 


سورۃ النساء/ الأیة : ٤‏ 00ت3ت٣َ2َ‏ َي+۳۰۶7٤ةۂ٤8٤,+‏ ۸ٍ ‬9 غ+ 0 سس اتب 
و شلہ القراءة مرویة عن قتادة وقراً محجاھد وابن أبي عیلة صدقاتھن بضمھماغمع صدفۂ 
بتثقیل الدال الساکنة للاتباع ولم بیذکرھا الثمص لعدم فصاحتھا بالسبة إلی اختھا ما فھم 

قولہ: (وہضمھما علی التوحید) عطف علی ہضم الصاد الخ أي قرأً ابن وٹاب 
والنخعي ہشسم اآلھہاد ویہضم الال علی الٰتو حید أي مع الافراد. 

قوله: (وھو تثقیل کظلمة فی ظلمة) إذ ضم الصاد مع سکوں الدال خفیف وضم 

قوله : (نحلة عطیة) أي ھبة کما في المعالم . 

قولہ: (بقال نحله کذا نحلة ونحلاً إذا أعطاہ إیاء عن طیب نفس ہلا توقع عوض) 
وھذا معنی الھیة فاعتبر المص فی مفھوم النحلة أمرین الإإعطاء عن طیب نفس بل مخاصمه 
وآن لا یکون توقع عوضر!”' وإلی مجموع الأمرین أشار بقوله عطیة. 

قوله: ومن فسرھا بالقریضة) وھو قتادة واہن جریج وابن زید . 
70ث ِ,> 9 ٔ 7ا ب ں ں یٹ بب ْں شس سس ےت 

قولە: وبضمھا علی التوحید أي وفریء صدقتھن بضم الدال أیضا فقوله وہضمھا عطف علی 
کون الال 

فولہ: عطية فی تفسیر النحلة وجوہ الأول أن معتاھا عطیة وھبة وعلی ھذا القول فالمھر 
عطية لا فریضة وفي ھڈا القغول احتمالان اأحدھما أئه عطیة من الزوج وذلك لان الڑژوج لا یملك 
بدل المھر شیئاأً من المنکوحة لأن البضع في ملك المرأۃ بعد النکاح لا یدخل في ملك الزوج 
باللکاح حتی یکون المھر فرضاً عليه بدله فالمھر قبل النکاح مال زوج اعطاما صداقاً لھا ولم باخذ 
مٹھا عوضاً یملکه فکان هذا فی معنی النحلة التي لیس باإزاٹھا بدل وإنما الڈی یستحقه الزوج منھا 
بعقد النکاح هو الاستباحة لا الملك وثائیھما أنه عطیة من اللہ لان اللہ تحالی جعل منافع النکاح من 
قضاء الشھوۃ والتوالد مشترکاً بین الزوجین ثم أمر الزوج بأن یڑتی المھر المرأة فکان ذلك عطیة 
من الله تعالی ابتداء الوجه الشاتي أن معٹی تحلة فریضة وھو قول ابن عباس وفتادة واہن جریج وابن 
دو اهَا دا الىحلة بائفریضة لن النحلة معناھا فی اللغة الدیانة والملة والشریعة والمذدمب 
یقال فلان یتحل کذا إذا کان یندین بە ونحلته کذا أي دینہ ومذھبه فمعنی تحله شریعة ودیناً ومذھبا 
وما عو دبن ومذھب فھو فریضه والرجه الثالثٹ ما قال أبو عبیدة من أن معنی قوله نحلة أي عن 
طبب نفس وذلك لأن النحلة فی اللغة العطیة من غیر أخذ عوض کما یتحل الرجل ولدہ شیئا من 
ماله وما اعطي من غیر طلب عوض لا یکون إلا عن طیب نفس فاأمر الله تعالی بإعطاء مھور النساء 
من غیر مطالیة منھن ولا مخاصمة لأن ما یؤخذ بالمحاکمة لا یقال لە نحله۔ 

قولە: ومن فسرعھا ہالفریضة ونحوھا نظر إلی مفھوم الایة لا إلی موضوع اللفظ یعني من 
فسر النحلة نا بالفریشۂ مع ان معناما لغة العطیة والعطیة لیست قرضا أخذ معنی الفرضیة من 
وقوعھا قیداً للأمر الاإیجابي وھذا هو معنی قوله نظر إلی مفھوم الایة لا إلی موضوع اللفظ 


)١(‏ لما کان لھا فی الجماع لذۃ مثل ما للزوج أو أزید ویزید عليه بوجوب النفقة والکسوۃ کان المھر مجانا. 


سے سح سے مم 2ری ٤‏ 
۱ قولٰه: ۔(ونحوها) وھو الدیائة والشریعة مثلا اس کک 05 
ٰ قولہ: :(نظر [لی مفھوْم الآیة) وھو أئه تعالی " 3 0+00-7]) کر 
,مخاصمة ولا یخفی أُن المھؤر واجبة علی الازواج کما قال تعالی: ووآتومٰن اجوژمَین 
رج [النساء: ]٣٢‏ الایڈ.. ۱ 
وس ری سر ہت ْ 
ن المص کثیراً ما نظر إلی مفھوم الآیة لا إلی مفھوم اللفظ فالأولی ھنا أن یضر بالقٴیضۃ 
سامح سم دیو سے شی یں کی 
مطالبة:کالھبة والعطیة . ۱ ٴ 
قوله: رشہاعی نس لأٹھا بممتی الایناء) لھا أي لنملۃ پسعیٰ الات ً ۱ 
الإیتاء الخاص فتحقق شرط کوٴتھا مفعولاً مطلقاً. ۱ ٠‏ 9 
۱ ہج (او الحال من الوو) أي من فاعل آتوا ۂ الفصدر ہمعی الفاعل وفيی انی ' 
بمعنی المفعول۔ ‏ ۱ وت 
قوله: (أو الصدقات أيٴ آوھن صدقاتھن ناحلین أو ضر سے إشارۃ ای الاو ۱ 
أو منحولة إلٰی الٹاني ۔ ۱ : ۱ ۱ 
۱ قتولہ: آوقیل الممتی تجٰلة می اللہ وتقضلاً نہ علیھن ٹنکون حالًمن آلصدقات) 
إشارۃ ے عو جس سی بد سے سیت الایة أ٘یضاً بی حإلاٌ أي: ُ 
مُنحولة من الله تعالی . ۱ 4 
قوله: لویل میا من روم ال لا انان )ری علف لی تحلة سس 
الله تعالی أو لی عطیة . ۱ ْ ہت 
ْ قوله : (دیانة) أی انقیاداً فنکم للہ تعالی . ۱ 
قوله: (علی ان مفعول لە) أي في الذھن آو فی الخارج: ٴ ۲ 
قوله : (أو حال من الصدقات أي دیناٴمن الله تعالی شزعہ) جا ان احتمال تحایدً ۱ 


فرع پالملیة اتی دضجھا فی شیہ لا بجب علی المعلی امطاؤء تافرقیة مستقاد من ۱ 
مفھوم الایة لا من منطوتھا. ۵0 5 
فوله: ونصبھا علی المصدزیة أو سرب ھرت لاہ اتی 
ٰ قیدا للعامل وکیف یکون نحلة قیداً لاڑیتاء وعي و فیلزم ان یکون الشيء قیداً لنفسہ ُوھو محال 
فان المعنی حینثذِ واعظوا النساء'صدقاتھن معطین صدقاتھن وہذا من حیث الظاعر الا معلیٗ لہ : 
والجواب عنہ ا نحلة لیس مطلق الایتاء بل هي نوع من الإبتاء وھو الإبتامعن طیبة النضیٰ َدل ‏ ٰ 
عليه بناء فعله بالکسر فالمعنی اعطوھن صدقاتھن طیبي النفوس بالاعطاء 0ئ 7 ۱ 
الصدقات کان المعنی اعطوھن وت :منحولة معطاةۃ عن طییة الأئفس .. ُ ْ : 


سور النساء/ الأیة : ٤‏ ۴۲ 


فتکرن الدیائة بمعنی ما شرعه اللہ تعالی لعبادہ والمعنی حال کون الصدقالاٴفیناً أي من 
حملة الدین الذی شرعه تعالی ولما کان کون الدیانة بمعنی التدین والائقیاد ظاھرا قلاعہ . 

قولہ: (والخطاب للازواج) اختارہ لان الخطاب فیما قہل مع الناکحین . 

قوله: (وقیل للاولیاء لأنھم کانوا یأخذون مھور مولیاٹھم) اسم مفعول من الولایة 
عدل عن قول الزمخشري بناتھم لقصد اللعمیم . 

قولە : (الضمیر للصداق) أي فی منە للصداق بفتح الصاد وکسرھا کما في الصخاح . 

قولە: (حملاً علی المعنی) باعتبار أنە لو قیل وآنوا النساء صدافقتھن لکان المقصود 
حاصلا لکوت المراد صداق کل منھن فلما کان مال صدقاتھن صداق کل منھن باعتبار انقسام 
الآحاد علی الاحاد وذکر الضمیر حملاً علی المعنی ولم یجعل الضمیر إِلی الصداق المدلول 
عليه بصدقات کما جعله فی مثل ھذا الموضع لأئە لا ینسب إلی الجمع فیختل المعنی''٭. 

قوله: (او یجري مجری اسم الاشارة) عطف علی للصداق وکذا قیل أي بالتاریل 


قوله: والخطاب للازواج عذا أصح لان الخطاب فیما قیل مع الناکحین ۔ 
قوله: وقیل للاولیاء قال الكلبي وجماعة ھذا الخطاب للاولیاء وذلك أن ولی ائمرأة کان إذا 
تزوجھا فإن کانت معھم فی العشیرة لم یعطھا من مھرھا قلیلاً ولا کثیراً وإِن کان زوجھا غریباً 
حملوعا علی بعیر ولا یعطوٹھا من مھرھا غیر ذلك فٹھاھم اللہ عن ذلك وأمرھم ان یدفعوا الحق 
إلی أھله وقال الحضرمی کان أولیاء النساء یعطٰی ھذا أخته علی أن یعطيه الآخر أخته ولا مھر 
بیٹھما فٹھوا عن ذلك وامروا بتسمیة المھر في العقد . 
ٹولە: الضمیر للصداق حملاً علی المعنی أي الضمیر قي منه راجع إلی الصداق المدلول 
علیہ بقولہ : طصدقاتھن 4 [النساء : ]٤‏ لا إئی الصدقات وإلا لکان الوجه أن یقال مٹھا۔ 
قوله: أو یجری مجری اسم إشارۃ کأنە قیل فإن طبن عن شيء من ذلك فکما أنه لو عبر بلفظ 
ذلك لا یجب التطابق في التانیٹ فکذا ما ھو مجری مجری ذلك وھو الضمیر کما قول رڑبة: 
نپ اخنطوطمہنسمےوادوبلؾق_ گانےني الجندتونتمم البھی 
الضمیر فی فیھا للبقرة البلق بفتحتین البیاض وائتولیع بالعین المھملة اختلاف الالوان والبھق 
بیاضں وسواد یظھر فی الجلد قال أبو عبیدة قلت لرژیة في قوله: 
نپا خطوطامن سراد بلق کانےەفخالجلدتوليم البپیق 
إن ردت الخطوط فقل کاأنھا وإن أردت السواد والبلق فقل کأنھما فقال اردت کان ذلك 
ریلك أي ویلك أنە سھل لا یسال عنە قال الزمخشري والذي حسن منه ذلك أن اسم الإشارۃ تٹنیتھا 
وجمعھا وتأئیٹھا لیست علی الحقیقة وکذا الموصولات ولذلك جاء الذي بمعنی الجمع وفي 
الکشاف ویجوز أن یکو تذکیر الضمیر لینصرف إلی الصداق الواحد فیکون مثناولاً بعضه ولو نٹ 
لتناول ظاعرہ هبة الصداق کله لأن بعض الصدقات واحدۃ مٹھا فصاعداً یعنی أن عذا یژید أن المراد 


() والبیان علی ھذا المنوال مما یفھم من الکشاف . 


۲۸ 


ہوزة ألنساء/ الآیة: ٤‏ 
0ەھ+ً, و الضمیر للصداق والنوحید مع جمعیة المرجع لإجراء الضمیرامجریٰ اس _ 
الإشارة فکما یشار باسم الاشنارة المفرد المذکر إلی الجمع :کما قال تعالی : ات با 
بخیر من ذلکم٭ [آل عمران: ]٦١‏ بعد ذک ٍ الشھوات کذلك یصح في الضغیر أ ہیں 
إلی الجمع کأنە قیل عن شيء من ذلك. 
توله: کول ویۃ امتٹھاد علی ڈك لبدہ وآ لاو تہ لا تاج لی الاسقہاد 
قوله : (فی قولە: ٰ ۱ 7/4٦‏ 
كأنه في الجله تولیع البهق 
اذ سٹل فقال أردت کأن'ٴذك) روي أن رژبة لما قال : 
فیھاخطوط من سواد وبلق کاده في الجدد تولیع البهق ْ 
قیل لە ضمیر کأنە إِارجع إلی الخطوط فالواجب کانھا بالعالیث' لن رخع إلئ۔. 
السواد والبلق فالواجب کاأنھما: بالثثیة فقال اأُردت کان ذاك افجعله راجَغاً إلٰی الخطوط إجراء 
2 توری ھم اھارہد تر زج نتر قن ےکا ان کأنه قي الجلد مقوول فی قولهہ ْ 
رس در ار و رت رہ ای می پر ای وج کر ٰ 
قوله لامکن أن یقال تذکیر الضمیر في کأنه بتذکیر الخبر رم ہاش سی ۱ 
منزلة اسم الإشارۃ مجاز والعلاقة خفیة ولعل المص لذلك آخرہ مم أن الزمخشري قدمہ ْ 
ولو قیل الضمیر راجع إِلِی صداقات باعتبار المذکور ونحوہ بلا اعتبار التنزیل لم یبعد : ۱ 
قوله: ٠‏ (وقیل للڑیتاء) الہُدلول عليه بأنوا فح ایحتاج في تعلق الجارین .0-02۰0“ ٴ 
تضمین معلی الإعراض ي فإن أعرضن لأجلکم عن شيء کائن من إیتائکم إیاھن طیباتٴ ' 
النفوس أو فإن طبن معرضات لأجلکم عنٴشيء وقوله منه ظرف مستقر وجەہ ات بش 
ظاھر مما مر وأیضاً إن أرید باڑیتاء المعنی اللسبي وھو آمر عدمي فلا وج لاإعراغن:عن' 
ریس یس ء مختض بالموجود عند الأشاعرۃ وا رید بە الحاصل بالمضدر 
عني الھیئة الحاصلة للمعطي فاعتبار البعضیة فیھا تکلف بل .تاسف . ۱ واج 
7 (ونفساً تمییز لیپان الجنس ولذلك وحدہ) لا لبیان الأفراد تیب ا 


ال ات وکان نس یت فإن الصداق موجہ و سی وم 
ما ذکرہ من قبل أله راجع إ! لی ما فيٴ معنی الصدقات وھو الصداق فالمراد جنس الصداقٰ جتی 
یمکن آن یکون في معنی الصدقاٹ إذا الصداق الواحد لا یکون قی مسناھا ققباً کک جک 
قوله؛ وقیل سوہ ویر رر پت ۲ “8 ْ 
تأاوبل ذلك المصدر بمعنی. المفعول بعید . 
قولہ : تمییز لبيائ الجنس يٰعتي الظاھر ان یقال تفوساً أو أنفسا علی الجمم 021-2 
والمعنی فإن طاب نفوسھن أو تفبھن لکن اخیر لفظ المفرد رادة لببان الجنس وفي الکشاف تفسً ٰ 


سورة النساء/ الایۃ : ٤‏ ۲۹ 
الماهیة لا تکثر فيه وعن مھنا قال ولذلك وحد یعئی کون الغرض ببان الجٹش افتضی 


العو حید لما قلنا . 


قولہ: (والمعنی فإن وھین لکم من الصداق) [شارة إلی رجحان کون الضمیر راجعاً 
إلی الصداق کما آشار إليه بتقدیمه . 

فوله: (ھن طیب نفس لکن جعل العمدة طیب النفس للمبالغة) عن طیب نفس غیر 
مضطرات إلی الھہة من شکاسة أخلاقکم وسوء معاشرنکم وکون المعنی ذلك یقتضی ان 
یکون النظم ھکذا لکن جعل العمدة طیب النفس ولم یجعل الھبة عمدة وطیب النفس قبداً 
للمبالغة فی تحصیل طیب نفسھن وعدم قبول ھبتھن حتی یظھر أمارات طیب النفس وفيه 
مزید توبیخ علی قبول الهبة بلا تیقن طیب النفس ثم ظاھر قول المص فإن وھبن لکم أنە 
الصداق مستلزم للھبة عن طیب نفس ویحتمل أن یکون بیان حاصل المعنی . 

توله: (وعداہ بعن لتضمن معتنی التجافي والتحاوز) أي اللام متعلق بالفعل وعن 
متعلق بە أيضاً لکن بتشمن معنی التجافي وفي ھذا التضمین تأکید لما یراد بطبن . 

قوله: (وقال منه) 1 من التبعیضیة أبضا. 


کے وت حا لأن الغرض بیان الجنس والواحد یدل عليه قال الإمام إنما وحد النفس لان المراد 
بە بیان موقع الفعل وذلك یحصل بائراحد ومثله عشرون درھماً أو قال الفراء ولو جمعت لکان 
صواباً کقولە : فبالأآخسرین اعمالا کہ [(الکھف: .۲]۱۰٢‏ 

قولە: لکن جعل العمدة طیب النفس للمبالغة لإفادته ح لا تاکلوا من موھوبھن شیٹاً ان لم 
یکن ھبتھن عن طیب نفس مع أن أکله جائز غیر منھي عنه لدخولە فی ملك الزوج بعقد الھبة ھذا 
هو معنی المبالغة فی تعلیق الأکل بطیب النمفس لأنه ادخل فی منع الأزواج عن الطمع في آموالھن 
وفیما آنرھن من صدقاتھن . 

ولہ: وعداء بعن لتضمین معنی النجافی أي التباعد ف(ن عن موضوع للبعد والمجاوزۃ فعدي 
فعل الطیب بە لتضمینە معنی التجافي دلالة علی أن المعنی فإن وهبن لکم شیئاً من الصداق 
ورتثجافت عنه نقغوسھن طیبات فکلوہ. 

قوله: وقال منە بعٹا لھن علی تقلیل الموھوب أي بعثا لھن علی ان یھبن من صداقھن بعضه 
لا کلە أقول الظاھر من کلامه هذا أن من فی منە للتبعیض ومعنی التقلیل مستفاد من لمفظ من 
لإفادته البعضیة لکن الاولٰی أن یؤخذ معنی التقلیل من لفظ شيء وبصرف معنی من إلی البیان أي 
عن شیء کائن منه علی ما هو الظاعر من لفظ الایة قال الإمام من قوله منه لیست للتبعیض بل 
للتبیین والمعنی عن شيء من مذا الجنس الذي هو مھر کقوله تعالی: ففاجتنبوا الرجس من 
الأوٹان٭ [الحج : ۰] وذلك أن المرأة لو طابت نفسھا عن جمیع المھر للزوج أن یأخذہ بالکلیة . 

قوله: صفتان أو ھما صفتان مشتقتان من ھنژڑ ومرؤ إِذا ساغ عو من ساغ الشراب إڈا سھل 
مدخلہ في الحلق وانحدر مه إلی المعدة من غیر غص أي من غیر أخذ للحلق وتوقف فیا 


7 ۰ 1 سورد الساء/ ایق : و 
گولە: : (بمث لھن علی قلیل الموھوب) لیشیر إلی آن البعضیة الس کڈ من کلفّة من 
اقصد بھا التقلیل بقرینة الحال إوینصرہ کلمة شيء ولم برض المص قول ابن عطیَقلاومن لبیان 
پروی ءوفرو سار کم ہد چس ناو ےہ مرو سا ہو 
وو وب یہ ری ور کرو اہ یں ۱ 

قوله: (فخذوہ) ای ا مجاز عن الأخذ و ہو جع لان 0۵۵۶" غالب وب 
الانسان إلی المال.: 

7 قوله: (وأنفقوہ) أی از ئک را قاہرة: ت٠‏ 
قوله: .(حلالاً بلا تبعة): إشارۃ اإلی نو ےت مود إلٰی اعبارٰالمجاز بلا 
تبعة بلا إثم . ےن 
قوله: (والونی والمرثيصقتان من ہنا الطعام ومرا| ا ساغ من غیر غض اقيمكا مق ۱ 
مصدریھما) صفتان أي فعیلان بمعنی الفاعل بمعنی السائغ أي سھل الأنحدارمقام _ 
مسقورتا گاہ یں ساب امای ارہس کا ویر ری جوب ت 
واحد ولم یرض هذا الفرق لمخالفته الاستعمال . 

قوله: (أو وصفت بھما المصدر ثو جملنا حالأ من الضمیر وقیل اله-تيء ما لہ اسان 
والمريٍء ما تحمد عاقبتہ) أو وضفت بھما المصدر أي اکلا ختبئاً مریثاً علی الاسٹاد المجازٰی و 
الھنيء هو الماکول ہناء ومراء'قالفعل واجب الحذذف کسقیاً لك فعلی هذا یوقف علی فکلوہ 
ویبتداً هنیعاً ونماٴ قدمة مع ان الژمخشري آخرہ لان الدعاء في مقام التحریض ادعی۔ ۱ 


قوله : اقیمتا صفة صفتان آي عما صفتان مشتقتان أقیمنا مقام مصدریھما أي ھن ٴزمرأ الظاع 
حینعذِ ان انتصابھما عن المصدریة عن: فعل محذوف تمُذیرہ ناکم ؤمرأکم والمعنی علی: الٰذعاء 
کنیا ورعیا وآن وا لجعلأً صفیٍ مصلبر محذوف علی آ۵ المخلی الا عنٹً مرہٹا بکژن اص ہیما 
علی المصدریة من فعل مذکور تجوزا باب سا مغام وی یتس ری ۱ 
فوکلا منھا رغداگ4 [البقرۃ: ]٣٣‏ علی وجہ . ۱ ٰ 
ٰ اقوله: و جملتا حالأامن امیر آی من شمیر اللغمول ٹي فکلوہ ومو عنيہ مری: وی اف ْ 
وقد یوقف علی فکلوہ وییتدأ ھنیتامریتاً علی الدعاء وعلی أنھما صفتان اقیمتا مقام المصدرین . ۷ 
قولە : علی الدعاء وعلی أنھما صفتان کلام واحد أي الدعاء یکون بالمصدر کقولھم سقیا_ 
ورعیا وإذا کان ہمعنی الدعاء یہس کہ مقام المصدر وفعلاھما: محذوفان کما ذکی قالا . 
المفسرون معنیْ قوله عز وجل: لافکلوہ ھنیئاً مریئا 4 [النساء : ]٤‏ انھن إذا وھبن مھورهن من 
آزواجھن عن طیبة الس لم یکن علی الازواج ي ذلك تبمة فی الدنی رلا فی الاخرۃ ویالجملة 
دی سوب سی پوس ماس رر رر 
اعطتھا إیاہ وھي تطالب الرجوع ققال شریح ردہ علیھا ققال الرجل آلیس قد قال الله تعالی: نان 
طبن لکم عن شييء منہ نفساً فکلوہ4 [النساء: ]٤‏ فقال لو طابت لفمھا عنه لما رجعت فی..<: _ 
قوله: وقیل الَھنيء الخ ھا بیان تفرقة ہینھما وما تقدم مبلي علی أنھما واحد من غیر تفرقة: 


سورڈ النساء/الایة: ٥‏ ۱ 


قولە : (روي أن اساً کانوا یٹائمون إن یقبل احدھم من زوجتہ شیٹا مما ساق إِلَٹھا نتزلت). 

قوله تمالی: ولا دڑٹواً المتھاہ آمولک) آلی جمل الله لک قیدا واررقوھم هہا وا شوھموٹولوا 
بر کول مفروفا ری 

قولە: ف للاولیاء عن أن یؤٹی الذین لا رشد لھم) تفسیر السفھاء المرادۃ منا 
والرشد إصابة الحق . 

قولہ : (أموالھم) بیان للمراد . 

قوله: (فیضیعوھا) عطف علی آن یؤتوا والضمیر المرفوغ راجع إلی الاولیاء لکن 
بمستقیم وجعله من قبیل عا تاتینا فتحدثنا لا یساعدہ العبارۃ فالأول هو المعول. 

قولە : (وإنما أضاف المال إلی الأولیاء) مع أنه للسفھاء کما أشار بقوله عن أُن یؤتوا 
الذین لا رشد لھم أموالھم. 
المجازیة ہتشبيه الملابسة فی أصل التمکن بحسب الصرف والولایة بالملابسة بحسب 
الملك في أصل التمکن بالتصرف وأما اعتبار المجاز فی المضاف (ليه بتشبیه الوالی 
والتصرف بالمالك فغیر متعارف عند أرباب البلاغة . 


قوله: للذین لا رشد لھم فسر السفيه ہما یعم کل من خف عقله وقل تمییزہ وھذا أولی 
التفاسیر لأنہ أوفق للعموم المفھوم من لفظ السفھاء والتخصیص بالنساء أو بالصبیان أو غیرھما 
تخصیص بلا مخصص . 

قولە: وإنما أضاف المال إلی الأولپاء یعنی کان الظاھر ان یقال أموالھم لأن الٹھی إنما هو 
عن إیتاء آموال السفھاء إیاھم قبل الرشد لا عن إیتاء الأولیاء لکن أضیفت إلی الأولیاء وإن لم تکن 
أموال الأولیاء لأٹھا فی تصرفھم فکانت کاأنھا لھم فالإضافة مجازیة تو الکوکب إلی الخر قاء 
قيی قولە: 

إنا کوکب الخرقاء لاح بسحرة ہھلیا اذاعت غزلھانی القرائب 

وذکر فی عذہ الإأضافة وجە آخر وھو أنه أجري الواحد بالنوع مجری الواحد ۶٢‏ 
ونظیرہ قوله تعالی: ه٭لقد جاءکم رسول من أنفسکم٭ [التوبة: ]٣۲۸‏ والرسول لیس من 
المخاطیین بل أنفس آبائه لکن جعل من أنفس المخاطبین للوجه الذي ذکروہ کذلك جورم 
فی قوله تعالی : ولا تقتلوا أنفسکم٭* [النساء: ۲۹] ما بقال لە النفس وھو جنس النفس فإنہ کما 
یکون منسوبأً لی شخص یکون منسوبا [لی غیرہ أي لا تقتلوا ما یقال لە اللغس وبنسب إلیکم فإن 
الشخص لا بقتل ئفسه بل غیرہ وکذا قوله تعالی: فإئمن لم یستطم منك طولاً أن ینکح المحصنات 
المؤمنات فما ملکت أیمانکم٭4 [النساء: ]٢٤‏ أي من جنس ما ملکت أیمانکم لأن المراد الاذن ٰي 
الترزوج بأمة الغیر لا بأمته ۔ 


٢خ‏ _ سی تےممےخ... . ے سے سئفے سورۃنساء/لی: ھ 


قوله: (وھو الملائم) أيٰ جعل الٹھي تلاؤلیاء لا نھیأً لکل أحند. ۱ ٰ 
انت قولە: (الملائم لایات المتقدمة والمتأخرة) وھي ٭وآنوا الیتامی4 [السساة: ٢ا‏ ولا ْ 
تتیدلوا ولا تأکلوا إلی غیر ذلك إن کان الخطاب فی ٭وآتوا النساء صدقاتھن 4 [النسا3) ئ٤‏ 
للڈولیاء فالمراد بالاّیات المتقدمة کلھا وإن للأزواج کما رجحہ المص فالمراد بھا ترما دھ 


ٹوله: (وقیل تھی لکل أخد) وجہ التمربض ما مر وآما وجه الصحة فما آشازإلبہ ۱ 
بقوله وھو أوفق لقوله تعالی الخ مع أُن اللإضافة حینلِ حقیقیة . 


قوله: (آن یعمد إلی ما خوله اللہ تعالی من المال فیعطی امرآأہ) خولہ تج 


قول٭: (وأولادہ) لاولی آر اولادہ أي ابناءہ ویحتمل الاطللاق 3 سد انت ْ 
اہناءہ وبثائه. 


قولە: (ئم ینظر إلٰی عو سی سن 

قوله : (وإِنما سماہم سفھاء) وإِن کان لھم رشد ورأي قام. ۱ 

فولە : (استخفافاً بعقلھم) أي عد الحْمة واعتبارعا بعقلھم ا مترف ال لیکی۔ 

قوله: (اسٹھچاتاً بجعلھم قوانا علی أنفسکم وھم أوفق لقوله ڈالٹی جعل ال4 
[التساء: ٥‏ لایة بعدما جعل اللہ لکم قواماً علیھم وفیه نوع ذل فٹھی الله تعالی عبه لکن 


قوله: وھو الملائم للاّباٹ المتقدمة والمتآنخرۃ أي جعل الاموال في الأبة للسفھاء هو _ 
المتاسپ لما تقدم وفا تآخر قال الل تعالی فیما تقدم "لوآتوا الیتامی أمرالھم؟٭ [النساء: ]٢‏ طڑولا 
تاکلوا آموالھم4 [النسساء: ]٢‏ ٭وآتوا النساء صدقاتھن4 [التٰاء: ]٤‏ وقال:تعالی فیعا تاخر: فان 
آنستم مٹھم رشدا فادفعوا إلیھم أموالھم4 [(الئساء: 1] وإذا دفعٹم إلیھم ؟موالھم فاشنھدوا عِليهمٰ 
فإن الأموال فی تلك الآیات مضافة إلی أصحابھا حقیقة فالوجه أن تجعل هھنا أیضاً أصحابھا ا رعم 
السفھاء والإضافة إلی الأولیاء البٰخاطبین مجازیة لأدنی علاقة ۔ ْ 


قوله : وقیل نھي لکل أحد الخ فعلی مذا یکون الإضانة خقیقة لا تجوز والخطاب ا لکل 
من لە مال قوله وتنتعشون الانتعاشٰ ارتفاع الحال وحسن التعیشی بالمال. ۱ 

قولە: روھو أوفق لقوله الي جع اللہ لکم قیاماً وجە کون ھذا سے ف 7-7 
.المال إنما یکوت قیاعاً لثضاحبە الا لغیرہ والمال علی الآأآخیر اأصحابھا لا لغیرعا وغلی التفسیر 
'الأول لا یکون مرافقاً له لن مال السفھاء لیس للڈولیاء حتی یکون قیاماً لھم وإنما یکون قیاماً 
للسفهاء لان مال زید لا یقال ئە إنه قیام لعمرو فوجب حینئلِ التاوبل بالجنس فکانہ قبل ولا توتوا 
السفھاء أموائِھم التيی جعل ال ذلك الجنس من المال قیاماًٴ لکم أَيْھا الأولیاء فان ذلك: المالَ 
بشخصبہ لا یقال لە جعل اللہ قیاماً ماڈولیاء لکن جعل اللہ ذلك الجنسن وھو جنس المال قیافاً لھم: 
ولخیرھم فعلی الأول وم الکلام واردً علی طربقة الاستخدام المذکور في علم الیدیع فإي: 
”لسر الارن المحذوف لجعلٰ وھو الضمیر العائد إلی الأموال مراد به جنس الاموال وہالر جوغ 
إليه الشخص وھو أموال السفھا والتقدیر ولا تؤنوا السفھاء أموالھم اپ سید اي ْ 
جعل ذلك الجنس وھو جنس اللٰال قیاماًلکم' ۱ ۱ 


ى۳ 
الٹھی حینئذ لیس للتحریم إِذ یجوز ذلك بلا اختلاف وأما في الاول فللتحریخ۔الظاھر من 
التھی فبھذا الاعتبار هو أبضاً مرجح . 

قولە: (العی جعل اللہ لکم قیاماً أي تقومون بھا وتنتعشون) صفة الأموال أي جعلھا 
الله ما تقومون بە وتنتعشون أي تتعیشون من المعیشة فلو ضیعتموہ لضعتم فأأمسك مالك 
تتفق علیهم في مؤنتھم. 

قولہ: (وعلی الأول یژول بانھا التي من جنس ما جعل الله لکم قیاما) أي کون المراد 
منه بأموالکم أموال الیتامی ومعلوم ان قیام الڈولیاء لا یکون بأموالھم یأول الوصف ویجعل 
مجازاً في الوصف بجامع الجنسیة فإن أموال الیتامی وإن لم تجعل قیام المخاطبین حقیقة 
7 الاعتبار لا یصح الوصف لکن لما اتحدت مع الأموال العی جعلھا الله قیاماً 
للمخاطبین بالجنس صح الوصف بأن أموال الیتامی جعلھا اللہ لکم قیاماً وفیه إشارۃ خفیة_ 
إلی حملھم علی المبالغة فی الحفظ والزجر عن الخیائة فی أموال الیتامی ولو وجه الاٴضافة 
بہذا الوجه کجار اللہ حیث قال وأضاف الأموال إلیھم لأنھا من جنس ما یقیم الناس 
معایشھم اىنٰتھی لاستغتی عن التجوز فی ھذا الوصف فارتکب التجوز فی الضافه وفي 
الوصف أیضاً وأما الزمخشري ففي الإضافة فقط ولو اعتبر التجوز فی المضاف إليه کما 
اختارہ بعض المحشیین واعتبر التجوز في لکم أیضا لاستغني عن التجوز في الاإضافة رفي 
الوصف لکنه غیر مصروف کما آشرنا ولك ان تقول الکلام علی حذف المضاف أي جعل 
الله مثلھا لکم قیاما. 

قوله: (سمی ما بہ القیام قیاماً) کما أشار بقوله أي کما تقومون بھا. 

قولہ: (للمبالغة فی السببیة) حتی کأنھا في أنفسھا قیامکم وبقاؤکم . 
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ثوله: سمی ما بە القیام قیاماً للمبالغة لما کان المال سیباً للقیام سعي بالقیام إطلاقاً لاسم 


المسہب علی السبب علی سبیل المبالغة یعني کان هذا المال ئفس قیامکم وانتعاشکم قال الشافعي 
رضی اللہ عنه البائغ إذا کان مبڈراً للمال مفسداً لە یحجر عليه وقال أبو حنیفة رضي الله عنه لا 


سورة الضاء/ الآیة ؛ نَ 


بحجر عليه حجة الشافعی آنە سفیہ فوجب ان یحجر عليه وإنما قلنا إنه سفيه لان السفیه في اللغة 
عو من خف وزنە ولا شك أن من کان مبذراً مفسداً له من غیر فائدة لا یکون لە وقع ئي القلب 
عند العقلاہ فکان خفیف الوزن عندهم فوجب ان بسمی بالسفیه وإذا ثہت ھذا لزم اندراجه تحت 
عموم قوله تعالی : ظولا تڑتوا السفھاء أموالکہ4 [النساء: ]٥‏ وأبو حنیفة رضی اش عنه لم یجعل 
مجرد خفة العقل سباً للحجر ما لم یبلغ میلغ الجٹون وإِلا یلزم أن یکوٹ الئساء محجوراً علیھن 
فی التصرف في حوالھن لأنھن ناقصات العقل والدین والحال انھن لا یحجر علیھن ولا یمتعن عن 
التصرف فی ما ملکن من الأموال لا عندنا ولا عند الشاقعي مع اُنھن جعل من النساء حتی قال 
الضحاك النساء من أسفه السقھاء وقال مجاھد نھی الرجال ان یؤنوا النساء أموالھم وھن سفھاء من 
کن أزواجاً أو بنات أو أُمھاٹ وقال بعضھم السقھاء ھم النساء رالصہیان قال الحسن هي امرأتك 
السفمیھة وابنتك السليه. 


۱ ےجس اکھکتتو وییتچتھت سورہانسا/لا: َْ* 
۱ قولہ: : (رثریء قیما یمعتاء دمس می وس ا تع یمعنیٰ القیام 
ٰ قول: (وقواماً سی 00 مصدر قاوم فیتحتق المبالغة ای 


شک ا ما ہے کرد دا ارہ فو 
اس میس ہو ۱ ْ 


02 ٴ ا 
قوله: ہیں سب یں ليہ) بیان طریق کوٹھا مکاًا' 
ومحلا لرزقَهُم شبہ تحصیل الربح وحصولہ وتقررہ في رأس المال بتقرر المتمکن في مکانہ 
وحصولء فیە فاستعمل کلمة في التي الموضوعة للمشبه به في المشبہ. : ۱ 
لف ئل مت پا شر لا ساھہ افالق ما رل9 
اتعالی: لوعد اللہ المنائقین 4 [التوبة: یو پا یں ںہ 
ورشدنم سلمنا إلیکم أموالكم قاله این جریج أو غیر ذلك . ٠‏ 


ا ٹولەه: (والمعروف ما عرفه الشرع ار العقل) لم .ینکر الأضاعرۃ الخسن تس 
سپ کے ا وائنقص ژوبمعی ملائمۂ الخرض ومنافرته وجن ھذا قال: 
آر العقل . کو ۱ : ۱ 
ٰ قوله: سی لی ناس اسم او ہیس ماد 78۲ ٴ 
'کمال عقلي اتفاقاً والقبح بٰمعنی منافرۃ وا سے رد ہن ےچ 
الظاھر إن عذا العفات . - .0۳-00" 
۱ قولە: واجملوھا ما رہم مدنی المکان مستفاد می لفظ فی الموضع للطرفیۃ قال الامام 
وإنما قال فیھاٴولم یقل منھا لثلا یکون ذلك أمرآ بان یجعلوا بعض أموالھم رزقاً بل أہرھم أن یٰجعلوٴ 
آموالھم مکانا لرزقھم بان پتجروا ھا ویٹمروہا فیجملوا آرزاتھم من الاربا لا من اصول الاموفی' ک 

قولە: : عدة جمیلة تطیب بُھا نفوسھم مثل أُن یقول الرلي لھم إن صلحتم ورشِدتم سلمنا 
إليکم أموالکم قال ابن جزیج ومجاھد'أن القول المعروف العدة الجمیلة من البر والضلة :وقال ابن 
عباس هو مثل أن تقول إذا ربحت في ہفري ھذا فعلت بك ما آنت آھله وقال ابن زید و الدعاہ 
و یدرو سے وو ممیت یسوی سی نر 
دک وکسوٹکم ایام مر دھم ما نل اسم یل وا شا نول رر مہ 
إن کان المولی عليه صبیاً فالوثي بعرفہ ان المال مال وھو خازن لە وأنه اذا زال ضہاہ فإبه یرد 


المال إلیه: یی ور بی : ناما جو سو سیف ۹ اس تے 


سورۃ النساء/ الأیة : ٦‏ یئ 


7 : آوے ریف س ےد کہ پاب و رہے۔؛ مو سم ا یو ار سے سی ہیس کر و 
قوله تعالی : کانارا الین حق إ1 بکڈوا الیکاح فان کاکسٹم نہ دا فادوا لیم موم 


سے ٗی وگ عم عم ا رڈ جا مس خر 


ولا تا کُوھا )رما ویدارا آن یکروا ومن کان عَيیا کلیستعیف ومن کان هَيْما فلیا کل پالمم الپ فَإدا 
کٹخ توم آنوکع َتہدراعليمٌ و ار حَيت 9یا 

قوله: (وابتلوا الیتامی) شروع في تعیین وقت تسلیم أموال الیتامی إلیھم وبیان شرط 

قوله: (اختبروھم قبل البلوغ) والتقیید لقولهہ: ٭احتی إذا بلغوا النکاح4 (النساء: ]٦‏ 
إذ کون البلوغ غایة الابتلاء یقتضي تقدم الابتلاء عليه فح الیتامی حقیقة . 

قوله : (بتٹبع احوالھم في صلاح الدین والتھدي إلٰی ضبط المال وحسن التصرف) في 
صلاح الدین اعتیرہ ولم یکتف بحسن التصرف کما اکتغی جار الله اذ الغالب إن من لم یکن 
فی صلاح الدین لم یھتد إلی ضبط المال وکان من المبذرین''' أموالھم'''. 

قولە: (بأن پکل) أي بآن یفوض من وکل یکل . 

قوله : (إليه مقدمات العقد) إِن کان من أھل التجارۃ فاختیارہ بما یلیق بحالھم 


ثولەه: بأن یکل إليه مقدمات العقد أي بأن یأذن لە ان یفعل ما یتوقف عليه العقد من البیع 
والشراء وسائر العقود فینظر ھل لە تبصر في الإقدام لکن لا یدفع إليه مالا وهذا قول الشافعي وعند 
آبی حنیفة بان یدفع إلیه شیٹاً یسیراً من ماله وینظر في تصرفه قال آبو حنیفة رضي اللہ عنہ تصرفاث 
ائصبي العاقل الممیز بإذن الولی صحیحة وقال الشاقعي إتھا غیر صحیحة احتج أبو حنیفة علی قوله 
بہذہ الایة وذلك لأٴن قولە: فوابتلوا البتامی 4 [النساء: ]٦‏ حئی إذا بلغوا النکاح یقتضي أن مذا 
الابتلاء إنما یحصل قبل البلوغ والمراد من ھذا الابتلاء اختبار حاله فی أنه ھل له تبصر بمصالح 
البیع والشراء وھذا الاختیار إنما یحصل إِذا أذن له غي البیع والشراء وأجاب عنه الشافعيی بن قالِ 
لیس المراد بقوله: واہتلوا الیتامی4 [النساء: ]٦‏ الإذن لھم فی التصرف حال الصغر بدلیل قوله 
بعد ذلك ٭فإن آنستم منھم رشداہ4 [ائنساء: ]٦‏ قادفعوا إلیھم أموالھم وإنما یدفع المال إلیھم بعد 
البلوغ وإیناس الرشد وإذا ثبت ہموجب ھذہ الآیة أنە لا یجوز دقع المال إليه حال الصغر وجب ان 
یصح تصرفہ حال الصغر لأنہ لا قائل بالفرق آقول یمکن أنْ یجاب عنه من قبل الحنفیة إذ الایة إنما 
دلت علی وجوب دفع جمیع أموالھم إلیھم بعد الیلوغ وإیناس الرشد ولا ینافي ذلك جواز دفع 
شيء یسیر من مالھهم لامتحان تبصرھم في التصرف فیه فإن الغرض من ابتلائھم وامتحانھم حصول 
العلم بتبصرھم في التصرف في مالھم وحصول العلم بتبصرھم في التصرف في مالهم موقوف علی 
التصرف فبه والنصرف موقوف علی دفع شيء من مالھم إلیھم فالاہتلاء موقوف علی دفع شيء من 
مالھم فقوله عز وجل: للوابتلو! البتامی 4 [النساء: ]٦‏ فيە دلالة علی دفع شيء من أموالھم إلیھم 
للامتحان فالأمر بالابتلاء یتضمن الأمر بالدفع علی قدر حصول العلم بالتھدي ٔي التصرف . 


(١)‏ وبالجملھة مذعب الشافحي عا اختارہ المھی وما اختارہ الزمخشري ملذداقب الإامام الاعظم 0 شور حنفيی 
الہا۔ھهب . 
(۲) دا مذھب المص ولذا قال روعن أبی ح. 


7س 


0 سد ای سملة ایام ہنا ضرف لہ بل یم اغآ 


انفاقاً إلی عہذہ در وحرأاس ضباعه ۔ ۱ 


قوله: (حتی إذا بلغوا حد البلو غ بن یحظم او یتکمل خمة عفر بن من خر 


البلغ اقسم'لفظ الحد لقولہ بان یلم آر کیل ۱ 
قوله: (لقوله عليه الصلاةۃ والسلام إذا استکمل المؤلود غمس عشرة بَنة تب ما لہ 


وما عليه وآقیمت عليه الحدود) ما لە أي الشيء الذي ینفعه و یضزہ فی الآخرۃ ون مھتا. 
اعطف قولە وأقیمت الخ أي فٔي الدنیا والمعنی ما یجوز لە أو ما یجب عليه أو ما یجوز لہ 
وما یحرم عليه وھذا الأخیر هو المتاسب لشمولە الفعل والترك والأحکام الحمَسة ثم الکتب . 
یحتاج في بعض الاحتمال إِلِی تقدیر واعتبار مجاز وھذا سز یحتاج وس و 


0 لئ و 


الا ال هی آحسن حٹی پیم الہ ..۔ ٤۰‏ واشد گا میں - ص9 7 
۔عباس رضي ال عثھما وللجاریة سہع عشرۃ سنة وروي عن الإمام الأعظم أ آئەا حم عشر . 


اسلة وھو قول اوفائیں می المادة الفائ ک2ا ھی کپ افررع 
قولہ: (وبلوغ النکاح کتایة عن البلوغ) الاولی کنایة عن حد البلوغ لما مر فا 


قولهہ: (لائه یصلح للنکاح عندہ) آئ ٹمرته وھو الولد المقصود منه اھ سے 
الملزوم وأرید اللازم لزوعاً عزببأً. 


قولہ : (فإن أبصرتم منھم رشدا وفریء ہہ ہے فان أنصرت - 


انور کوریو ہم تی تھر راس مہ 
لیس مما شأنه الإبصار فھو إما مجاز من المعرفة أو بتقدیر المضاف أي آثار رشد ولا یبعذ 


کرت الجراد بائرشة لفن تلك الآٹثار رشگیر رکند 7 منه وھو الرشد في التجارة_ 
پہی بی التصرفائث من غیر عجز وتہذیر نو بی وت و یت 


- (من غیر تاخیراع حد البلوغ) کما آفادہ کلمة الفا۔ وکما بل اسر 


بالابتلاء: سر شر ری أُول السورة زیلصضرہ التعبیر بالدفع مع آنه اوٹر قي ول . 


السورة الاپتاء . 
لوہ دو اس جملاسن شرط وجزا: ۱ 


الشرط اف 
قوله: پوت اي ال الجملة الکیری۔ 


سورة الصاء/لایة: 5 


سورۃ النساء/ الآیة : ٦‏ پ۳ 


قوله: (غابة الابتلاء) یعنی حتی للابتدائیة رمی الٹی تقع بعدھا الىجملة>اہِمۂ کات 
و فعلیة وما قبلھا صالح للامتداد فھو لغایة الاہتلاء . 

قولە : (فکأنه قیل وابتلوا الیتامی إلی وقت بلوغھم واستحقاقھم دفع أموالھم إليهَِم) 
وقفت بلوغھم إشارۃ إلی معنی إِذا لأآن إذا وإن کانت للشرط لا یسقط عنھا الوقت ومو 
مذھب البصریین واختارہ المص وھو قول أبي یوسف ومحمد رحمھما اللہ تعالی وعند أبي 
حنیفة إذا استعمل فی الشرط لم یبق الوقت مراداً کما في عکسە وھو مذھب الکوفیین ٹم 
المراد بالبلرغ جذت ۔ 

قوله: (بشرط إیناس الرشد منھم) مسنفاد من کلمة إن. 


قوله: (ومو دلیل علی أنە لا یدفع إلیھم ما لم یؤٹس منھم الرشد) لا بدفع إلیھم أي 


قولە: وھو دلیل علی أنە لا یدفع إلیھم ما لم پژنس منھم الرشد قال الإمام آما الرشد فمعلرم 
أنه لیس المراد الرشد الڈی لا تعلق لە بصلاح عاله بل لا بد وآ یکون ھذا مراداً وھو أُن یعلم أنه 
مصلح لماله حتی لا یقع منە إسراف ولا یکون بحیث یقدر الغیر علی خدیعتہ ئم اختلفوا في أنە 
مل یضم إلیە الصلاح في الدین فعند الشافعي لا بد منہ وعند أبي حنیفة هو غیر معتبر بل یکفي في 
دفع ماله إليه أن یکون مصلحاً لماله حتی لا یقع منە إسراف واتفقوا علی أنه إذا بلغ غیر رشید لا 
یدفم إليه المال ثم عند أبي حنیفة لا یدفع إليه مال حتی یبلغ خمساً وعشرین سنة فإذا بلغ ذلك 
دفع إليه ماله علی کل حال سواء أولس منە الرشد أو لا وإنما اعتبر هذا السن لان مدۃ بلوغ الذکر 
عندہ ثمانی عشر سنة فإذا زاد عليه سبع سنین وھو مدة معتبرة في تغییر أحوال الإنسان کقوله ہچ : 
(مروعم بالصلاة لسبع؟ فعند ذلك تمت المدة التي یکون فیھا حصول تغیر الأحوال فعندھا یدغع 
إليه ماله آونس منه الرشد أو لم یونس وقال الشافعي رضی اللہ عنه لا یدغع إليه ابد إلا ہیاس 
الرشد وھو قول أبي یوسف ومحمد رحمھما اللہ واحتج أبو بکر الرازي لأبي حنیفة رض بھذہ الأَیۃ 
فقال لا شك أن اسم الرشد واقع علی العقل ٔي الجملة واللہ تعالی شرط رتا مگرا زلم برمعرظط 
سائر ضروب الرشد فاقتضی ظاھر ھذہ الآیة أنه لما حصل العقل فقد حصل عا هو الشرط المذکور 
ٔي مذہ الآیة فیلزم جواز دفع المال إليه ترك العمل به فیما دو خمس وعشرین سنة فوجب العمل 
بمقتضی الاآیة فیما زاد علی خمس وعشرین سنة قال الإمام ویمکن أن یجاب عنه أنه تعالی قال: 
ظرابتلوا الیتامی4 [النساء: ]٦‏ ولا شك أن المراد ابتلاؤعم فیما بتعلق بمصالح حفظ المال ٹم 
قال : فان آنستمم منھم رشدا4 [النساء: ]٦‏ فی حفظ المال وضبط مصالحه فإنه إ لم یکن المراد 
ذلك تفکك النظم ولم یبق للبعض تعلق بالبعض وإذا ثبت هذا علمنا ان الشرط المعتبر في الاَیة 
هو حصول الرشد فی رعایة مصالح المال وعند ھذا سقط استدلال آبی بکر الرازي بل تنقلب عذہ 
ای دلیلاً علیہ لأنه تعالی جعل رعایة مصالح المال شرطاً في جواز دفع المال إليه فإذا کان الشرط 
مفقوداً بعد خمس وعشرین سنة وجب أن لا یدغع المال إليه والقیاس الجلي أیضاً یقوي الاستدلال 
بھذا الئص لان الصہی إنماملم منه الہال لفقدان العقل الھادي إلی کیفیة حفظ المال وکیممیة 
الانتفاع به فإذا کان المعنی حاصلاً فی الشاب والشیخ کانا فيی حکم الصبي فوجب أن یمنع دفع 
المال إلیھما إن لم یونس منھما الرشد بعد خمس وعشرین سنة أقول لا یدفع هذا الجواب استدلال 
الرازی لن المراد بالعقل غي قوله إن اسم الرشد واقع علی العقل هو العقل الھادي إلی مصالح 


۳۸ سورۃ النساء/الایة: َ5 


بدا کائباً ماکان ما لم یتبین الرشد وجہ الدلالة إِنْ مفھوم الشرط معتبر لالم هذا المقاء 
لا سیما عند الشاقعی راہ ال وو سو گار سرت کا کو ا تھے حا 
ابتاء الٰسفمھاء آموالھم وإِليه ذھب أبو یوسف ومحٰمد رحمھما اللہ تعالی . ٰ ۳ 
" کوله : (وقال ابو حنیفة إذا زادت علیٰ سن البلوغ شیع سنین وھي مدة معتبرۃ قي تق 
الأحوال اذ الطفل یمیز بعدھا ویؤمر بالعبادة دفغ إليه الال وإن لم یونس الرشد) إذا زادتث 
الخ أي ] آذا ہلغ خمساً وعشرین سنة لما روی عن عمر زضي الله عنہ أنه قال ینٹهني لب 
الرجل إذا بلغ خمساً وعشرین . 
قوله: : (مسرفین) أي إِنْ إسرافاً حال یمعنی اسم الفاغل والمصدر لا یجمع . ت 
. قوله: (ومبادرین کبرھم) مفعول بدار بادرہ أیٗ عاجله فمبادرۃ الکہر ان 'یغالب: الکن 
في السرعة فیغلبہ فیھا فیسیقهٴفي مال الیٹیم فإن کبر الیٹیم یسرع بنزع المال عن الولي_ 
یو خی شور ہہ یی سے وہہ 
والاولی أن یکون من واحد وٴکونە للمبالغة . ْ ْ 
قوله : (أو لإسرافکم ومبادرتکم کبرھم) إشارۃ إلی جواز کونە مفعولاً لہ ٰ 
قوله: (من اکٹھا) اي اخذھا ھن قال الزمخشری استعف أبلغ من عف کائہ طالب 
زیادة العفة انتھی یعني أن صیغة الطلب للمبالمٰة لا طالب ولا مطلوب حقیقة. ۱ 
قوله 097 0 سعیه) مذھب الشافعي لا مذھینا کما صرح بە الجصاص 
في الأحکام ؤقال لیس لہ''' أجرۃ لأٹھم أباحوہ لە في حال الفئر والاجارۃ لا تختص یه 
,"0 000 أباح لە ذلك لم یجعله آجرۃ کذا قیْل ولا 
کرو وا جنر درد ںہ نی رو ا ہے مو ا وریہ ہد ےہ 
الشرع إثر آمزھم بإیتاء ماله حین البلوغ بشرط إیناس الرشد فَھٰي مُقررۃ للآمز بالڑیتاء إذٛا 
الایتاء إنما یتأتی بعدم ات ہی السر اخر ذکرہ مع ان الواو لا یقتضي الترتیبب ولا 


حفظ المال ولا ك آن مثل ملا الع إفا وجد دنع لیہ لمال اما نا بلغ وشید اٹم تق جال . 
فصار سفیھاً حجر عليه عبد الشاقعي ولا بحجر عليہ عند أبي حنیفة: بے 
قول : مسرفین ومبادرین کبرھم أي ولا تأکلوھا بی ہی وقولرق تق کما تی 
قہل ان یکبر الیتامی فینزعوھا مِنْ أیدینا. ۱ 
قوله: أو لإسرافکم ارع کم ترمم الو جە الأول مبنی علی ان یحمل اننْصای ج-۔ 
وبدارا علی الحال علی منوال قولھم آقیتھم مشیأً ولقیتہ فجاءة والثاني علی أنھما مقعول لھما ثبْ ۱ 


اقسم الامر ؛ بین ان یکون الوْليٴ آو الوصي غتیاً وبین ن أن یکون فقیراً فقال: ومن کان نیا 
(النساء ٦۰‏ الکیف 5 کے 


مبنڈ وقد قیل إن الاکل اروف متسوخ لم لکن ببین ناسخہ . 


سر السا الا 3ن ےہ ےمےسسس ہس رت_ہ۔ہ ہہ یت9ھے ج۳۲۹ 


بجر العات علی فادفعرا إذ بسٹتلزم أن یکون الأکل مرتباً علی بلوغھم ولا لی ابتلوا 
الیتامی کما لا یخفی وکبر من باب علم في السن والمراد البلوغ وحدہ وکہر من :الاب 
الّحخامیس - القدر والییة!'۶. 


قول : (ولفظ الاستعفاف والأکل بالمعروف مشعر بأن الولي لە حق في مال الصبي) 
مشعر إما الإشعار فی الثانی فظاھر وإما في لفظ الاستعفاف فلانە مبالغة فی العفۂ ولا 
یتحقق بمجرد الامتناع عما لا حق فيه أصلاٌ وإن کان متحققاً أصلھما. 

فولہ: (وعنه عليه السلام إن رجلا قال له) استدلال علی ذلك . 

قولہ: (إن فی حجري یثیماً) بفٹح الحاء وسکون الجیم أي في تربیتي بطریق الکنایة . 

قولە : (أفآکل من مالہ) أي أیباح لی تناولي فأئناول . 


قوله: ولفظ الاستعفاف والاکل بالمعروف مشعر بأن الولي لە حق في مال الصبي فإن قیل 
ھب أن الأمر بالأکل بالمعروف مشعر بذلك لکن لفظ الاستعفاف یدل علی أن النھي عن الاکل من 
مال الصبی فکیف یشعر هو بأن للوصي حقاً في مال الصبي بل ھو یدل من حیث الظاھر علی أن 
الوصی لیس لە حق في مال الصبي قلنا هو من حیث دلالته عن الٹھي عن أکل مال الصبي لا عن 
مال نمسه کان قرینة دالة علی أن تعلق الأکل المامور بە بقوله عز وجل: طفلیاکل بالمعروف 4 
[النساء : ]٦‏ هو مال الصبي لا مال نفسه فمنشأً الإشعار بذلك المعنی في لفظ الاستعفاف کونه 
فرینة ومعیناً لإاشعار مناظرہ وھو لفظ الأکل بذلك والحاصل أن کون الماکول منە مال الصبي في 
طئلیاکل ہالمعروف ہ4 [النساء: ]٦‏ لا مال الوصي الفقیر قد علم وآخذ من الکف الَِذلول عَل 
بلفظ الاستعفاف فإن من المعلوم أن المکفوف عنه الاستعفاف لیس مال الوصی الغني نفسە ہل مال 
اتی فدل جو علی ان اآدزاہ بانماکون نی فلبائل مو مال الصین الا خال الومی فی رنامیك 
فیه قول الإمام ولیس المراد من فلفلیستعفف4 [النساء : ]٦‏ نھي الوصي الغني عن الانتفاع بمال 
نفسه بل المراد منہ نھیه عن الانتفاع بمال الیٹیم وإذا کان کذلك لزم أُن یکو قوله ومن کان فقیرً 
٭فلیاکل بالمعروف 4 [الئساء: ]٦‏ إذناً للوصی فی أن ینتفع ہمال الیتیم بمقدار الحاجة لکن السؤال 
لا بندفع بھذا القدر إذ لو کان المراد ذلك لقال بأن الفقیر لە حق في مال الصبي والظاھر من 
إطلاق الولي أن اللام فیه للجنس فیفید أُن لجنس الولي مطلقاً حق فیە فالوجه ان یقال إن الاّیة من 
باب التقسیم بعد الجمع فإن فوله تعالی: ٠‏ ولا تأاکلروھا إسرافاً وہداراً 4 [النساء: ]٦‏ أثلبت إباحة 
أکل الولی غنیاً أو فقیراً من مال الصبي ٹم ہین بقوله فان کان غنیاً فلیستعفف وإت کان فقیراً فلیاکل 
بالمعروف ان استعفاف العنی من کل مال الصبی مندوب وأکل الفقیر مقدار الحاجة مباح فالامر 
الآآول رمو الأمر بالاستعفاف للندب والأمر الثانی وھو الأمر بالاکل للژباحة فبورود الأمر 
بالاستعفاف للغنی بعد إفادۃ ما سبق بمفھرمهہ المخالف جواز تناول الغني مال الصبي أشعر لفظ 
الاستعفاف أن للولی حقاً فی عال الصبی ولا فبمجرد الأمر بالاستعفاف من غیر نظر إلی ھا سبق 
لا إشعار للفظ الاستعفاف بذلك المعنی قولە غیر متائل أي غیر جامع . 


)١(‏ ورواہ آبو داود والنسائی واہن ماجه عن اہن عباس رضي اللہ عتھما. 


: سورقااا/لاة: ٢‏ 
توله : (قال کل السررق) ان کنت فقی ا فیباح لكژ الأْقى ماله بالؿویرف۔۔. 


قوله: (غیر متائل مالا) التائل اتخاذ ٹلة أي أصلا أي لا یساعد لك التنایق 17 در 


القوت لا انخاذ راأس لاق رن ارات لا یلسن الکتات َال نو 
وواری العورۃ وھذا بیان للممٰروف . 

7 قولہ: (ولا واق مالك بمالہ) أي حافظ مالك!'' بأخذ مال‎ ١ 

قولہ: (وإبراد هذا التقسٰیم) إذ الحاصل إِن الولي والوصي ما أُن 7۰ , 
قولة: حرہرادید وا ای ہوں س ہنی ٴالأوصیاء. ٴ 


(آن یأخذوا وینفقوا علی اشسھم) یعنيی ان المراد بالاکل 7۰ و - الا 


والإنفاق أي الإتلاف وقد مر( وچھہ ۔--- 
قوله : (أموال الیتامی) أي ما لم یضطروا. 


قوله: "(بأنھم قبہضوھا فان أنفی للتھمة وأبعد للخصوؤمة ووجوب الضمان وظارہ 7 
۱ علی أن القیم لا یصدق في دعواہ إلا بالبینة وھو.المختار عندنا وھو مذھب مالك) ووجوٹ ‏ 


الضفات |إذا انکر القشن ای راؤمد:من ڈذلاقہ عنذائن بقرل یہ وظام پیل الخ إذ الظامر تی 
الأمر الوجوب . ا َ 


قول: وإیراد ھذا التقسیم بعد قولہ: ف٭افلا تأکلوماہچ4 [النساء: ]٦‏ بدل علی آنه تھيٴ للارلیاء 
آن یاخذوا الخ أقول دلالۃ التقسیم:علی ذلك المعنی , بحسب وی ون ظا ر2 با علي 


علی نھیھم عن ذلك فوجبا أن پنصرف خست الثائی الس ما وراء در الحاجة ید 


الاکل فیە بالمعروف قبقي الأکل فیما وراء المعروف علی التحریم المٰستفاد من لا تأکلوھاء ' 


قوله: فظاھرہ یدل علی ان القیم لا یصدق في دعواہ إلاٴبالبینة أجمم الفقھاء لی ۵٢‏ الوصنی ' 


إذا دفع المال إلی الیٹیم بعد صیرورتہ ‏ بالعا فإن الأولی والأحوط ان یشہد علےه لیشھد الشھزد بدفع 
۱ المال إليه عند إقدامہ علی الدعوی الکاڈیة زنشرا بذلك عن الخلف أُو اثشمان ویظھز أمانتہ 'ؤویزول 


التھمة عتہ لکن اختلفرا في أن:الزصي إذا ادعی بعد بلوغ الیتیم أنه دفع المال إليه. بعد ہلوٴغہ هٍل 


اہو مصدق في قوله ھذا وکذا لو قال انفقت علیہ قي صغزہ مل هو مصدق فیه قال الشافعيٰ رضي . 


الله عنه ومالك رضی يٴ الله عنه لا پصدق وقال آبو حنیفة وأصحابہ ارضي اللہ عنه پعندق |واحتج 


الشافعي بظاعر هذہ الآبۃة فِنِ ٹرد٭ تعالی: ٭واشھدوا علییم4 [التسا2) ]٦1‏ أمر وظاھر الف 
للوجوب وَأیضاً قال الشافعي القیم غیر مؤتمن من جھة الیٹیم بل من قبل الشرعفالوجه أن لا 


یصدی رق ہادون شھادۃ الشھود وطعن فيه آبو بکر الرازی وقال: لو کان ما ذکرہ علة لنفنی 
العصدیق لو خب ان لا یصدق القاضی إذا قال للیٹیم قد دفعتہ الِيك لائہه لم یأتمنه وکذلد یلزم آن 
لا یصدق الاب إذا قال. قد دفعت اليك مالك لأنه لا یأتمنه ویلزمهہ ان یوجب 0 
سی پ یی جع سپ کے ۱ 


(١)‏ کر اللام قی الم وضعین وک المتعارف وقد فتح اللام فیھما.. 


سورۃ النساء/ الأیۂ : ۷ . 


قولہ: (خلافاً لأبی حنیفة) فإِن عندہ یصدق في دعراہ مع الیمین إذ لوم یقبل قوله 
لامتنع الناس من قبول الوصایة فح الأمر للندب عندہ رحمہ الله. 

قولہ: (محاسباً ٹلا تخالفوا ما أمرتم بە ولا نتجارزرا ما حد لکم) محاسباً أی ع[اما 
یفعل الولي من العدل والظلم وھذا وعبد لە بأنه تعالی یعلم باطنه وظاھرہ فیحاسبه عليه 
فینتقم منه إن ظلم أو وعد لە بأنه یعطی الاجر الجزیل إن عدل باللطف الجزیل وفیه منع 
الیتیم عن الانکار بعد القہض وتحریض الشامد علی آداء الشھادۃ لکن المص اکتفی بالحمل 
علی تھدید الولیاء لمناسبة السباق بالاتفاق ولم یلتفت إلی تفسیر الحسیب بالکافي في 
الشھادة مع ان الزمخشري اعتبرہ وقدمه لأنه لیس مثل الحاسب فی التشدید او مما أمرتم 
ونھیتم والتھدید والوعد والوعید قوله ما حد لکم عما نھیتم أو عما أمرتم ونھیتم. 


تقو تعالی : اَل حیی کا ت27 الولدان الو ولآ کیٹ کا تر لوان 

قولە: (٭انلرجال نصیب؟4) [النساء: ۷] شروع في بیان أحکام المواریث بعد بیال 
أحکام الیتامی المنتقلۂ إلیھم بالارث والفصل لانقطاعه مما سبق مع أن المناسبة بینھما 
سی سیت آغ حظ کلاً أو بعضاً والأقرہون لا بتناول الأولاد کما لا یتناول الوالدین کذا 
قاله المص فی قوله تعالی: کولکل جعلنا موالی مما ترك الوالدان والأفربونگ4 [(النساء: 
]٣۳‏ وفیه خروج الأولاد فالمناسب تعمیم الأفربون إلی الأولاد وللنساء اختیز عا فی النظم 
علی ئلرجال واللساء نصیب مع أنه آوجز للایذان بأصالتھن في استحقاق الؤرث والمبالخة 
فی إبطال عادة الجاھلیة کما أشار إليه فی سبب النزول. 


قوله: (ٹیرید بھم المتوارثین بالقرابة) دون غیرھم بعنی إذا اجتمع ذوي القرابة 
فالوارثٹ ھو الأقرب دون غیرہ کأنه آشار بە إلی فائدۃ صیغة التفضیل قوله بالقرابة الظامر 
انھا عامة للقرابة الولادیة وغیرھا وخرجح الوالدان بمعونة المقابلة . 

قوله: (بدل) أي بدل الکل فائدته دفع توھم اختصاص بعض الترکة ببعض الورئثة 
کالخیل وآلات الحرب للرجال وکالحلي للنساء أو لمنع المساعلة في توریث القلیل ولذا 
قدم قل علی کثٹر۔ 

قوله : (مما ترك بإعادة العامل) مما ترك أي الأآخیر لكنە مراد أیضاً في الجملة الاولی 
حذف للقرینة ولم یعکس اھتماماً لشأنھن . 

قوله: (نصب علی أنه مصدر مؤکد کقولە تعالی لٛفریضة من اش٭*٭ [الئساء: )]٦١‏ 
سمےہ_ہ ہہ سے ےت ےت تت تثتے مت مم 9ت تہ 

قولە: نصب علی أنهہ مصدر مژکد أي مؤکد لنصیب في قوله عز وجل: ٭للرجال نصیب 
وللنساء تنصیب 4ہ [النساء: ۷] فانتصابه علی أه مفعول مطلق من المصدر المذکور وھو نصیب 
کقولك لە علم الفقھاء والنصیب اسم المصدر فعومل بە معامل المصدر غالمعنی قسماً مفروضا۔ 


٢٤ 


الحذف کقولە زید قائم حقا قدمه لوفادته المبالغة قیل والمراذ بقوله إنه مضلاز مؤّکد أن 


واقع موفح المصدر للفعل الہدلول عليه بالجملة الہتقدمۃة والتقدیر رت إغطاء قروضا 


انتھی۔ ویژؤیدہ قول الزمخشرني ویجوز أُنْ پنتصب انتصاب المصدر , 


قتوله : (ار حال) من الضعیر فی للرجال. 
ٹوله: : (ذ المعنی ثبت) یعني ان العامل فی الحال مغنی الثبوت . 


قوله: زی ےس جس یو أى ٹلرجال او للرجال والنساء ٦‏ جم 
للشارۃ إلی آنه حال من الضمیر في الظرف لا من نصیب وإن کان الضمیر عبارۃ عنه وك 


ار زی ال یی سیب اھ ٹاحی اسیا مو السکی ہی انارت شا یں نی وا 
تعالی إن داہر ھؤلاء مقطوع. مصبجین وأشار بترك نصیباً إلی .ان ن الحال فی الحقیقة هو 
مقروضا وجعل النصیت حالً بحسب الظاھر ومثل:ھذا پسمی حالاً موطنۃ نصیب وانت 
خبیر بن في کونە خالاً نوع تکلف ولعل لهذا لم بتعرض جار الله له: ۲ 

قوله: لا لی الام رغاس می اہر سےا بھردا ریا ذهے) ال 
الا”ختصاص عطف علی.أنه مضدر وفائدتہ تأکید آمر المیراٹ وا وإشارۃ إلی ان الیل را 
خیر لفظاً وإنشاء معنی . 


و وہ یل ملی ناوات لو آمرقی می تصی لم بلط حف) مل فا 


7 وو ان 7 بن النصامٹ الأنصاري) ۳ لسن وفيی الکشاف ا اس ۱ 


کم جوجڑجوجکجچکچو ےچس مو چس یی ے ےہ ہے 


قوله : : إذ المعنی ثبت لهمْ مفروضاً نصیب قدم الحال في التقدیر علی ذي الحال لوجوب ۱ 
تقدیم الحال علی ذي الحال عند کون ذي الحال نکرۃ وعلی هذا کان الظباھر آن یقدم الحال علیٰ ْ 


ڈیھا في الایة فلعلھا لم یتقدم 75گٰئ00009۶ مفررضا ومفروضاً 
فی الأیة صفة لنصیبا لا حال. ۱ ۱ 


فوله: وفیه دلیل علی أن ا ما ےم اللالة ۱ 
وصف نصیباً بمفروضا احشج أبو' بکر الرازی ہہ الابماعلىی ثرررتی ذويی الأرحام قَالك: لآن الغمات 7 


والخالات رالأ؟خرال وأولاد البنات من الأقربین فو جب دخَولھم تحت قولہ: للر جال نصیب مما 


ترك الوالدان والأفریون وللنساء تصیب مماترك الوالدان والأقربون٭ [النساء: ۷] غایة ما في الباب : 


أن قدر ذلك النصیب غیر مذکور في ھذہ الاَیة إلا نا نثلبت کوئھم مستحقین لأصل الاصبب بھذہ 
الأیة وما المقدار فمستفاد من سائر الدلائل واجاب عنە الأئمة الشافعیة بأنه تعالی :قال فی آخر 
الآیة : ٭نصیاً مفروضاہ4 [النساء: ۷] ای نصیاً مقدراً بالإ(جماع فان الإجماع علی أن لیس لذويی 
الارحام نصیب مقدر اأُقول پمکن أن بقال ٹي دفع جوابھم أن الاّیة دلٹ علی أن لذوی الارحام 
نصیباً مقدراً لکن قدر نصیبهم سبقام من دلیل آخر۔ ا ٰ 
قولە: عن آوس بن صامتِ الصحیح أوس بن ثابت کما ذکر: امم فر آخر سان ایت 


سے ہے بے مس وم کر 75 
۱ مؤکد أي لمضمون جملة محتملة لە ولغیرہ ہ غیرہ کأئہ قیل قسمة مفروفلةا فالفعل اجب 


سور؟ الئساء/ الاّیة: ۷ ٣‏ 


ثابت الآأآنصاری اأُخو حسان شاعر رسول الله عليه السلام استشھد فی وفع إحد وأما 
اوس بن الصامت اأُخو عبادةۃ استشھد في خلافة عثمان رضي الله تعالی عله ولعل:المیص 
اطلع روایة آخری . 

قولە: (خلف زوجتہ أآم کحة وثلاٹ بنات) خلف من التخلیف أو من الخلف أي ترك 
أم کحة بالحاء المھملة وضم الکاف کثیة زوجتە. 

قولەہ: (فزوی) أي جمع وقبض . 

قوله: (اہنا عمه سوید وعرفطة أر قتادہ وعرفجة) شك من الراوي في ان ابنيی عمه 
الأولان أعنی سویدا وعرفطة أو الآأخیر أَنْ قتادۃ وعرفٰجة: 

قولہ: (میراله عنھن) مفعول زوی. 

قولە: (علی سنۂ الجاھلیة) أي علی طریق المله الجاھلیة أو أھلھا. 

قولە: (فإنھم ما کانوا یورٹون النساء والأطفال) لیس لنفي الدوام بل لدرام النفي 
والحوزۃ مجتمع الملك وموضع سلطانہ ومسجد الفضیخ بالضاد و الّٰخاء المعجمتین ٹیل إنَہ 
اسم المسجد الذي کان یسکلە أَصحاب الصفة لأنھم کانوا یرضخون النوی والرضخ 
المفضوخ من فضخ البطیخة شدخھا فقیل صار اسماً لموضع کانوا یفضخون فيه البسر کذا 
فی حواشی العلامة التفتازانی علی الکشاف نقل عن شراح الکشاف أنھم قالوا المسجد 
الفضیخ لعله المسجد الذي کان یسکنە أ٘صحاب الصفۂة لأنھم کانوا یرضخون فيه النوی 
البسر المفضوخ أي المشدوخ المرضوض وقیل إنه اسم لموضع في المدینة کان یفضخ فیہ 
الیسر انتھی قیل قلت عجبت من مؤلاء باجمعھم وعدم اھتدائھم إِلٰی المراد منہ وفي تاریخ 
علی نشر من الأرض مردوم وھو مربع فرعه بین الشرق والغرب أحد عشر ذراعاً ومن 
القبلة للشام نحوھا انتھی. وھذا القائل أحق بن یتعجب منە لان ھؤلاء الکرام راعوا حسن 
التعبیر فقالوا لعله المسجد الخ ولم یبینوا بالجزم فمن آین حصل لك الیقین بصحة ما في 
تاریخ المدینة ولعلھم لم یعتمدوا ما في التاریخ المذکور وعن ھذا قالوا واعله ولا یناسب 
تخطئة ھولاء الأعلام ہما لیس ثبوته مقطوعا بە قال قاضي عیاض فی الشفاء والمؤرخون 
یکتبون کل صحیح وسقیم فتأمل بقلب سلیم قوله سوید مصغر مھملة علم وعرفطة بضم 
العین المھملة والراء المھملة والفاء والطاء المھهملة علم وعرفجة بعین مھملة مفتوحة وراء 
وووویسییسرٹویرسیس0نعسوو,سڑو ھن لوھڈ ھا ےے نے ے۔ ےے ۔۔ ےہ ہہ 
مداح النبي قلاثواما أوس بن صامت ٹھو آخر عبادة استشھد في خلافة عثمان رضي الله عنه. 

قولەه: فروی ابنا عمه أي فجمع ابناء عمه میراه علی أنفسھما قوله یذب عن الحوزۃة الحرزہ 
بیضة الملك والمراد مجتمع أھله أي بدفع العدو عن مجتمع أھل الملك وموضع سلطانھم. 


ٰ ٤ 
ےس تہتشسسہمبہسس .۔۔۔ ہے ہورہ الس ل9یہ‎ 


ساکنة مھملة وفاء وجيمْ علمٴأیضاً یأکلرن في بطرٹھم ناراً قال البحریر التثاوَِٰي احتت 
المفعول لا الفاعل إ إذا حلفإ لا یضرینه في المسجد سیأتي تفصیله فی سورۃة کی نب 


اقوله تعالی: : افوھو الله في الہموات وفي الأرض4 [الأنمام: ٣‏ لای8ة. 


قولہ: (ویقولون انما یرٹ من یحارب وہذب عن الحوزة)' ۵ ویذب من الات ال ۱ 


المعجمۃ ای ایدفع عمن ہو فی ناحیتہ من أمله وعشائرہ واللساء والأطتال بہڈہ المثابة: 


قوله: : (فجاءت آم کجة إلی رسول الله في مسجد الفضیخ فشکٹ إليءٴ فقال 
ارجعي حتی أنظر ما بحدث ال فنزلت فبعث إلیھما لا تفرقا من مال أوس شیتاً فإن الله قذْ 


جعل لھن نصیاً ولم یبین جتی یبین فنزلت یوصیکم اللہ فاعطی آم کحة الٹمن والبنات: 
الثلٹین والباي ابني العم) فشکت في المعالم فجاءت أم کحة فقالت یا رزسول اللہ إِنْ . 


اوس بن ثابت مات وترك علي بنات وأنا امرأتہ ولیس عندی ما أنفق علیھن وفن في 
حجري ولا یطعمن ولا یسقین. ۱ 


قُوله : (وھو دلیل علی جواز تأخیر البیان) أيی 9 اتل بیان تضیر؟۹ اشار یھ لی 


أن النظم من قبیل المجمل ینبهٰي أن یوقف حتی یتبین معناہ لا من قبیل المطلق. 


َ ذُلَك . 


وک کن ا 


کولە: : (وإذا حضر الٰےمة4) ار ات اقایی اسر رم اوکٹرتہ وٴقدم 


مرن لات آھم ولآن البحث عله 2 الفاعل واللام إما فھ. ےھ المضاف لی ور : 


عھد أي قبسمة الترکة . 
قوله: 0 0 1 
أولي انقرٌبیی والیتامی أي المجاویج منھم وکذا فی الأقربین ولم يمَید لعدم قباس ى 
أولي القربی لان إیتائھم اأھم والمساکین أي غیر أولي القربی والیتامی , 


قوله سو وص - 00 بَالْخَيَان تفع بہ 
وتمکینه منه. 


7 ھت من المقسو)) ا شمیر منہ راع إلی المقسرہ الدال عليه القسِمة: کی 


قوله: شیٹا من المقسوم :. معنی القلة من لفظ من التبعیضیة :في منە قوله ومُو .۴ 


0( بفتح الحاء المھپملة وسکون: الواوٴ والذال وووتت مت ۰ 
رق رعلماڑؤنا قائلون بجواز تاخیر ۔ ۱ ۱ 


قفوله: (من وقت الخطاب) ا لم ہجز من وقت الحاجة فھذ الیة حنْة علق من ْ 


قولہ تمالم :: رتا حر ال ةاؤًا لی اک رس کم زنۂ را کہ 
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جج تع ح ہس سچے---ے 


سورۃ النساء/ الایة : ۹ 
والموافق لما سیجیء أو شیئاً مما ترك وإنما أقحم شیثاً للتلبيه علی آن من للِمیظنْ 

قوله: (تطییباً لقلوبھم وتصدتاً علیھم) مژید لما فلنا من أن المراد باولي القوبی 
والیتامی المحاویج منھم لکن یمکن الإطلاق أیضا . 

قوله: (وھو أمر ندب للبلغ من الورثة) لا للصبي والصبیة فإِنھما بمعزل عن الخطاب . 

قولە : (وقیل أمر وجوب) مرضہ لما فی الکشاف من آأنە لو کان فریضة لضرب له حد 
ومقدار کما لغیرہ من الحقوق لعل مپنی ھذا القول کون الأصل في الأمر الوجوب . 

قوله: (ئم اختلف في نسخہ) فقیل إنە بمیرخ رآ یراک کالرصیتارضن 
سعید بن جبیر ان اساً یقولون نسخت واللہ ما نسخت ولکنھا مما تھاون بە الناس . 

قولہ: (والضمیر لما ترك) فھو مذکور صربحا. 

ٹولە: (أو ما دل عليه القسمة) وھو المقسوم فالضمیر لما تقدم ذکرہ معنی وھذا 
الآخیر عو المختار عندہ فلذا قال فیما مر فأعطوھم شیئاً من المقسوم إذ الإعطاء في وقت 
کون الترکة مشارفاً للقسمة . 

قولە: (وھو أن بدعو لھم) بأن یقولوا بارك اللہ لکم فی . 

قوله: (وبستقلوا ما أعطوھم) ویقولون خذوا ھذا الشيء القلیل وھذا مقدم علی 
الدعاء المذکور والواو لا تقتضی ال ترتیب . 

قولہ: (ولا پمنوا یي2 ال ربیخخي اذ المنة فی اللغة تعداد المنعم ما أنعمه علی 
المنعم عليه بمطریق الاستعلاء وأما لمن التنبيھي وھو عد المذکور لأجل إظھار الصداقة فلا 
مذموم وإنما أدخل ترك المنة التوبیخیة في القول المعحروف بناء علی أُن الأمر ہالشیء 
مستلزم للٹھی عن ضدہ والمنة ضد القول المعروف . 

قولہ تعالی : وَليش الیک کو قَرا ون علفھۂ هي لن عَا را مَلَيِھمٌ تمُا لہ 
ولیٹولوآ کول سییدا لیا 

قوله: (أمر للأوصیاء) فح یتصل بقوله ظرابتلوا البتام ی4 [النساء: ]٦‏ والعدول عن 


٤ 


للبلغ إنما قال للبلغ إذ لو لم یکن الورئة بلغا لم یکن ذلك مندوباً بل یکتفي حینذِ بالقول المعروف 
فولہ ثم اختلف في نسخة قال بعضھم إنہ ثابت وقال آخرون ھو ملسوخ ہأیة العمواریث قوله أو ما دل 
عليه القسمة وھو القسم او النصیب قال الواحدی الضمبر عائد إلی المیراث فیکون الضحیر عائد إلی 
معنی القسمة لا إلی لفظھا کقوله تعالی ثئم استخرجھا من وعاء أخیہ والصواع مذکر لا یکلی عنه 
بالنائیٹ لکن آرید بە المشربة فعادت الکنایة [لی المعنی وعلی ھذا التقدیر غالمراد باثقسمة المقسوم 
لأنه |نما یمکن الرزق من المقسوم لا من نفس القسمة التي عي المعنی المصدري . 

قولە: آمر للأوصیاء بأن یخشوا اللہ ذکر في الذین لو ترکوا أربعة أوجه الوجه الأول أن یکون 


چ سو ٹیوتوییٹھروووچھ نے سورۃلاساء الایة: ۰ 


الخطاب ما آشار إلیه المصبقوله وفي ترتیب الأمر عليه إشارۃ إلی سیت 
قولہ : (بأن یخشوا الل) آشار به إلی المقعول المحذوٰف, -_۔ . 

قولە: (ویتقوہ في أمر الیتامی) اإ[سقاطہ اولی لما سیجیء ہ في فلیتقرا:الل مِْ کول 
أمرھم بالتقوی الخ في أمر الیتامی مستفاد من کون الأمر للأوصیاء. ُ ى 
قولە: : (فیفعلوا بھم) عطف علی یخشوا اللہ ومسبب عنہ. 


قوله: (ما یحبون) مستفاد من خافوا علیھم إذ خوفیم علی قراردھم من الضباء 1 


یستلزم خبھم آ چھ ود و مع ےہ ود یہو 


قولەه: (آن بفمل بذراریھم الضعاف بعد وفاتھم) یعنی أن اذ عنا اطلقت علی 


االجمع فلذا ورصفت بالجمع۔۔ 

قولە:.(ار للحاضرین المریض عنا۔ ال(یصاء بان یخشوا کُْ أو للحاضرین< غطفٰ 
پھر س می ہے ولا یکون للرجال نصیب جملة معترضة کما في الال 
الاول وإنما اخرہ إذ الکلام ۂ فی الأوصباء والاولیاء من قبل ومن بعد .: ۱ 


قرف (أو بخشوا علی أولاہ الریض ویشفقوا علیھم شفقتھم علی أولادھم) س7 ۱ 
التعرض لھذا في التوجیه ہے سیت ولیخشرا علئ الیتامی من الضیاع آو 


الترك هنا أیضاً. 


المرادء ہماسا والذي بخشی عنه هو اللہ تعالی فحیئثلِ تکرن لآبة متصلۃ بقول مالی: 


رش الیتامی 4 [النساء: ]٦‏ وقوله: طللرجال نصیب٭4 [النساء: ۷] استطراد لذکز قولہ:) ف(فإذا ' 


دفعتم إلیھم آموالھم4 [اإنساء: ]٦‏ والثانی أن یکون المراد بھم حاضري المریض عند الإیصاءٔ 
والمخشی عنه ھو اللہ تعالٰی والسٰخشی علیھما أولا المزیض فإنھم یجلسون عند المریض رََرَلََن 


ان ذریلك لا یغتون عنك من اللہ شیئاً فأارص بمالك لغلان وفلان ولا یزالوت یأامرونہ ہإلوٴصيیة : 
لاأجانبف إلٰی اأن لا ینقی مُن مال للورثۃ شيء أصلا فقیل لھم کما أنکم تعرت بقاء أولاذکم فئٰ., 


الضعف والجوع من غیر غال فا۔خُشوا اللہ فلا تحرضوا المریض علی ان یحرم أولادہ: الضعفاء عن 


ماله وفيی ھذا الوجه ؤھو أن یکوٴن المراہ أمرا للحاضرین عند المریضش احتمال آخز وھو أن یکون :۔ 
لایة فی رجل یحضرہ اوت وبرید أثوصیة للاجائب فیقول له من کان علدہ اتق اللہ وامسك علیٰ .. 


ولدك مالٹث مع ان ذلك الانسان یجب أن یوصي لہ نمی الاحتمال الاول بکون الایة محمولة اعلیٰ 
نھي الحاضرین عن الترغیب في!الوصیة وفي القول الثانيی محمولة علی نھي الحاضرین عن النھي 


عن الوصیة فعلی ھذا الظامر ان تکون: الأیة متصلة بقوله عز وجل: ٢اوابتلوا‏ البتامی؟4 [النسام: ]٦‏ <' 


ا٘یضاً والٹائٹ ان المراد بھم الورثة فعلی ھذہ الایة متصلة بقوله: : ٭لوإذا خحضر القسمۂ اولو القتربی ک4 


(التساء: : ۸] الآیة فحینثِ الذي بُخشی عنه هو اللہ تعالی والمخشی علیھم من حضر الْفَسَبَة من ۱ 
ضعفاء الأقارب وائیتامی والمساکین والرا رس کر فرد کر رر کا کی مل 


ستار الفت ززت فی لیکو رت ید سی ال دب اق کا ا نا أنذ یوصيٰ بالٹلٹ بل 
یضر سی نر شہوں ہزور رب جس نون و نس لو سوہ 
بقولون الخمس افضل من الریع ہار سس ج..-.-٭ 


سورۃ الدساء/ الأیة : ۹ ان 


قوله: (فلا پت رکوہ أن یضربھم بصرف المال عنھم) إذا راد المریض الغْؤن بھم وفیہ 
تعریض علی الذین یجلسون إلی المریض فیقولون ان ذریتك لا بغٹون عنك من الله شیا 
فقدم مالك فیستغرقہ بالوصایا فقال المص في التفریع فلا یٹرکوہ الخ ولم یقل فلم بخٹوہ 
علی الضرر للمبالغة. 

قوله: ۔أو للورثة) عطف علی للحاضرین . 

قولە: (ہالشفشة علی من حضر القسمة من ضعفاء الأقارب والیتامی والمساکین) فح 
یتصل ہما قبله فی کونہ مرا للورثة والعدول من الخطاب لما ذکرنا هي الوجه الأول وجه 
افاخیر بایرس اوج الٹانی بالنظر إلی الوجه الأول وأما بالنظر إلٰی الوجه الثانيی فلقرب 
ال وجه الثائی إلی الڈولِ توف ضعفاء الأقارب مژید أیضاً ما أشرنا من أن المراد بأولي 
القربی والیتامی المحاویج منھم والیتامی عطف علی الاقارب والمساکین عطف علی ضعفاء. 

قولە : (متصورین أنھم لو کانوا) متصورین ومقدرین أنھم. 

قوله: (اولادھم) أی أولاد الورثة. 

قوله: (بقوا خلفھم ضعافاً مثلھم ھل یجوزون حرمانھم) أي من حضر القسمة 
وتفكيك الضمیر غیر مھروب عنه إذ لا مساغ رجوع ضمیر مثلھم إِلی الورث . 

قوله: (أو للموصین بأن بنظروا للورثة فلا یسرفوا في الوصبة) بأن ینظروا أي 
یرحمون علیھم متصورین أن الورثة لو کانوا أولادھم بقوا خلفھم ضعافاً مثل الورثة یسرفون 
فی الوصیة . 

قوله: (ولو ہما فی حیزہ جعل صلۂ للذین) وھو شرطه مع جوابە. 

قولە: (علی معنی ولیخش الذہن حالھم وصفتھم أنھم لو شارفوا ان یخلفوا ذریة 
ضعاقاً خافوا علیھم الضیاع) یعني لو ترکوا مجاز أولي إذ خوف الضیاع حین المشارفة لا 
بعد الموت فلو أبقی الترك الذي عو عبارۃ عن الموت لزم کون الخوف بعد الموت قال 
المحقق التفتازانی وفٰي کلام بعض النحاۃ أن لو هذہ بمعنی أن وھو الظاھر انتھی . إذ 
المعنی مبنی علی المستقبل لا علی المضي وقیل وھذا ترك لام جواب لو آنتھی۔وضعفه 7 
یخفی ولعل اختیار لو فی مقام أن للاشعار بأن تلك الحال والصفة لو کان مجزوم اللاوقوع 
وفرض وقوعه وقدر حصولە ینبغي أن لا بتجاسر علی خلاف الرحمة والرأفة فکیف إذا 
کانت محتملة الوقوع أو مجزومة الحصول . 

قوله: (وفی ترتیب الأمر عليه) أي أمر الخشیة عليه أي علی لو مع ما في حیزہ. 
سے ۔ گے کت لے -ے -۔ ‏ ح رح ہچ ہچ 

موله: علی معنی ڈولیخش الذبن4 [النساء: ۹ حالہم وصفتھم الخ لم بصرح بذکر 
المخشی عنە وعليه کما أن ذلك لم یکن منصوصاً عليه في الایة لکن یجب تقدیرہ في کل وجه من 
ھذہ الوجوہ بما یناسب ذلك الوجه علی ما قررناہ آنفاً في ذکر الوجوہ المذکورۃ. 

قوله: وفي ترتیب الأمر بالخشیة علی ھذہ الشرطیة إشارۃ إلی المقصود الْذي یسٹلزمه معنی 


0ہ سشسسشتشے سح کے 2ی موودالمم(9: 4 
تولٰه: (إشارۃ إلی المقصود منەه) أي الأمر بالخشہة وھو التزغیب'لیٰ الخشیة من 


سے ہہ وو نے سیر جو و مو سور یت 


قولہ: 02 فه) ۲ إشارۃ إلی العلةٴٹی ذلك الأمر و رمی ان من کان رك 0[ 
اعلی أولادہ من الضیاع لعدم إکافله وکاسہ لا بد لہ من یخاف علی اولاد غیرہ مُن الفیاع. 


قولە: (وبعث علی الترحم وآن یحب لأآولاد غیرہ ما یحجبے لأولادہ وتھدید للمخالف 


ذر راہ سرینر تو سار سے وو وسر ای 


علی خشیة اولاد غیرہ من الضیاع والجمع بیٹھما مشکل اللھم الا أن پتکلفےٴ 
قوله: (فلیتقوا اللہ) الفاء لثرتیب ما بعدھا علی ما قبلھا. ْ 


٭- اجو ویر ےر سم نیدب ری لبٹر: ا خر 


7 : (ہعدنا أمرھم بھا مراعاۃ تلمیدا وھو ا ١۵‏ الخفیق 


قولەہ: (والمنتھی) نھایٰتھا وبیٹھما مراتب فإذا اختاروا الخشیة من جانبیه راجاطوا 


ھئمئميھ/ فقد أحرزوا جمیع المزاتب فلذا أمروا بکسب طرفیھا. ٍّ 
قلۃ : (إذ لا بنغع الأوك دون الثاني) أي نفعاً کاملاً الأاول أی اأصل الخشیة مم انا 


الثاني أي التفوی کما لا یوجُد الٹالي بدون الأول فلذا ذکر الأول ولم یتعرض الم لھڈا_ 


لظھورہ وفی اختیار المُاء - انان إشعار بان اللائی للعاقفل ان یکون نھایة خشینه اعقبیبا 


خشیة ولو کان ذاتناً ۳ 0 الفاء فیفید التعقیبٰ أیضاً فقل ین ْ 


أمرھم الخ ناظر إلی الأمر لا ضر ولو قال وآمرھم الخ لکان أحسن سبکا. 


هذہ الشرطیة وذلك المقصود مو ان بھترا اقآ لی لی لب وا پنیا رر 


عالسسا 1 نی الوجہ الفالٹ والنظر للورلة رعدم الاسراف في الوصیة ٹي الوجه الزاہم وکا ان _۔ 
یں الأمر ان إشارة إلی المقصزد من مذہ الشرطیة کذلكِ هو إشارۃ إلی معنلی!اھذہ الشرطیة ۱ 


اعلة لذلك المقصود وبعث علی الترحم لمن یستلزم ترحمه الترحم لمن ذکر فی الشرطیة, 


قفولە: یچب عطف علی الترحم آي ویعٹ علی ان جب لڈولا غیرۂ من الشفقۃ ْ 


والئعطف ما یحب لاولاد نفسه .: 


اولاذہ . 


)١(‏ وذا قدم الخشیة فی الذکر یرائق لع فی بطوتھم تعلق پاکلون: لکون مال یہ لا رید کافیہ وسیجی: 
سی سس ۱ ۱ ۱ ' 


قوله: وتھدید للمخالف بحال آرلاہ اي وتھدید لمن لم یہ خی ا لم نترحم لی پحال ٰ 


سور؟ النساء/ الآیة : ١‏ ۹ 


ُن یقولون أى الأوصیاء والأولیاء. 

تولە : (أو للمریض) أي أن یقول الحاضرون للمریض . 

قولہ: (ما بصدہ عن الإسراف فی الوصیة) وھو الوصیة علی خلاف الشرع ولر قلیلا. 

قوله: (وتضیبع الورثة) أيی حقھا. 

ٹولە: (وتذکرہ التوبة وکلمۂ الشھادة) عطف علی یصدہ وإنما تعرض لہذا مع أنه 
الموافق لما سبق من فوله بان ینظروا للورثة فلا یترکوہ أن یضربھم عدم التعرض لە تنبیھا 
علی أھمیة ذلك وأن اللائق للحاضرین التلقین والتذکیر من غیر إلحاح بعد المنع عن 
الإسراف فغي الوصیة . 

فوله : (أو لحاضري القسمة عذرأً جمیلاً ووعداً حسنا) اي ان بقتول الورثه لھم الخ . 

قوله: (ار أن بقولوا فی الوصیة) عطف علی أن یقولوا للیتامی أي ئم أمرعم أن یقول 
الموصون الخ ثم ھذا ناظر إلی الاحتمال الرابع في ولیخش الذین 4 [النساء: ۹] وعلی 
هذا فی کل موضع إذ الفاعل في کل موضع مغایر. 


قوله : ژما لا یژدي إلی محاوزۂ الثلٹ وتضییع الورثة) ہل ما بژدیی ا الافتصار علی 
ما دون الثلٹ فی الکشاف وکان الصحابة رضي ال تعالٰی عٹھم یستحبون أن لا تبلغ الورصیة 
الثلث وأن الخمس أفضل من الربع والربع من الثلث انتھی . لکنه مقید باحتیاج الورثة وآن 
اللث أفضل فی عدم الاحتیاج . 


ین او نول الکدی مم ما با ن بُلوِهم ناڑا 


کے ری سے ےت لور سیچ چجح و کیچ چپ سچچیک ھچ 


قول: آو للمریض الخ أي أو أمرھم أن یقولوا للمریض ما یمنعه عن الإسراف في الوصیة م' 
دام لا یژدي الاسراف فپیھا إلی تجاوز الٹلٹ أي ما لم بتجاوز عن عقدار اللہ 

قوله: رنضییع الورثة عطف علی تجاوز الثلث وضمیر المفعول في أمرھم في الموضعین 
للذین فی قوله تعالی: ڈولیخش الذین4 [النساء: ۹] الاآَیة قوله ثم أمرھم أن یقولوا للیتامی ناظر 
إلی الوجه الأول من الوجوہ الأربعة المذکورة وقوله أر للمریض عطف علی للیتامی وھذا اظر إلٰیي 
الوجه الٹانی وقوله أو لحاضري القسمۃ مشیر إلی الوجه الثالث وقولە أو أن یقولوا في الوصیة 
إشارۃ إلی الوجه الرابع اي او أن یقولوا للموصین فی حق الوصیة ما لم یژد إلّی مجاوزۃ الثلٹ 


٢با‎ 


وضمیر الفاعل أعنی الواو في أن یقولوا عبارة عن الذین ني ڈولبخش الذینہ ژالنساء : ۹] أیضا. 


سورةالاء الَية: ۰ 
قوله: (ظالمین) یعنی . ظلماً حال من ضمیر بأکلون 0 باٹکٹھہذر للمالغة 
فکأنھم عین ظلم وألتاویل بالمشتق إشارة إلی أنه لو تر المبالغة لکان الکلامھکذا لأن 
المصدر ب بمعنی اسم الفاعل کما ہھو المتبادر همکذا حقق الشیخ عبد القاھر في کہ اخاہر: ٦‏ 
۱ وانہمسا مسي إاقبسال یإدب ؤار : 
والقول بأن المص خالفم في ذلك بعید. 
قوله: (آو علی وجه الظلم) إشارة إلٰی جواز التمییز نہ المبالغة 7۰ 7 
موله: (یأکلون في بطونھم ملا بطونھم نارا) قال النحریر التفتازانی الشررت)یشرذ 
لا الفاعل کما إذا حلف لا یضبرہنہ في المسجد وسیأتيی تفصیله في سورة الأٰنعام فيٴقوله 
تعالی : 'ڑوعو اللہ في السموات4 [الأنعام: ] الابة (ملا بلونھم) اخذاً من اتعمال العرب: _ 
فإنه یقال أکل فلان فی بطدہ واذا فصدوا الاخبار عن أکلھم فی بعض البطن ضرحوالفظ' 
البعض وقالوا آکل في بعض بطنه ووجھه أن الظرف إنما یکون ظرفاً حقیقة إذا شغل ہنمام, ٰ 
المظروف وإلا فالظرف حقیقة بعشنہ قولہ ملأ بطوٹھم هذا بناء علی, مذھب البضیین فإنھٰم لم 
یفرقوا ہین ذکر في وحذنھا وما ذکرہ الأصولیون من ان الظرف إذا جر بفي لا یکون بتمامه: 
ظرفاً وإذا حذف لفظة في یکون'بتمامہ ظرفاً فمذھب الکوفیین کذا قیل وفیه ما فیه. 03.0" 
قوله: (ما پجر إلی النار:ویؤول إلیھا) یعئي أن النار مجاز مزسنل بطریق طلاق اسیو 
السیت علن السی ہکان تار نی ااطتا. ۳ ْ 
قوله: من ای پوت رضی الہ من ان ا قال پیٹ الله قوما می قبورم تنا 
انواھھم ناراً قیل من ہم) إشارۃ إلٰی وجہ آخر أی ی أُن اکل النار حقیقة ویکوٹ في |الآخرة فاد ‏ 


قوله: عاسی ار علی رغرام مد الاقی قتافع ھکار کے 
ویجوز ا۵ یکو( مفعولالله وھو:مرجرح لان قصدمنم لیس حبسول الظلم للیتامن ٴبل غرزضهم: 
بذلك الانتفاع بأموالھم . "0۳" ۱ 

قوله: ور ھی ایم ھکر سرت کا 
في بعض بطنکم تعفوا فتفسیرہ بۂ جواب لما عسی یقال الأکل لا یکون إلا في البطن فما الفائدة. 
في بطونکم ویجوز أن یکون ذکر بُطونکم للتاکید والمبالغة کما في قوله تعالی: ٭ٛیقولون بأفوامھم : 
ما لیس فيٴ قلوبھم4 [آل عمران؛ : ۷ والقول لا یکون إلا بالفم وقال تعالی: ون 


القلوب التي في الصدور [الحخ: : ]٤٤‏ والقلبِ لا :یکوت إلا ني الصدر قال: ولا طائر زیر : ۱ 


بجناحیه* [الأنعام : ۳۸] والطائر لا یطیر إلا بجناحیہ والغرض من ذلك کلہ التأاکید والمبالغة : 

قولە: ما وجر إلی الثار ھذا علی أن لفظ انار مجاز مرسل من باب ذکر الٍِسہب وأزادٰالسیيہ: 
قولہه: ببعث اللہ أقواماً من قبُورھم تتأجج أفوامھم ناراً وھذا علی أن النار حقیقة عُلی آن مال - 
ایم عند الأکل بثار فی صورۃ لماکول والتاجج التلھب قالایة علی ھذا غلی ظامرما قال السديٰ إڈا_ 


أکل الرجل مال الیتیم ظلماً یبعث وم القیامۃ ولھب النار بخرج من فی ومسامعه واذنیه وعیئیه سر ۱ 


ذو سو یس ہس ہہت مہ 


سورة النساء/ الایة: ٠۶‏ ك٥‏ 


یکون مجازاً أولیاً وإنما اخرہ مع أته حقیقي لن المعلی الأول مناسب لجزالَة,النظم لان 
المبتدأ والخبر متحدان ذاتاً وأما المعنی علی الثاني طإنما یاکلون فی بطونَیت نارآ چ4 
[النساء: ]٤١‏ في العقبی بسہب آکلھم آموال الیتامی في الدنیا والمعنی الأول مستغلی من 
مذا التقدیر قوله تتاجج أي نتلھب . 

قولە: (فقال عليه السلام ألم تر أن ال یقول: ٭إن الذین یأکلون أموال الیتامی ظلما 
إنما یاکلون في بطونھم نار 4 [النساء: )]١‏ ألم تر تعجیب وتقریر الجواب بھذا الطریق 
أہلغ من الجواب ہأتھم أکلوا أموال الیتامی . 

قوله: (سیدخلون ناراً) أي مع مقاساۃ حرھا ولم یقید لما سیجيء من البیان . 

قوله: (أي نار) کلمة أي ھنا کھي في مررت برجل أي رجل أي نار هائلة لا یعرف 
کنھھا فالتنوین للتفخیم . 

قولە: (وقرأ ابن عامر وابن عیاش عن عاصم ہضم الیاء مخففا) أي من الإٴصلاء. 


قولە: (وٹریء بە مشددا) یعنی من التصلیة . 

قوله: (تقول صلی النار) من الباب الرابع من الثلاثي . 

قوله: (قاسی حرھا) مقاساۃ الحر غالباً یلزمھا الدخول فلذا فسر بالدخول وإنما لم 
یحمل علی حقیقته أي المقاساۃ من غیر دخول لانعقاد الإجماع علی ان المسلم العاصي 
یدخل النار ثم یخرج قال المص فی قوله تعالی في سورة الحجر : لھا سبعة أبواب٭4 
[الحجر : ]٦٤‏ الأَّیة فأعلاھا لعصاۃ الموحدین انتھی . 

قولە : (وصلیته شویته) وصلیته من الاب الٹانی من الثلاثي أیضاً لکنە متعد کما أن 

قولە: (وأصلیته وصلیتهہ) من التصلیۃة ۔ 

قولە: (اللعیته فیھا) علی کلا اللفطظین وهھذا المعنی لہذہ الشراءة پدل علی ان المعنی 
فی القراءة الأولی الدخول مع المقاساۃ. 

قولە: (والسعیر فعیل بمعنی مفعول من سعرت الخار إذا آلھہتھا) فُلذا فسرہ ہائنار 
الھائلۂ ویتضمن کلام الآشارۃ إلی أن المراد بالسعیر عنا النار المشتعلة لا الطبقۃ 
المخصوصة قال فی سورة الحجر إن لجھنم طبقات وھي جھنم ثم لظی ئم الحطمة ٹم 
السعیر ثم سقر ثم الجحیم ثم الھاویة انتھی فاحفظ مذا واعلم أُن هذہ الألفاظ قد تستعمل 
0 999ی٤٣7).پ٢پ٤٢٣ٹپ٢لثث40٣ٹئ111-‏ ہے ے۔___۔ 
لھم مشافر کمشافر الإبل وقد وکل بھم من یأخذ یمشافرھم ثم بجعل في أفواھھم صخرا من النار 
بخرج من أسافلھم فقال جبریل عليه السلام ھولاء الذین یاکلون أموال الیتامی ظلماء 

قوله: أی نار معنی التعظیم مستفاد من تنکیر سعیر قوله صلی النار وصلیته کلاھما علی 
العخفیف من باب علم یعلم . 


تھ 


الجنة مع الابرار. 


قواے تعالی؟ روہ اگ وہ الس لہ نل حظ الڈنشیی کی سک 2ھ 


مر 


اشنمین فلھں ٹا ما کم ران ان کا کان 1 الّْصف لن لکل ویر ؛ ص حر مم الشڈش 


ح٠.‎ 


2 7وت با 
ادس مخ بک کی برع سیا بی ہا آو دی ۳ واناوکع لا تد ےر فر ےم ون کن اب 27 


وه رک اللھ لک اک کا کنا نما کیا 


فلذلك اختیر الفصل . 


قوله : (یأمر کم) اعلم ان سی ہی مار یہہ ہہ ۱ 
وبعد وفاته قاله مولانا خسرو في دررہ فإیصاء اللہ تعالی أمر لعبدہ مجازاً إما بطریق 2 


اسم المقید علی المطلق : ٹم علی الٰمقید''' آو و بطریق إطلاق اسم الملزوم علی اللازم . 


۱ ۱ متوله : (ویعھد إليکم) بفتح اٹھاء ء أي ینصب لکم الدلائل اسید رر ار 
وفي الکشاف یعھد إلیکم ومامرکم وھو الأنسب والأحسن اذا الامر یلیِ ان یکوٹ : 


عطف تفسیر للعھد . 


قوله: (فی شأن میراٹھم) قرینة :تعیین المحذوف ما بعدہ اك زالاسا ِلی تقدیر الشُان : 
ْ تصحیح الظرفیة السجازیة وحبل في علی التعلبل کما فی عذبت ادرأة فی ھرۃ ون اي : 


عنٰ اعتبار الشان لکكنه خلاف المتبادر لمجازیعہ ولنذدرۃ استعماله . 


قوله: (وھو إجمال تفصیلہ طله نژ عَي الأكزیْ4 [النساء ,“+۲ 


مرسرے نا 


لازدحام المعنی واشتباہ المراد لد تح الشید 4 [النساء: ]١١‏ استٹناف موق لییان -_ 
شان الوصیة فلذا ترك الخطف أأما انقول بائہ متصوب بیوصیکم باعتبار کوتا:في فمٹی , 
الفرض آو الشرع أو القول فلمٰ یرض بە المص حیث قال وھو هو إجمال تفصیلہ الخ لآئہ -_ 


تکلف مستغنی عنه بھذا النوجیه المتضمن تلتاکید'''. إذ التفصیل بعد الإجمال تاکید . 


قولہ : (أي یعد کل ذکر بأئٹیین حیث اجتمع الصتفان فیضعف نصییہ) إشارۃ إلیٰ ذفم ٣‏ 
إشکال بأن حظ الأئٹیین الثلثان کان قیل للذکر الثلثان ودفع بأن المراد حال الاجتماع لا _ 
ا بقرت رھ وت [ائدساء: ]۱١‏ ناذا اجتمع 'الذکر 12 کاز لے 


(0 فیکون پا بمرتبثین اف درو وق 
)٢(‏ فلا حظ لە من الإعراب .۔ : 


۱ تر النسٰاء/ الایڈ: ۹ 
فی طبقة مخصوصۃة وقد تستعمل في مطلق التار للھم سی لایر وادخلنا 


قولەه: ((یوصیکم ا ن4) [النساء حور بے 
ٰ سس مھ ہی اید نصیب 4۴ [النساء: ۷] کما أشار إلیه اص قتاكه: 


۶٦ 
سھمان کما أن لھما سھمین!'' وأما حال الانفراد فالابن یحرز جمیع المال والبثٹان تاخذان‎ 


الثلثین فلم یکن ٭ لِد بث حظِ الاشیینِ4 [النساء:؛ ]٣١۱‏ مطلقاً. 

قوله : (وتخصیص الذ کر بالتنصیص علی حظہ لن القصد إلی پیان فضله) وتخصیضن 
الذکر الے''' جواب إشکال بأن مقتضی الظاھر التنصیص علی حظ الأنٹی بأن یقال للأنئیین 
مثل حظ الذکر اذ الاأیة نازلة لبیان استحقاق الإناٹ المیراث إبطالاً لعادۃ الجاعلیة وحاصل 
الجواب أن مقتضی الظاھر وإن کان هذا لکن مقتضی الحال ما اختیر في النظم لن فبە 
تنبیهاً علی فضله لأن الذکر معہ مفضل علی الاإناث یکمال العقل وحسن التدبیر ومزید 
القوۃ فی الطاعات ولذلك خصوا بالنبوۃة والإمامة ووجوب الجھاد والجمعة وغیر ذلك وببان 
حظھا ضمناً کاف فی إبطال عادة الجاھلیة . 

قولە : (والتنبيه علی أن الئضعیف کاف للتفضیل فلا بحرمن بالکلیة) والتنبيہ الخ وجه 
ان لکون مقتضی الحال ما وقع عليه التٹزیل أي للتنبيه علی آنە یکفي لرعایة حق فضلھا 
علی الأنٹی تضعیف نصیبھا علی نصیبه وأما الحرمان بالکلیة کما هو دأب الچاھلیة فإفراط 
إذ ھما مشنرکان فی النسبة إلی المیت فقوله وقد اشترکا في قوۃ لأنھما مشترکان في الجھة 
آو مع اشتراکھما في الجھة ولو قیل ھکذا لکان أوفی . 

ثولە: (وقد اشترکا في الجھة) أي فی جھة الاتصال بالمیت وھي التولد من نطفة 
واحدۃ فلا وجه لحرمان اأحدھما. 

قوله : (والمعنی پلذکر متھم فحذف للعلم بہ) للذکر منھم أي أن قرله للذکر لا بد 
من ضمیر عائد إلٰی الأولاد محذوف ثقة نظھورہ کئولە السمن منون بدرعم وقیل الألف 
واللام قائم مقامہ ولم یلتفت إليه المص لان الآول هو المعول عند العرب . 
...مم م___ ٣ے‏ ...ےیتےٹٹے ہ۱س ےت ےسہلسٹسسم 

ثول : لن القصد إلی بیان فضله فإن قیل کان یستفاد بیان فضل الذکر علی الانٹی لو قیل 
للائٹیین مثل حظ الذکر أجیب بأن ما في الایة أدل علی فضل الذکر من ذلك |ذ القصد فيه إِلی بیان 
نقص الأنئی قال الإمام قوله: فئلذکر مثل حظ الأنثیینچ [النساء: ]1١‏ یدل علی فضل الذکر 
رَالمَطابَقَة وعلی ثقض الائکی بالالتزام ولو قال للانٹیین مثل حظ الذکر لدل علی نقص الآأنٹی 
بالمطابقة وعلی فضل الذکر بالالتزام فرجح الطریق الأآول تنیبھا علی أن السعي في تشھیر الفضائل 
راجح علی السعي في تشھیر الرذائل ولھذا قال: ٭ٛإن أحسنتم أحسنتم لأئفسکم وإن اسأتم فلھا٭ 
[الاسراء: ۷] فذکر الإحسان مرتین والإساءة مرة. 

فوله: والتنبیه علی ان العضعیف کاف فی التفضیل فلا یحرمن بالکلیة مذا وجه آخر 
دون الائاٹ فقیل لھم کفی الذکور أن ضوعف لھم نصیب الإناث فلا یحرمن عن المیراٹ بالکلیة 
مع تسویتھما في جھة الإرث وھي القرابة والدلاء إلی المیت۔ 


سورۂ النساہ/ الآایۂ : ١‏ 


. ھذا إڈذا اأتنحدٹ جھة ارثٹھما والحکم أغلبي إذ أولاد الام منساوي ذکورھم واناٹھم‎ )١( 
. وإن لزم التغلیب أي الاإئاث علی الذکور والمتعارف عکسه لکن لما کان مراعاۃ الخبر أھم جاز ذلك‎ )۲( 


: رر انساء/ لیت: ۹ 
قولہ: (أي إِن کان رن سس ری نائٹ نم اما ت 
کک 7 جرف دب ر ری لالہ کئرلردت ہم کی ۳ 
ارات سر وی الا 0اك لا ہنا جیا تی ہرفجواباجی زا لالہ : 
البنات لا مطلقاً مع ان المزاد فيٴ النظم مطلق الأولاد فلو قیل یوصیکم اللہ في مولوداتکم لاختل: 
الخ نَلذا اش ولم بتعرض الہنات کما في الکشاف باعتبار کونھا مذکورۃ فی ضمن الأولاد: 
لانہ تکلف مستغنی عنہ بالوجه الصخیخ ولو لم یتعرض لتاویل المولودات لکان أولی. ا ۱ 
٥‏ قوله: (خبر ثان و صفة 4 للنساء اء اي نساء) نفسیر سے أو تی الاہمال: 
الأآخیر . 

قولة: (زائدات علی اٹنٹین) اوعل رغ مض لوا اد المکان' الفوقاني لس ا 
علی التحتائي ثم الفائدة في ھٰذا الوصف التنصیص علی عدم اختصاٴاص او مہ کر 
الاحتراز عن کون المراذ بالنساۂ ا فوق الواحد . ۱ 

قوله: (المتوفی منکم''' 0ص 0ھ" المرجع المتوفی سی 
فیکوٹ المرجع مما تقدم ذکرہ حکماً کما في ِلأہویہ. ت.-* 


7 


قولہ: : آي ان کانت الأولأد نساء خلصا قیل عليه أن قوله تعالیٰ: فلإئلذکز مثل حظ: ۱ 
الأنثیین 4 [النساء: ]١‏ کلام مذکور لبیان حظ الذکر من الأولاد لا لبیان حظ الائٹیین فکیف' _ 
یحسن إردافٰہ بقوله: فان کن نساء4 [النساء: ]٣١‏ وھو بیان حظ الاناٹ والجوابٴ من 
وجھین الاول أن قولہ: ٭اللذکر مثل حظ الأشین4 [النساء: ]٣١‏ دال علی أن ُحظ الأنئیین:. 

جو الثلثان کما سیذکر فلما ذکر ما دل علی حکم الانٹیین قال بعدہ: لٛوإن کن نساء فوق: 
اثنتین فلھن ثلٹا ما ترا 4 ڈالٹسٰاء: ]١ ٠٦‏ علی معنی وإن کن جماعة بالغات ماٴبلغ من العدہہٴ _ 
فلھن ما للبتین هو الثلثان یعلٰم أن حکم الجماعة عة حکم الانثیین من غیر ثفاوت, والثاني آنە: ۱ 
تقدم ذکر الأنئیین فکقی. عذا القدر في حسن العطف وقیل عليه اأیضا ان النساء جمع واأقل: 
الجمع ثلاثة فالنساء 'یجب أن یکون فوق اثنتین فما الفائدة في التقیید بقوله: ففوق ائنٹین4: 
. [النساء: ]1١‏ واجیب بأن من قال اقل الجمع اثنان فھذہ الأیةة حجتہ ومن بقول هو ثلائة :قال 
ھذا التقیید للتاکید کما فی قول عز وجل: لٛإنما پاکلون في بطونھم نارً4 [النساء: ']٦١:‏ 
وقوله: ولا تخذوا إلھین اثین إنما هو إله واحد4 [النجل: ١‏ وکالآیات الموردة في: 
تنظیر قوله تعالی: فإِنما یاکلون ٴفي بطونهم نارا4 [النسام: ٠‏ قوله ویدل عليه المٰعنی : 
اعتذار عن ظاهر دو پت وجه دلالة المعنی عليه أن 0گ ئ"ھھ+ 
علم ان چ وم ہت ۱ 


(١) ٰ‏ وسر انس الخلصس ید لحم الخ یی سب اتا کان تر تین صلة نشی اد اِحل ال 
الاتصال . : ۱ ۱ ھ2 


)۲( فی الأرض نظیرہ وما من داره ۔ 


سورة النساء/ الآیة : ٥ ۱١‏ 


قولە : اي وإن کانت المولودۃة واحدة) أي الضمیر فی کانت راجع لین المولودة 
المذکورۃ فی ضمن الاولاد فلذا لم یقل فأفرد الضمیر علی تأویل المولود کما قاغفیما مر 
والقول بأن مرادہ فیما سبق ذلك أیضاً یاپی عنه قوله تأویل المولودات ولو قیل ھنافأفرد 
الضمیر باعتیار الخبر لم یبعد . 

قولە: (وقرأ نافع بالرفع علی کان التامة) فح لا بحتاج إِلی النمحل إذ لا ضمیر ح. 

قوله: (واختلف فی البنتین) لعدم ذکرھما صریحا. 

قولە : (فقال ابن عباس رضیي الله عنھما حکمھما حکم الواحدة لأنه تعالی جعل 
الٹلٹین لما فوقھما) أي بطریق التاکید لأن النساء مع کونھا ظاھراً فیما فوقھما آکد بقوله 
فوق اثنتین فلا یرد عليه بأنه معارض بأن حکمھما حکم ما فوقھما لأنه تعالی جعل النصف 
للواحدۃ لآن قوله فإن کانت واحدۃ لیس ہمؤکد فلا یکون في القوة مثٹل قوله: کان 
ے44 [النساء: ]٦١‏ الاأیة لأله محکم فی التخصیص دون ذلك القول . 

قولە: (وقال الباقون حکمھما حکم ما فوقھما) الباقرن أي من الصحابة . 

قوله: (لأنه تعالی لما بین أن حظ الذکر مثٹل حظ الأئٹیین إن کان معه أنٹی وھو 
الٹلثان اقتضی ذلك أن فرضھما الثلثان) وأورد علیہ أن معرفة أن للذکر الثلثین في الصورۃ 


قوله: وقرا نافع بالرفع علی کان التامة لکن بالنصب اولی لکونە أوفق لقوله تعالی: ٭فإن 
کن نساء٭4 [النساء: ]٦۹‏ فإن کان ناك ناقصة کذا قیل وأقول القراءة بالرفع أُولی وانسب للنظم من 
القراءة بالنصب لتفکك النظم فی القراءة بالنصب بحسب الظاھر فإنه لو کان الضمیر في کانت في 
إِن کان واحدۃ راجعاً إلی الأرلاد بفسد المعنی إذ یکون الثقدیر حینثلٍ وإن کانت الآاولاد واحدۃ 
وھذا کما تری لا معنی لە وإِن کان عائداً إلی المولودة یلزم الإاضمار قبل الذکر لعدم جري ذکر 
المولودۃ وأما علی قراءة الرفع یکون واحدة فاعل کانت والمعنی وإن وجدت بنت واحدۃة من تلك 
الأولاد ورصح المعنی من غیر ارتکاب تأویل وإخراج للکلام عن ظاھرہ. 

قوله: لما ہین أن حظ الذکر مثل حظ الائثیین إذا کان معه آنٹی وو الثلثان فکأنه قیل للذکر 
الٹلغان هذا إذا کان عند اجتماع الذکر والائٹی فکون الثلٹین حظ الذکر إنما هو حال الاجتماع لا 
حال الانفراد وأما فی حال الانفراد فالذکر بأخذ المال کلە والہنتان تاخذان الٹلٹین والبافي لباي 
الورثة إن وجد والا فیرد علپھما والدلیل علی أن ذلك حال الاجتماع اتباع حکم الانفراد له بقوله: 
نان کن نساء4 [النساء: ]٣١‏ الخ أي ٭افإن کن نساہ4 [النساء: ]۱١‏ لیس معھن رجل یعتي بتات 
لیس معھن ابن فلھن ثلثا ما ترك . 

قوله: لأنه تعالی لما بین أُن حظ الذکر مثل حظ الانثیین الخ هذا استدلال علی أن حظ 
اتی الثلثان یکون حظ الذکر الثلٹین قیل عليه إن هذا استدلال دوري لان معرفة کون حظ الذکر 
الثلٹین موقوفة علی معرفة حظ الأنثیین لأئه ما علم من الاَیة إلا أُن ٭للذکر مثل حظ الانثیین 4 
[النساء: ]۱1١‏ فلو کائٹِ معرفة حظ الألشیین مستخرجة من حظ الذکر لزم الدور واجیب عنە بأن 
المستخرج هو الحظ المعین للانٹیین وھو الثلثان والذي یتوقف عليه معرفة حظ الذکر هو معرفة 
حظ الأنثیین مطلقاً. 


سور الساء/ لية: ۹ 


المذکورۃ موقونة علی معرفةً خظ الین لان ما علم من الایة لان نکر مث حظ 
الائٹیین فلو کان معرفة نعظ الأنثیین مستخرجة من حظ الذکر لزم الدور فالامتلالال دوري ٰ 
لا یعبأً بہ واجیب بن المستخزج هو الحظ المعین للأنٹیین ات رالذی بتو فْشّخق عليه . 
معرفة حظ الذکر هو معرفة جظ الائثیین مطلقاً سواء کان ثلٹین أو:! للئاً آو ربعا و غیر ڈ۱ك. 
فلا دور قوله إذا کانت مع أبُٹی أي أنٹی واحدۃ راضر تم عتترت اُدنی مراتب اجتماء + 
6 وی ہم اس ری دس و وریہ اس 
الأنٹیین کون حظ الذکر الٹلئین وإلا لکان حظه ذلك أبداً بل یجعل حظه ضعف حظ الأنٹی - 
فرہما یکون ثلئاً و ریعا آو غیر ذلك فکانہ حمل المعترض الأئٹی علی الجنس:ولم یقیدھا ْ 
بالوحدة فکیف ین ذلك بجمع کثیر من الصحابۃة الاجلاء مع قولھم حظ الذکر الٹلٹان ٰ 
المراد بھا الانٹی الواحدة فیٌم قولھم اقتضی ذلك ان فرضھما أي حظھما:الٹلٹان لأن ۔ 
الانٹی الواحدۃ إذا کان حظھا:مع الذکر ثلثاً علم أن حظھما الثلثان فلذا بعطی للذکر إذا 
کائت معه أنشی واحدۃ فلولا الثلثان حظ الأئثیین لما وی کوورہ 8 
وھذا کاف فی الاستدلال ۔ 
قولہ (ٹم لما اوھم ذلك أن یزاد النصیب بزیادۃ العدد رہ ذلك بقولہ: نان کن تشناء4 ٣‏ 
[النساء : ]۱١‏ فوق اثنتین ثنتین) أي ان وصف النساء ہکونھا فوق ائنتین لیس لتاکید تقبید!الحکم بھذا . 
و سو یپ وو رس بت یس ہر 
عدد وھذا وإن سلم آنه خلاف المتبادر لکن لە مؤید کما آشار بقوله قوله ویؤید الخ ۳ 
قوله: (ویزمد ذلك ان الینت الواحدة لما استحقت الٹلث مع خیھا) دلیل لما ڈکرنا ۱ 
من أن المراد بالانٹی الواحدة ء: 
قولع: مم مھت ہت سی ا ُ 
فرض لھما الثلٹین بقوله فلھما الٹلان مما ترك) فبالحري ان تستحقه لآن الأخت دون الخ 
وحاصل المؤیدین التمسك بدلالة النص وشرطہ متحقق کما أشار إليه بقوله نبالحزی أن 
نستحقه في الأول وبقوله سن رحماً في الثاني قیل وانما أشار ہجعلھما مؤیدین لی أن _ 
استدلال الصحابة هو الأول والآخر أن مما ظفر به اللاحقون فیکونان مؤہدین لما اسدلوا 
بە انٹھی ۔ والأولی أت یقال إنمَا جعلھما مؤیدین 00-7 لص 
. (أي ولأبوي المیت). ت- ً 


۵٦ 


ا قولہ: وآن البنتین عطف علی قوله ان البنت الواحدة وکلاھما مما یؤید الاستدلال الأوٰل وقد ۱ 
فصل الإمام القیاس الاول بأن قال ذکر ھھنا حکم الواحدة من البنات وحکم الٹلاٹ: وما فؤقھن: . 
ولم یذکر حکم البنتین وذکر في میراٹ الأخوات حکم الأاخت الواحدة والأختین ولم:یذکر حکم'_ 
الإأخوات الکثیرۃ ة فیعلم حکم البيّتین من میراٹ الأخوات زحکم الأخوات من میراث' البنات لأله. 
عوسی چھد و کو شی یہ افو پچ سر 
الکٹیرۃ کت سىسىتىے ہج تو دجت 


سورة النساء/ الأَیة : ۱١‏ 

قوله: (بدل منه) أي بدل الکل . 

قولہ: (بتکریر العامل) لا للعمل وإلا لم یکن بدلاً بل معمولاً بالأصالة بل لتاکید 
الفائدۃ المذکورۃ . 

ٹنوہ : (وفائدنهہ) أي فائدۃ البدل ھنا ولیس المراد فائدۃ البدل بتکریر العامل إذ لو لم 
بتکرر العامل لتحقق تلك الفائدۃ نعم یفید تقویتھا . 

قوله؛ (الٹنصیص علی استحقاق کل واحد منھما السدس) ھذہ فائدۃ عدم الافتصار 
علی المبدل مه إذ لو اقتصر عليه لتوھم ان السدس لمجموع الآبوین . 

قوله: (والتفصیل) نکتة عدم الاقتصار علی البدل فإن البدل وإن أفاد التنصیص 
المذکور لکن یفوت التاکید لو لم یذکر المبدل مئە والمقام مقام التاکید . 

قولہ: (بعد الإجمال تاکیداً للسدس) لما فيه تکریر حیث ذکر أولاً إجمالاً ٹم تفصیلا انیا 
والحاصل ان البدل ھنا لکونە بدل الکل یفید الایضاح والتفسیر والتاکید والتقریر (أي للمیت) . 

قولہ: (ذکراً أو أنٹی غیر أن الأب یأخذ السدس مع الآنثی بالفریضة وما ہقي من ذوي 
الشروض أیضاً بالعصوبة) غیر أن الأب لما أوھم ان نصیب الاب مع الولد السدس فحسب 
سراء کان ذلك الولد ذکراً أو أنٹی غفدفع بأن ذلك بطریق الفرضبۂ ولا بنافی أخذ الأب ما 
ہقی بطریق العصوبة إذا کان الولد أنٹی . 

تولە: وفائدتہ التنصیص علی استحقاق کل مثھما السدس والتفصیل بعد الإجمال أي لو قیل 
ولأبویە السدسان یفھم عنە أن کلا منھما بستحق السلدس لکن یفوت حینثلِ معنی التنصیص علی 
ذلك المعنی وأبضاً لو قیل ولأبویه السدسان لا وھم قسمة السدسین علیھما علی التسویة وعلی 
خلافھما وکذا لو قیل ولکل واحد من أبویەہ السدس لفات معنی التفصیل بعد الإ جمال . 

فوله: ذکراً وأنٹی لما کان لاأبوین ٹلائة أحوال ہین فی عذہ الایات ما یخص ہکل حال من 
تلك الأحوال من القسمة الحالة الأولی ان یکون معھما ولد وھو المراد من ھذہ الأیة التی عي قولہ 
عز وجل: فلولأبویە لکل واحد منھما السدس4 [النساء: ]۱١‏ إن کان لە ولد واسم الولد بقع علی 
الذکر والأنٹی وھذہ الحالة بمکن وقوعھا علی ثلاثة رجہ احدھا أن یحصل مم الأبوین ولد ذکر 
راحداً أو اکٹر فھھنا لکل واحد من الأبوین السدس وٹانیھا أن یحصل مع الأہوین بنتات أو آکثٹر 
والحکم عھتا ما ذکر أیضاً وٹالٹھا أن یحصل مع البوین بنت واحدة فھھنا للبنت النصف وللام 
السدس وللاب السدس بحکم ھذہ الآیة والسدس الباقی للاب بحکم التعصیب والحالة الثائیة ما 
بستفاد من الحصر المفھوم من عطف قولە: وورئہ أبواہ 4 [النساء: ]۱١‏ فالمؤدي من منطوقه أنه 
ان کان الوارث أہویە فقط فلامه الٹلٹ ومؤدی مفھومه هو أنە إن ترك مع الأبوین أحد الزوجین فح 
یکون للام ثلٹ ما یبقی بعد أخذ أحد الزوجین نصیبه لا ثلٹ الکل وإلا یلزم تفضیل الائٹی علی 
الذکر لأنه حینثذِ یصل للام سھمان وللاب سھم واحد فإنه لو ترك امرأۃ زوجا وآبوین فصار للزرج 
النصف وللام الثلث والباقي للأب حازت الأم سھمین والاب سھماً واحدا فینقلب الحکم إلی ان 
یکون للائٹی مٹل حظ الذکرین وھو خلاف وضع الشرع والحالۃ الثالثة ما آفادہ ثوله عز وجل: 
نان کان لە إخوۃ4 [النساء: ]٦١‏ الایة. 


٥ك‎ 


۹ر ہت ےم ےفدے‫. ےت ۔_۔ے ےگ ور اللام/ الایڈ: ١‏ 
ات قولہ: (فحسب) أشار بہ إلی ان مذا أعنی کون الٹلٹ للام إذا لم یکن ؤارث سا 
کالزوج والزوجة فإن کان له زوج فلھا ثلث ما بقی عند الجمھور۔ جج ج‫ 
ہے قولہ: (لإمما ترك* [النساء: ٦١‏ وانما لم یڈکز حصة الأب لأنه لما فرضْ۔ان 
الوارٹ أبواء فقط وعین نصیب الأم علم أن الباقی للاب وکأنه قال فلھما ما ترك:أثلائاً وعلیٰ 
ھذا ینبغي أن یکون لھا حیثٗ کان معھما أحد الزوجین ثلٹ ما بقی من فرضہ کا قاله 
الجمھور لا ئلٹ المال کما قاله ابن عباس فإئه یفغضی إلی تفضیل الأئٹی علیالڈکا- 
المساوي لھا فی الجھۃة والقرب وھو خلاف وضح الشرع) فإنه یفضي دلیل تل الجمھور 
وجه الإإفضاء أُن الام إذا أخذاتِ ثلث جمیع المال والزوج أخذ نصف المال کان نَضیبٗ 
الاب واحداً من السدس مع ان الأم نصیبھا الائئین غنه لکن إذا کان نصیب الأم:ٹلٹ جمیع 
المال مع الزوجة فلا یفضي إلی ذلك إذ نصیب الام اُربعة من الأنشی عشر والزوجة ثلائة 
فٹھا وما بقی وھو خمسة نصیْب الأب فلا یٹم ذلیل الجمھور إلا أن یقال یكفي فی ٴذذلك 
تحقق الإفضاء المذکور فی بعض الصور والأحسن في إثبات مذعب الجمھور أن یقال إِنْ 
معنی الایة قوله تعالی: ٭فإن ,لم یکن لە ولد وورثہ أبواہ4 [النساء: ]١١‏ هو أن لہا إئلٹ: 
ما ورٹاہ سواء کان جمیع المال آو بعضہ وذلك لأنہ لو آرید ٹلٹ الأصل لکفي فی الببان 
ان لم یکن لە-ولد قلأمہ کما قال فی حق البنات وإِن کانت واحدۃ فلھا النصف بعد قولہ:: 
لافإن کن نساء فوق اثنتین فلھنٰ ٹلٹا ما تچ ژالنساء: ]١١‏ فیلزم أن یکون قولہ: اور _ 
أبواہ4 [النساء: ]۱١‏ خالیاً عر الفائدة أُو نقول إِن الآبوین في الأصول کالابن والبنتا فیْ- 
الفروع فیجعل ما بقي من فرضٰ أحد الزوجین بینھما أٹلاثا کما في حق الابن والبنت کذا: 
قاله الشریف العلامة فی شرخ السراجیة وجە قول ابن عباس رضي اش عنھما أنه تمالی۔ 
جعل أولاإ سدس الترکة مع الولد ٹم ذکر أن لھا مُع عدمہ الٹلٹ بقولہ: فافإن لم یکن لە: - 
ولد وورٹہ آبواء فلأمہ الث‌لث 4 [النساء : ١‏ فیفھم منه أن المراد ٹلٹ أصل التركة :أَيْضاً: 
ویژیدہ ان السهھام المَقدرة کلھا بالقیاٰى إلی أُصلھا بعد الوصیة وائلدین کذا قاله الشرزیف _۔ 
العلامة وقیل قال این عباش رغلي الله عنھما لا آجد في کتاب اللہ تعالی ٹلٹ ما بقی التھی_ " 
ولقد أَصابٔ حیث قال لا أجد ولم یقل لا یوجد والجمھوز وجدوا فی کتاب اق تعالی: . 
فؤئلٹ ما یقی 4 کنا سیق قری ناک ْ جی؟ 
قوله: (بإطلاقہ یدل علی |آن الإخوۃ یردونھا من الثلث إلی السدس) بإطلاقہ أي کونہ' 
غیر مقید یکوٹھا وارٹڈ حاجیقء ا ١‏ دا ات 0+0۳ 


اقوله: بإطلاقه یدل الخ خبر والمہتدا فوله عز وجل: فان کان لە ]خوۃ قلامہ ‏ السدمٰن پچ ٰ 


[السناء: ]۱١‏ ہناریل ھذا الکلام' شا الإطلاق وھو عدم تقیید الاخوۃ في الاّیة بکوئھم وأرٹین : - 


ٰ للمیت أولاً فاطلاق الأخوۃ ندل علی أنھم یردون نصیب الم من الثلث إلی السدس ول لم یکوٹوا _ 


. |ذا وضع الشرع تفضیل الذکر علی الآئٹی کتفضیل.الابن والخ علی البلت والأاخت‎ )٦( 


سورۃ الدساء/ الایة : ۱۹ ا 


قولە: (وإن کانوا لا یرثون مع الأب) لأن الاخوۃ سواء کالت لأبوین أزکلأب فقط أو 
لام فقط لا یرلون مع الاب وکذا الأآخوات مطلقاً وجه الدلالة علی ذلك أن قولكتعالی : 
فان لم یکن له ولد وورثہ أبواہ فلامه الثلث فإن کان لە إخوۃ فلامہ السدس4 [النسا١٦۱۹]‏ 
فالمراد من صدر الکلام أن لامه الثلث والباقي لاب فکذا الحال فی آخرہ کانه قبل <نَإِن 
کان لە إخوۃ فلأمه السدس٭4 [النساء: ]٣١‏ والباقي للاب وشرط الحاجب أُن یکون وارثا فيی 
حق من یحجبه والآخ الحر المسلم وارث فی حق الام بخلاف الرقیق والکافر . 

قوله : (وعن اہن عباس رضی الہ تعالی عنھما أٹھم بأاخذون السدس الذي حجبوا عنه 
الأم) الظاھر أنه لا صحة لہذہ الروایة لأنه پوافق الصدیق رضی اللہ تعالی عنه فی حجب 
الجد للٌإخوۃ فکیف یقول بإرٹھم مع الاب کذا في شرح الإمام السرخسي نقله الشریف 
الملامة فی شرح السراجیة ولعل المص لم یطلع عليه أو لم بعتمد عليه . 

قولە: (والجمھور علی أن المراد ہالإخوة عند ممن لە إخوۃ من غیر اعتبار التثلیث) 
أي المراد بالجمع ما فوق الواحد وأن حکم الأئشین في المیراٹ حکم الجماعة ألا یری أن 
البنتین والأختین کالبنات والأخوات فکذا في الحجب لکن ھذا باعتبار أُن صیفة الجمع 
موضوعة للائئین فصاعداً عند بعض أصحاب الشانعي وعندنا باعثبار أنە ٹبت بالدلیل أن 
للاٹئین حکم الجماعة. 

قوله: (سواء کان من الإخوۃ أو الأخوات) أي لفظ الإخوۃ یتناول الکل للاشتراك في 
الأخوۃ وحاصله التناول بطریق التغلیب یعرفە اللبیب . 


وارثین مع وجود الاب قولە إلا عند ابن عباس رضي اللہ عنہ فإنه صرف معنی أقل الجمع إلی ثلائۂ 
نلم یکن الائنان من متناولان لفظ الإخوہ عندہ فالأم لا یحجبھا عندہ أقل من ثلائة لکن إجماع 
الأکٹرین من الصحابة علی أن الاٹنین من الإخوۃ یحجبھا من الثلث ویرد نصیبھا منە إلی السدس 
کالٹلائة وما فوقھا وعليه القیاس فإن الأختین توجبان الحجب وإذا کان کذلك فالاخوان یجب أن 
یحجبا أیضاً وإنما قلنا الأاختین بحجبان لنا رأینا أن اللہ تعالی نزل الانشیین من النساء بمنزلَة الثلاث 
فی باب المیراٹ ألا یری أن نصیب الثنئہن ونصیب الٹلاث هو الثلثان وأیضاً نصیب الأختین 
رنشت اللاثٹ هو الثلثان وكذلك نصیب الأختین من الام ونصیب الٹلاٹ هر الثلثان فھذا 
الاستقراء یو جب ُن یحصل الحجب بالأختین کما أنه حصل بالٹلاث کذا قال الإمام احتج علی 
عثمان رضي اللہ عنه بأن الاخوین کیف یردان لام من الٹلث إلٰی السدس والل تعالی یقول ٭فإن 
کان لە إخوۃ4 والاخوان فی لسان قومك لیسا بإخوۃ فقال عثمان لا أستطیع رد قضاء قضی به قبلي 
ومضی فی الأمصار وفي مذہ الحکایة دلالة علی أن أقل الجمع ثلاثة لأن ابن عباس رض ذکر ذلك 
مع عثمان رضي الله عنہ وعثمان ما أنکرہ وھما کانا من صمیم العرب ومن علماء اللسان فکان 
اتفاقھما حجة فی ذلك والجمھور علی أن المراہ بالإاخوۃ عدد ممن لە إخوۃ من غیر اعتبار التثلیث 
وفی الکشاف قإن قلت قکبف صح أن یتناول الاخوۃ الأخوین والجمع خلاف التثة فلت الا خوۃ 
تقید معنی الجمعیة المطلعة بغیر کمیة والتثنیة کالتثلیث والتربیع في إفادہ الکمیة وھذا موضع الدلالَه 
علی الجمع المطلق فدل بالاخوۃ عليه والحاصل أن معنی الجمع المطلق موجود فی الائلین فیکون 
أخوان من متناولات الاخوۃ. 


" صورۃ النساء/ الأیة: ۱ 
ٴ 7 : (وقال'ابن عباس رضي اللہ عنھما لا بحجب الام من الٹلٹ ما٥‏ الثلالة وھ 
الأخوات الخلص اذا بالظامر) لن الظامر 09 الائین و وضع ۱ 
الجمع المذکر لا یتناول الإناثِ الخلص . 
۱ قفولٰه: : (وقرأ حمزۃ والکسائی قلأمہ بکسر الھمزۂۃ انباعاً للکشرۃ لی قبلھا) کان 
استدراك 'علی الزمخشري حیث قال اتباعاً للجرۃ أي الکشسرةۃ ة الإغرابیة التيٴبعدھا وحرکة 
رھي حرکۂ المیم فإن فیه جعل الأقوی وهي الحرکة الأصلیة تانعة للحرکة الاعراہیة ٰ 
الضعیفة لکونھا في معرض الزوال فالمص احترز بقوله التي قبلھا عن ھذا امیر 7 
الحركکة الأصلیة تابعة للحرکة ٴاَلأصٗلیة أیضاً وھي حرکة اللام والمیم۔ .۰ ٰ 
اقولہ: لتعلق ہما تقدمالمن قسمة المواریٹ کلھا) لا ہما یلیہ وحدہ کم پنیادر: 
قُوله: (أي مذہ الأنصباء للورثة) أی قسمة مذہ الأنصباء بشرہنة قوله من ٹُسمڈ ۱ 
المیراث وفیه إشارۃ إلی أن فإمٰن بعد وصیة4 [النساء: ٦١‏ خیر مبتدا محذوف ا بے 
قولہ : من بعد ما کا؟ٍی ما ثبت وتحقق من طرف المیت في حیانہ قب تعلق حق 
الورثة الترکۂ . ٣‏ ۱ ۱ 
قولہ : 7 وصية) او رات تن 
قولە: (أو دین) أي قضائہ ولظھورمما حذغا فی الموضعین, ۔ 
قوله: (وإنما:قال باو التي لاٍباحة دون 'الواو) أشار به إلی ان 1ئ کے ا٥‏ 
الأشیاء لا لللك لأن الکلام للإفھام وإنما یلزم الشك من المحل وهو الإخبار فی الاإنشاء 
سیر سمرء سارہ پوس جو و ور ہی یہ رپ 
یمتٹع فیه الٰجمع بخلاف ال‌باحة . 
قوله : (للدلائة علی آٹھما متساویان فی الوجوب) تد النسویة ۱ 
قوله: (مقدمان علی القْة) قرینة جلی ما ذکرنإ مب آن المراد بقولم یہ الألصہاء 
قسمة ھذہ الانصہاء. ۱ 
توله: لعوت سد کھتھااحھصحسامتھ 
قولہ: : (ومنقردیین) فلو قیلٍ بالواو لوجب في کل مال آذدیتحقق المران ولیس ذلك ٠‏ ٴ 
قولە: (وقدم و ھک یں دعيی متآخرۃ ذ في الحکم) روس رو صن 


۱ گرہیں وچھہ سی میں ےو مل سر ٰ 

بل را ئن کر یا اس ای سے عرش کی ری مرا ماردر مل لہ 

۱ رج سی ڈرو اس راید ہدج یں در ا چا ا 
ہطمئنة إلی ادائہ فلذلك قدمت غملی الدین بعثاً علی وجوبھا والمسارعة إلی | إخراجھا مم الدین, 

الک جيء یکلمة آو للتصویةبیتھما نی وروی بر سو جونے ہے 


3۱ 


سورۃ النساء/ الأَیة: ۱١‏ 


علي رضي اللہ عنه أنه قال رأیت رسول ال عليه السلام بدآ بالدین بل الوصیِ٦ٴَإلآن‏ الوصیة 
إن کانت تطوعاً فالأمر ظاھر وإن کانٹ بالفرض فدین العباد مقدم علی هذہ الوطلیة أیضاً 
لأئہ إذا اجتمع حق اللہ وحق العباد فيی عین وقد ضاقت عن الوفاء بھما یقدم حت العیاد 
لاحتیاجھم مع استغتاء الله تعالی وکرمہ'''. 

قوله: (لأٹھا) علة تقدیم الوصیة فی الذکر . 

قولہ: (مشبھة بالمیراث) في کونھا مأخوذة بلا عوض . 

قولە: (شاقة علی الورثة) أي إخراجھا ولو قال فشق إخراجھا آو فھی شاق إخراجھا 
لکان أولی ولمشقتھا علی الورثة کانت مظنة التفریط والمساھلة وأما الدین لکوت أدائہ واجبا 
علیھم ومجبورین عليه فیسارعون إلی قضائه فقدم ذکرھا بعثاً علی أداٹھا معه وتلبیھاً علی 
اُنھا مثله فی وجوب الأداء. 

قولہ: (مندوب إليه الجمیع والدین إنما یکون علی الندور) مندوب من الندبة لا من 
الندب أي مدعو إليه الجمیع أي جمیع الناس وحاصله أنھا کثیرة الوقوع الموجبة لمزید 
اعتمام فلذا قدمت عليه ثم فائدۃ الوصف بیوصي بھا للتعمیم إذ وصف الشيء بما لا ینفك 
عن الجنس للتعمیم کقوله تعالی: ٭وما من دابة فی الأرض4 [الأنعام: ۳۸] فکانه قیل: 
ظمن بعد وصیة4 [النساء: ]٦١‏ أي وصیة کانت بعدما کات مشروعة أو الترغیب في الوصیة 
والندب إلیھا أو للاحتراز عن کون المراد بھا مجازاً بالقوۃ وقیل المراد بھا تعتبر الوصیة بھا 
فی الشرغ وھي الوصیة بالثلث آو ما دونە ولا یخفی ضعفه ویمکن ان یقال المراد بھا یقرر 
الوصیة بھا وتبقی حتی توفی (وقرأ ابن کثیر وابن عامر وآبو ہکر بفتح الصاد). 

قولہ: (أي لا تعلمون من أنفع لکم ممن برٹکم من أصولکم وفروعکم ني عاجلکم 
وآجلکم) من أنفع لکم إشارة إلی أن نفعاً تمییز من نسبة اقرب وحاصلہ أنفع لکم لان من 
یزید قربه إلی النقع علی غیرہ فھو أنفع من غیرہ قیل لیس ھذا منطوق النظم بل اللازم منہ 
بطریق الأولی فکأنہ قیل لا تدرون أیھم أقرب لکم نفعاً فضلا عن ان تدرون من هو أنفع 
انتھی فلا یظھر وجه تغییر المص المنطوق إلی اللازم نعم لو سلم ذلك لکان وج ما اختیر 
نی النظم علی لا تدرون أیھم أنفع قولہ: إممن یرٹکم4 من مقتضیات المقام من أُصولکم 
بعنيی ان الاّباء والأبناء بمعئی الأصول والفروغع مجازاً فیشمل الأمھات بل الأجداد والجدات 
ویشمل البنات بل أولاد الولد فی عاجلكکم دنیاکم وآاجلکم آخرتکم . 


من آأن أو فی الخبر للشك روغي الأمر للتخیر أو للٍباحة والجواب أن الخبر منا بمعنی الآمر لما 
تقدم فی قوله تعالی : کیو صیکم الله [النساء: ]٣٢۱‏ أي یامرکم وبعھد إلیکم . 


)١(‏ وفی ھذا الکلام تنبيه علی أن من بعد وصیة یوصی بھا أو دین4 وإن کان خبراً لفظا لينه (إنشاء نت 
ویؤیدہ قولہ: ٭یوصیکم الله فإنه فسر بیأمرکم. 


قولہ: (فتحروا فبھم ما وصاکم الله بہ) اي اٹل مرا لك ایا نی اتال 
فان ولا تتبعوا خطوات الشہظان . 

قوله: (ولا تعمدوا إلی تفضیل بعض) وھو الذکور . 

قوله : (وحرمانہ) أي بعضضس آخر وھو الاناٹ أو الطفل مطلقاً. 

قوله: (روي أن أحد المعوالدین إِذا کان أرفع عو پت ہد ان مرقع لابا 
المتوالدین فيه تغلیب الذکور ہل تغلیب الوالد علی المولود. ۱ ٘ 

قوله: (فیرفع بشفاعتهہ) ا والنقفع غیر مقصور علی النفع اتی سی میترا لی - 
حرمان النساء رات حاقف اف آتت لعدم الجھاد والْذب بل أجل المنافع الآخرویة نلا 
تدرون من أنفغ لکم فغرض الص من نقل ھذہ الروایة التأیید لما ذکرہ. ٢‏ ْ 

قولہ: (أو من مورٹیکم أو من آوصی منھم فمرضکم للثواب بإمضاء وصیتہ کی 
یوص فوفر عليکم عاله) أو سن رم عطلف علی ممن برٹکم والمعنی آباؤکم واباؤکم _ 


قول: ووقاس سرت پا سر ہد رر کہ ار لے 7 أی 
رالاس مر ری او ارم لآظز قرضی انور نو گرتی ای ہب فا رج 
فرض الله الفرائض علی ما ہو عندہ حکمەہ ولو وکل ذِلك إلیکم لم تعلموا أیھم أنفع قوضععم آ نم 
الاموال غلی غیر کڈ وقل الات وت عليه النفقة علی الابن إذا احتاج وکذلك الابن إذاکان: 
محتاجاً فھما في النفع بالنٹة لا بدزي أبھما أقرب نفعاً وٴفي الکشاف أباؤکم وابناؤکم لا تذرون 
أیھم اقرب لکم نفعا أي لا تدروٰن من أنفع لکم من أبائکم وابناءکم الڈین یموتون أمْ من ؤصی 
مٹھم أم من لم یوص یعني أن من أرصی ببعض ماله فعرضکم لثواب الآخرۃ بإمضاءٴ رصیتۂفھو 
أقرب لکم نفعاً واحضر جدوی مُمن ترك الوضیة فوفر عليکم عرض الدلٰیا وجعل ثواب الآخرۃة 
اقرب واحضر من عرض الدنیا ڈھاباً إلی حقیقة الأمر لأن عرض الدنیا وإن کان عأجلاً قریباً في 
الصورۃ إلا آنه فان فھو في الحقیقة الآبعد الأقصی وثواب الآخرۃ وإن کان آجلا إلا أنه بات فھو في' 
الحمشفقۂ الأقرب الادنی اختار صاحب الکشاف عذا الوجه واستحسن. من باقی الْوجوۃ المذکورة: 
حیث قال لیس .شيء من 'عفہ الأقاویل بملائم للمعنی ولا مجاوب لە غیر ھذا الوجه لأَلاعذم 
الجملة اعتراضیة ومن حق الاعتراض أن یؤکد ما اعترض بینه ویناسبه یعنٰي ھذا الوجه اشند التثاماً 
ومجاوبة للنظم وتاکیدا لما سبق من أمر الوصیة فکانت هلہ الجملة بھذا المعنی صالحة لأنٴتقم ا 
اعتراضا مفیدا للتاکید بخلاف سائر الوجوہ وحاصل الوجوہ المذکورۃ أنٴ المراد بالنفع فيی:قوله: 
تعالی : ٭اٰيھم أقرب لکم نفعاً٭|[النساء: 0" المرتبة 'علی الوجہ : ٰ۱ 
الاول والنفم فيی في الفرائض والانصباء علی القول الثاني وأنفع في في الإنفاق في زمان الحیاۃ علی القول 
الٹالٹ والنقع فی أمر الوصیة علی القول الرابع المختار قوله فھو اعتراض مؤژکد لآمر القَسمٰة أو: 

تنفیذ الوصیة فعلی الاول یکون مَبْصلا بآیة المواریث وھي قولە تعالی: ۶یوصیکم اللاٴفي أولاکم 
جو یھ ےجو یہ ز ٭ڑللنساء نصیب مما ترك الوالدان والآفربون٭. 
[النساء: ۷] وعو الأئسب لقول المضص ۂ في الأارل من وجھي ھذہ الاّیة حیث قال في الوجہ:الأول' 


٦ 1‏ ای تفضیل بعض وحرمانہ وعلی الثاي بقول عز وجل: من بعد وصیة یوصی بھا أو 


سورۂ النساء/ الأیۂ : تہ ۳ 


الذین یموتون قبلکم ام من أوصی منھم لعل الوصیة أنقع لکم بحصول الأجّزًہل الجزیل 
بتلفیڈھا وآنتم لا تدرون ذلك بل تکرھون تلك الوصیة فتحروا ما وصاکم الله تعالی . 

قولہ: (فھو اعتراضں) أي جملۂ وقعت ہین کلامین لأن فریضة متصلة ہما قبلھا مؤگر 
بیان النكتة من الاعتراض . 

قولە: (مؤکد لأمر القسمة) علی التوجیه الأول في آبائکم وأبنائکم . 

قول: (أو تنفیذ الوصیة) علی التوجیه الثاني فيهە وفی ھذا الکلام رد علی الکشاف 
حیث ادعی أنە بنبغي أن یکون تأکید التنفیذ الوصیة فلم یلتفت المص إليە بل قدم کونە مؤکداً 
لآمر القسمة بناء علی تقدیمه الوجه الأول فی قوله تعالی: فآباءکم* [البقرة: ]٥٠٢‏ وجہە 
الرد ان الجملة المعترضة کما یمکن تعلقھا بالوصیة یمکن تعلقھا بالقسمة فالفرق تحکم. 

قوله: (مصدر مؤکد) أي من قبیل ە علی ألف درم اعترافاً فالفعل واجب الحذف 
تقدیرہ فرض ذلك فریضة أي فرضا. 

قوله: (اأو مصدر ٭بوصیکم ال44 [النساء: )]٣١‏ أي مصدر مژؤکد لکن لیس للفعل 
المحذوف بل للفعل المذکور فلا کلام فی التقابل . 

قوله: (لأنه في معنی یأمرکم ویفرض علیکم) فیکون من باب قعدت جلوساً ولما 
کان الفعل مضافاً إليه للمصدر بواسطة حرف الجر لفظاً لم یجب حذف فعله فلا یراد أنە إذا 
جعل فاعل الفعل أو مفعوله متعلقاً بالمصدر أُو مضافاً إليه لە یجب حذفە انتھی. إذ المراد 
بالمضاف إليه بتقدیر حرف الجر ولو سلم العموم فالمص غیر مقلد فله أن یفرق ہیٹھما کما 
قررنا (بالمصالح والرتب فیما قضی وئدر). 

قوله تعالی : 48۴ زَلَسکمَ يسک مَا شر أرَومکم إن آر یکن ہرک وَلَد وان کات 
َھں رآ سکع ان گا رش یر ند تو بڑعصدک بھآ آحفپ وت ار 


کا مل یر 


گا ٹرکٹز إن لج بسن لک وَلَڈ ان کم نظ وَلَه مه الثّشنُ متا رََخ من 


قوله: مصدر مؤکد فعلی ھذا یکون فعله الناصب محذوفاً تقدیرہ فرض ذلك فریضة من الل . 

قوله: علیعاً بالمصالح والرتب حکیماً فیما قضی وقدر قال الإمام فولہ : 9ٌإن الل کان علیماً 
حکیماًچ [النساء: ]۱١‏ المعنی أن قسمة اللہ لھذہ المواریث أولی من القسمة التي تمبل إلیھا 
طباعکم لأنه تعالی عالم بجمیع المعلومات فیکون عالماً بما فی قسمة المواریث من المصالح 
والمفاسد وآله حکیم لا یأمر إلا ہما عو الأصلح الأحسن ومتی کان الأمر کكذلك کانت قسمتہ لھذہ 
المواریث أولی من القسمة التي تریدونھا وھذا نظیر قوله تعالی للملالكة: گؤإنی أعلم مالا 
تعلمون٭ [الیفرة: ٠۰‏ فان قیل لم قال کان علیماً حکیماً مع أنه الان کذلك قلنا قال الخلیل الخبر 
عن الله ہمثل عذہ الألفاظ کالخبر بالحال والاستقبال لآئه تعالی منزہ عن الدخول تحت الزمان وقال 
ه الق م لما شامدوا علماً وحکمة وفضبلا واحساناً تعم 800٦‏ 


7 


۰۲ گورۃ النساء/ ألایڈ:‎ ٤ 


بتد رّے یسک شوک یا آز دہ ون اک تہ رت ۱ 
مر لن شر رہ اہج کشر مِن ذَلِكَ فھم شر تھے کا ف القَلتِ بعد 
2 وَِسيَ ومیٰ پہا آؤدین عبر مضار وَِية ون الله وا عَليمٌ عِیۂ عبۂ تا 

0ك (ي ولد واوث مْ بطھا و من صلب بنبھا آو بتي پنبھا وِن سقل ذکرآ کان او ْ 
لیو ع کی این سید رفی ال سی لا جوپ سرنان ولا سان آازض لا " 
بحق الزواج صعف ما للمرأۃ کما في النسب). 

قوله: (وھکذا انی کا رحل را0 نمافر مت ان الذکر مفضل علی الائی ۔' 

قوله: (اڈ شترکا ٹي الجھة) أي جھة الإرث کالقرایة النسییة والقرابة المصافرۃء ‏ 

قولە: آواقرت) آی لی السکا: 

7 پیش سو ےہ شی یر خی شید ماشہ سواء قي اقم ٣‏ 

قولە: ریس رق تر ار رانا و کن از والمن) فإن ال جلْ 
والعرأة إذا أعتقا عبداً آو جاریة مشترکاً بینھما ٹم مات ذلٹ العبد ولا وارٹ لە من أصحاب 
الفرائضش 7  :.‏ أیضاً فالمعتق والمعتفة قسم ترکة المعتق بینھما علی السویة 

لا یفضل الرجل المعتق علی المرأة المعتقة مع اشتراکھما في الجھة رارب : 

قولهہ: (اي المیت) احتراز'عن کون المراد بە وارا کما سیأتي. 

قوله: (أي یورث منه) أي ورٹ الثلائی یتعدی إلٰی مفعولین 97+ .و 
شر رر و فو درا حا ازم اس تب اوخ اع 
02 ْ ْ 


قولە: ولا یستثنی عن إلا أولاد الأم أي لا بستثنی عن مذا الحکم وھو أب یضعفِ الذکر 
علی الأنٹی إلا أولاد الام نإن ڈکورھم مع إناٹھم إذا اجتمعوا سواء في النصیب یسوی ہینھم 
وکڈلك المعتق والمعتقة اتا اعنْق الرچل والمرأة عیداً مشترکاً بیٹھما ٹم مات العبد الممقٍ وترا . 
مالأً فالمعثٹق والمحتقة فی الإرثٰ وقدر النصیب سواء فافھم . 

قوله: رستری الواحدة ولمد منھن آي من الزوجات فی اریع والشمن ان من فوق لواحدۂ 
منھن یشٹرکن في الربع عند عدمٌ الولد وفي الثمن عند وجود الولا. ٦‏ 

قوله: یورٹ منه من ورث إن قریء پورٹ علی صیغۂ المجھول یکون الرجل سح ۲ 
المیث لأنە پقال ورٹت من أبیٴٰ عالاً فالأب والمٰال موروث ویقال أیضاً ورثت من أئی عالا غالاب 
موروث منە والمال موروث فلما کان الموروث مشتركاً بین المیت والمال والموروث منە مختص ‏ 
ا ہالمیثت قسر قولە تعالی: کسح وت ۲] بقوله: پورث مله إیضاحاً للمقصود. ْ 


سورۃ النساء/ الأیة : ۱١‏ ۵ 


قوله: (من ورث) أي من الثلائی . 

قولە: (صفة رجل) الأولی تقدیم هذا علی التفسیر لکن اخرہ لقوله أو بَزك خبرہ 
(خبر کان أو یورٹ خبرہ وکلالة حال من الضمیر فيه). 

قوله: (وھو من لم بخلف ولدا ولا والداً) هذا أحد المعانی الثلائة للکلالة . 

قولہ: (او مفعول لە والمراد بھا قرابة لیست من جھة الوالد والولد) معنی ثانِ لھا 
والفرق بین المعنیین أن الکلالة في الاول صفة الموروث منە وفي الثاني اسم للقرابة من 
غیر جهة الولد والوالد لکنھما متساویان فی الصدق بل متلازمان فیە. 

قولہ: (ویجوز أن یکون الرجل الوارث ویورٹ من أورث وکلالة من لیس بوالد ولا ولد) 
أن یکون الرجل أي في قوله وإِن کان رجل الوارث الحي وکلالة من لیست بوالد ولا ولد معنی 
ٹالٹ لھا صفة الوارث فالمعانی الثلائة متساویة فی الصدق وإن کان مفھوماتھا متغایرۃ. 

قولە: (وقریء پورٹ) مشدداً ومخففا. 

قوله : ا تھی اسب ھت رماصصت: سےموا 
رجح المص احتمال کونە میتاً علی کونە وارثاً إذ القراءۃ یقوي بعضھا ببعض مع أُن الکلام 
فی السباق والسیاق في أحوال المیت . 

قوله: (فالرجل المیت وکلالة بحتمل المعاني الثلائة وعلی الأول خبر أو حال وعلی 

قوله : (وعلی الٹالٹ مفعول بە) مذا إفادة لا إعادة إذ لم یبیلە فیما سبق بخلاف 
الأولین وجوز ان کون خالا من ضمیر الفعل والمفعول محذوف 5 یورٹ وارثة حال 


قوله: : وھو من لم بخلف ولداً ولا والداً فالکلالة یطلق علی معابِ ثلائة الأول من لم بخلف ولدا 
ولا والداً والٹانی هو القرایة التي لیست من جھة الولد والوالد والثالٹ من لیس بولد ولا والد. 

قولە: یجوز أن یکون الرجل أي في قوله تعالی رجل یورث الوارث فیکون بورث مجھولا 
من آورث یورث فالمعنی وإن کان رجل یجعل وارثاً کلالة لیس بوالد ولا ولد. 

قوله: : فالرجل المیت أىي یتعین الرجل حینثدِ أن یکون میتاً لا یحتمل ان یکون واراً ولذا قال 
فالرجل المیت قوله وکلالة یحتمل المعاني الثلاثة ابتداء کلام ولیس متصلا بقوله وقریء بورٹ 
علی البناء للفاعل فھی علی المعنی الأول وو من لم بخلف ولداً ولا والدآ خبر کان أو حال من 
رجل والخبر یورٹ وعلی الثاني وھو أن یکون المراہ بھا قرابة لیست من جھة الوالد والولد یکون 
مفعولاً لە لیورٹ أي رجل یورٹ لقرابة لیست من جھة الجزئیة وحینثدِ إنما یتم المعنی علی 
التعلیل المستفاد من جعلھا مفعولاً لە إذ لا یجوز علی ذا المعنی أن یکون خبر کان أو حالاً لعدم 
صحة الحمل حینثٍ والحال والخبر صحیحاً الحمل علی ذي الحال والمخبر عنه. 

قوله: وعلی الثالٹ مفعول به فعلی ذا لا یجوز أن یکو المراد ؛ بھا المعنی الثانی إذ لا 
معنی لان یقال رجل یورثٹ قرابة. 


-٦ ۸)0 


کونھا ڈا کلالة و ا یکو مفعرل لہا بورٹ لاجل اکا تھی وسر بافت لی 
لکوئهە خلاف سے یت الباھو . ْ 
قولہ: (ومی ۂ نے ال سیر نر اضسومل ناکرا 
رھد می وی یہ مہ و کین 
قولہ: (قال الأعشی) فيٴ مدح النبي عليه السلام لما أراد الرنادۂ عليه لیسلم تصیفتہ۔ 
قولە: (فآلیت لا أرٹي) فالیتِ نعل ماض متکلم من الإیلاء أي حلفت -٭ 
قولہ: (ٹھا من کلاة) لھا أي الفرس أي لا ارحم لھا من کلالة من تصَبٰ حصّل ٹھا 
من کثرۃ المشي والسرعة ھذا محل الاستشھاد د إذ الکلالة منا لا تصلح إلا لمعنی الڑعیاء. 
قولە: : (ولا من وجی) الوچی وجدان الفرس وجعا في حافرہ عطف علی کلالۃ پزیادۃ 
لا تنبیھاً علی استقلاله فی ذلك . 
قوله: (حتی آلاتی محمدا) ناوات بح ٰ 
قولە: (فاستعیرت لقرابة) نإذا اُمکن ھذا المعنی فی الأبة فالأاحسن آٗ أُن ایقدم اك 
ند لف ٦‏ ہے ہس سی فسس سر سیر اس 
تقدیم ما قدمه المصن. ا ٣‏ کت3.0 تپ 
قولہ: (لیست بالبعضہة):أی الوالذیة والولدیة ۔ و رج 
قوله: (لأتھا) بیان لعلاقهُ المشابهۂ . 
قولٰه: (کاة آي ضحیفة فھو مئ یل استمار المحسوس للممقول زینکن ابار 
استعارة المعقول للمعقول. ٴ, ‏ ٰ 
۱ قوله: (بالإضافۃ: الیھا) ای ای القرابة : البعضیة لان سا ر القراب رشع تھا ۱ 
ومٹفرعة علیھا۔ ٰ - 
قول: (ثم ری با ارت الوَازتا اللام فیھما للعھد ْ7 انورٹ اليٰ لم 
بخلف ولداً ولا والداً والوارثٔ الذئٰ لیس بوالد ولا ولد ولما لم ینکن حخل المواطنة ۱ 
لکوتھا مصدراً قال الوصف والحمل بتقدیر ذوا. ۱ 
قوله: (بمعنیٰ ذي کلالۂ کثولك فلان من قرابتي) اوس ئل قرابتي وقد 7 
لزمخشري کونھا صفة کالھجاجٰة والفقاقة للأحمق ترکہ المض إذ لا معنی للمبالفة ھنا۔ 


٦ 


یی لہ ؛ ۱ 
ًَ داد نے تی حىتنت اے 

أي اقسمت علی آني لا انزٴحم علی ناقتي التي رکبت علیھا ولا آرقق علیھا:یذبب کلالھا: ۱ 
واعیائھا من المسیر ولا آرثي لھا أ٘یضاً بسبب أن تمشي هي حافیة حتی لاقی محمداً قولہ فاستمٰیرت 
القرابة لیست بالبعضیة أي بالجزئیة التيی هي قرابة الولاد والمراد بالاستعارۃ فی فولۂٗ فاستغیرت' ۱ 
دوس یا ود یسرب سو اہی راو اود ید ۱ 
۱ و سو چو بو بت بست 4 


سورۂ النساء/ الأَیة : رھ ۷ 


قوله : (عطف علی رجل) مقید ہما قید الرجل ہە أي امرأة تورٹ کلالة کَالّة او للتسویة . 

قوله: (أي للرجل) المیت ولا مساغ لأن یراد بە الوارث الحی فکیف العباغ لان 
پراد بمرجعه ذلك الوارث والحمل علی الاستخدام بعید لا یمس الحاجة إليه . 

قوله: (واکتفی بحکمە عن حکم المرأة) کانه لم یرض تعمیم رجوع الضمیر إِلیھا [ما 
بتاویل الواحد أو بالتغلیب إذ جزالة النظم الکریم آب عن مثل ھذا التکلف . 

قولەہ: (لدلالة العطف علی تشارکھما فيه) ولولا تلك الدلالة لما کان للعطف فائدۃ . 


قوله: (أي من الأم ویدل عليه قراءة أبي وسعد بن مالك ولە آخ أو خت من الام 
وأنه ذکر فی آخر السورۃ أن للآختین الٹلٹین وللإخوۃ الکل) لما کان تقیبد اللاطلاق خلاف 
انظاهر المتبادر شرع بیانّہ وقال وتدل عليه الخ والنکل ظاھر . 

قوله: (وھو لا بلیق بأولاد الام وإن ما قدر ھھنا غرض الام فناسب ان یکون لأولادھا) 

قولە: (سوی بین الذکر والائٹی ٹی القسمة لآن الإدلاء بمحض الأئوثة) فجعل لھم 

قوله: (ومفھوم الایڈ أنھم لا پرٹون ذلك مع الام والجدة کما لا یرٹون مع البنت وہنت 


قولہ: واکٹفی بحکمە عن حکم المرأة یعني کان مقتضی الظاھر أن یقال ولھما لکن اکتفی 
بذدکر حکم الرجل عن ذکر حکم المرأة لدلالة العطف بکلمة أو في قوله تعالی: ‏ او امرأ٭4 
[النساء: ]١١‏ علی أنھما متشارکان فی الحکم الذي یذکر فافھم . 

قوله؛ وأنه ذکر فی آخر السورة عطف علی فراءۃ أبيی داخل معھا فی أنه مما یدل علی ان 
المراد بالأخ والأخت في قولە عز وجل: ٭ولہ اخ أو أخت٭4 [النصاء: ]٣۲‏ الخ والأخت من الأم 
وإلا لزم ان یکون ما في آخر السورة مناقضاً لما في آأولھا فوجب أن یحمل هذہ علی الاخوۃ من 
جھة الأم فقط وما ذکر في آخر السورة علی الاخوۃ من جھة الب والأم مع أو من جھة الاب فإن 
ذکر ھناك من أن للاختبن الثلٹین وآن للأخوۃ کل المال لا یلائم حکم إرٹ أولاد الأم وما ذکر هنا 
هو المناسب لە وھو المشروع قوله وأن ما قدر منا فرض الام عطف أیضاً علی ما في حیز یدل 
فھو أبضاً من دلائل أن المراد بھما اخ وأخت لام یعني أن ما قدر هنا وھو السدس فرض الام لو 
کانت الأم حیة فإن حق الأم عند وجود الاخوۃ أو الأخوات السدس علی ما ذکر فی قوله تعالی: 
نان کان لە إخوۃ فلأمہ السدس4 [النساء: ]۱١‏ غدل ھذا أأیضاً علی أنھما أخ وأخت لام۔ 

قوله: لأآن الادلاء بمحض الأئوثة لأن نسبة هذین أي الخ والأخت رتعلقھما بالمیت إنما 
هو بمحض قراب الأنئی التی هي الأم فالذکر والائٹی في ھذہ القرابة سیان فاستوی نصیبھما من غیر 
تفرقة بین الذکر والأنٹی . 

قوله: ومفھوم الآیة أنھم لا یرثون ذلك مع الام ورالجدۃ فھذا المفھوم إفادۃ تخصیص الأخ 
والأآخت بالذکر دون من عداھما فإن المعنی ولە أُخ وأخت فحسب کما فی قوله تعالی: ڈ٭رورٹه 
أبواء؟4 [النساء : ]۱١‏ وکنا إفادة لفظ کلالة فإنه یفید بمقھومه أن المیت إِذا کان لە أم وورٹه أخوہ 


۸سسسےمے ےہ ..۔۔۔۔ہ ‏ وه( مق یک 
الابن شفخص فید بالإجماع) مخ الام لأن وجود الام اوالجدۃ یمم کون الو نل کلالة ذخص 
یہ اع او خص عمیم مفھوم لی یما د تل الصوب لجع فھم بر( 
اوالجدۃ بالإجماع . ٘ ۱ ہ تہ 
فول: (ط وس با اد 4) (ائنسا۔ ]٠‏ آئ یقریه ف۵ الوصبة بالدین مار 0ک 
الاقرار بہ مجازاً بعلاقة اللزوم: (أي غیر مضار لورٹتہ بالزیادة علی الثلث). .. 
قولہ: (أو قصد المضاز بالوصیة دون القرایة) عطف علی بالزیادۃ الخ وإشارۃ 2 
الطریق الثاني من المضارۃ. ٴ 
قوله: ڈ(والوقرار بدین فور مات وإشارۃة إلی لطریق ا الال 
من المضارۃ ٹم المفاعلة للمبالغة لا للمغالبة . ٤‏ ُ 
قوله: (وھو حال من فاعل یوصيی المذکور فی ھذہ القراءة والمدلول عليه بَقوله: 
٭ بک ٭ [النساء : ١‏ علیٰ البناء للمفعول في فراءة ابن کثیر وابن عامر وابن عیاش عن 
عاصم) یوصي المذکور احتراز عن یوصي سو رت رہ چپ ۱ 
اشن عني یوصي المقدر في أو دین فلا یلزم اختیار المرجوح في التنازع۔ .َ‫ 
قولەه: سید مس سس سی میں ہے 
وصیة اي إیصاء. 


آخت لا بستحق کل مھا سس لکن لم یسل باہو بل ورٹا المنس ایشا مٰ وجراۃ لام 
والجدۂ: بالإجماع وذلك معنی قَول فخص بالإجماع ھذا مذھب الشافعیٰ فی ھذہ المسألة وأما 
الحنفیون فلا یقولون بالمفھوم فيٰ باب الحکام فلا احثیاج لھم إِلی التازیل وائرجوع إلٰی اد 
لام یعملون بالمتطوق لا بالمفھوم. ۱ 
قوله: بالزیادة علی الثلث أر قصد المضارة بالوصیة قال الإمام الضزار قي الرضیة يك علی 
وجوہ احدھا ان یوصي باکثر من الثلث وثانیھا أن یقر بکل ماله أو ببعضۂ لأجنبي وثالٹھا أن یقر 
علی ئفسه ہدین لا حقیقة لە دفعاأ:للمیراٹ عن الورثة ورابعھا أن یقر بالدین الذي کان لە علی غیرہ 
نہ قد استوفاہ دوصل إليه وخامھا ان بہیع شیا پغمن بخس او بشتري شینا بئمن نال کل ذلك 
لغرض أُن لا یصل المال إلی الوٰرثة وسادسھا أن یوصي بالئلث لا لوجہ اللہ سے سا درس 
ننقیص حق الورثة . ٠‏ 
فقولە: اص ٢‏ ماس تھا فغبر مضار [اللساء: ۶ حالاعن ٰ 
الفاعل في کل واحدۃ من القراءتین لا من المفعول الذي هو بھا القائم مقام الفاعل وإالا لکان: 
اواجب أُنَ یقال غیر مضارۂ لن اذلك عبارۃ عن الوصبة إما کوئە حالاً من الفاعل قي القراءة علی 
اس لناول نطاس اان اھاعل دا ما سن مل في القراءة علی المبئي للمفعول: _ 
آ خغیر ظاخر لآن: و تس رتر ‏ ش ‏ ا ےت 
وھو علی الموصي یر ےب سور کہ یر 
یوصي علی البناء للمفعول۔ -. ُ ٰ ٰ 7 
مصدر مڑکد أأی بجی ٦‏ بذلك 'لوصیة من اللہ چ4 [النساء: ٢‏ ریہ آ٠‏ 


سور التنساء/ الاَبة: ۱١‏ ۹۹ 


قولہ : (أو منصوب بغیر مضار علی المفعول بە ویؤبدہ أله قریء غَیْٗمضار وصہة 
بالاضافة أي لا ب>ضار وصیة من اللہ وھو الٹلٹ فما دونه) أي لا یشار التعہیر بالحضارغ إما 
شر عھا ال تعالی . 

فوله : (بالزیادة) متعلق بلا یضار . 

قولەہ: (أو وصیۂ منه بالأولاد بالإسراف في الوصیة والإقرار الکاذب) بالأولاد أي فی شأن 
میراٹھم والمراد بالأولاد مطلق الورثة یدل عليه قوله فیما سہق غیر مضار لورثتہ الخ بالإسراف 
فی الوصیة إما بالزیادة علی الٹلٹ أو بالوصیة لغیر وجہ اللہ تعالی (بالمضار وغیرہ). 

قوله: (لا یعاجل بعقوبته) ففیه رعید أي لا یعاجل بھا بل یمھل لحکمة فإذا آخذہ 
لحکمة لم یفلته اأحد. 


قریء طغیر مضار 4 [النساء: ]٢٢‏ وصیة بالإضافة وج التآبید اُنھا إِضافة العامل إلی المعمول ال 
الامام جعل خاتمة الأایة الأاولی فریضة من اللہ وخاتمة هذہ الاّیة وصیة من اللہ لآن لفظ القرض 
أاقوی رآکد من لفظ الوصیة فختم شرح میراث الأولاد بذکر الفریضة وخٹم شرح میراث الکلالة 
بالوصیة لیدل بذلك علی أن الکل وإن کان واجب الرعابة إلا أن القسم الاول وھو رعایة حال 
الأولاد أولی قولە بالزیادة متعلق بلا یضار وقوله بالأآولاد متعلق بە أبضاً أی غیر مضار فی الوصیة 
بالأولاہ بالإسراف فیھا إذ الإسراف فیھا إضرار لھم لکن في الوجه الأول من وجھی جعلھا مفعولاً 
بە لا ہد من تقدیر مضاف أي غیر مضار أھل وصیة لن إضرار الوصیۃ لا معنی لە. 

ٹول : بالمضار وغیرہ بالمضار بضم المیم معنی التعمیم المستفاد من عطف غیرہ علی 
المضار من إطلاق علیم عن التعلق وعدم تقیدہ بشيء قال امام اعلم أنه تعائی أورد أقسام الورثة 
فی مذہ الآیات علی أحسن الترتیبات وذلك لان الوارث إما أن یکون متصلا بالمیت بغیر واسطة أو 
بواسطة فإن اتصل بغیر واسطة فسبب الائصال إىا أن یکون النسب أو الزوجیة فحصل ھنا أقسام 
ٹلائة أشرفھا وأعلاھا الاتصال الحاصل ابتداء من جهھة الئسب وذلك هو قرابة الولادۃ وبدخل فیھا 
الأولاد والوالدان وإن اللہ تعالی قدم ھمذا الحکم وثانیھا الاتصال الحاصل ابتداء من جھة الزوجیة 
وھذا القسم متأخر في الشرف عن القسم الأول لن الأول ذاتی والثانيی عرضي والذاتي آشرف من 
العرضي وثالٹھا الاتصال الحاصل بواسطة الغیر وھو المسمی بالکلالة وھذا القسم متأخر عن 
القسمین الأولین لوجوہ اأحدھا آن الآولاد والوالدین والأزواج والزوجات لا یعرض لھم السقوط 
بالکلیة وأما الکلالة فقد تعرض لھم السقوط بالکلیة وثانیھا أن القسمین الأولپن ینتسب کل واحد 
منھما إلی المیت بغیر واسطة والکلالة بنتسب إلی المیت بواسطۂۃ والٹابت ابتداء أشرف من الثابت 
بواسطة وٹالٹھا أن مخائطة الإنسان بالوالدین والآأولاد والزوجة والزوج أکثر وائم من مخالطته 
بالکلالة وکثرة المخائطة مظنة الألفة والشفقة وذلك پوجب شدہۃ الاھتمام بأحوالھم فلھذہ الأسباب 
الثلائة وأشہاعھا آخر اللہ تعالی ذکر مواریث الکلالة عن ذکر القسمین الأولین فما أحسن ھذا 
اہ جب وما أشد انطباقه علی قوانین المعقولات قولە للفظ والمعنی یعنی أفرد الضمیر في بطع 
ویعصی وبتعد ولە باعتبار لفعظ من وجمع خالدین باعثبار معناہ. 


سور لصا / الایات: ٣۳.‏ -۱۵: 


تولے تعالی: لک خڈوۂ الو وک بُطع اه وَدَسُو بَا کس : 
ری ین جا الأَلَکژ کین فیا ولاک النَور نے ئ60 ٭> 

تولہ ا(لشارۃ إلی الأحکام الغي تقدمت في أمر الیتامی والوضایا والمواریث). 0 

قوله : (شرائعهہ التیٰ ھی , کالحدود المحدودۂة التی لا بجوز مجاوزتھا) أی إن الکلام: 
تشبیه ہلیغ شبھت شرائع سب سوہ سس ھں شرصببہ سے 


المکلف لا یجوؤز لە أن یتجاوز:ویتخطی . 7 
قوله تعالی : تیچ س٦"‏ و ۱ 
ول کاب فہرث لگا کک ػ.ٴڈ 
قولہ: : (توحید األضمیر فی یدخله وجمع خالدین لآ للفظ والمعتی وثر أ ابن مامر وقائع۔ 
سر تو سورس و رت بت سا 
خالداً ولیستا صفتین مجنات وٹازا). ٰ 
قولہ: (وإلا لوجب إیراڑالضمیر لأٹھما جریا علی غیر من هفا لہ) از لیب 
یقال خالدین هم فیھا في الأول 'وخائداً مو فبھا في الثاني . ٰ َ" 
قوله تعالی: والق ارک الفَحِنڈین کگایکر نَامتنہڈا کہ کا یکم 


7 :۳:ص وو سر 6 .ت۳ 
قوله : (واللاتي) جمع التي علی خلاف القیاس و جمع بحسب المعنی دون اللفظ ٹم 


قولہ: حال مقدرۃ أي مقدراً خلودھم وإنما صیر الحال المقدرة لعدم مقارنة مضمون العال ' 
لعامل ذي الحال إذا آجري علی ظاھرہ لکن تقدیر الخلود یقارن لە في الزمان فإن قؤلك مرزت : 
پر سور چو مرا سی سے وہ تج 
مقارناً لعامل ذي الحال في الزمان :لکن تقدیر الصید مقارن لە. ٌََ 
قولهہ: ا والالیدی رام لاھدا عناملی کرس سال کالرا سآ مع حرٹ 
الصفة علی غیر من هي لە أن الصفة خبر لشيء ء و صفة لە أو حال عنه وھي فعل الغیر کقوللف زید . 
عمرو ضاربه مو وجاءلي زید راکباً غلامه فضاربه جری علی المبندأ الٹانی خبراً عنۂ عله وع و افعل : 
المبتدا الأول ثم مُھنا أصلان أحدهما آن ایکون الصفة ثابتة لما جزت علي والثاني اسٹکٹان الضنمبر ‏ 
فبھا لأنه اخصر وباب النضمائر للا ختصار قإذا قلت زید عمرو قاريه فھذا الکلام یحٹمل معتیین ' 
اُحدھما أن یکون الضرب فعلا لعمُروٴ حٹی یکون المعنی زیدرا عمر وذنتدہ است والآخر أن لکوت 
فعلا لزید ویکون المعئی زید عمرؤ رارنندہ است فإذا کان المعنی الأول قالوا زید عمرو ضاربذمن 
غیر إبواز الضمیر لان ألصفة لما کانت علی أصلھا أعطیت الحکم الأصلي وھو اسٹکان الضمیر : 
وإن کان المعنی الٹاني قالوا زید عمرو ضاربه هو لأن الصفة عذِل بھا عن أصلھا فعدل بُہاعن -_ 
حکمھا الأصلی وآبرز الضمیر لیکن أمارۃ للعدول عن أصلھا فإذا عرفت ھذا ظھر لك أن خائدین : 
لو کان صفة لجنات فلا ہد من إہراز الضمیر بأن یقال خالدین هم فیھا لأن الخلود لیس فعلاً لھا ہل : 
ھو فعل لأهلھا وکذا لو کان خالداً فیھا صضفة ناراً لوجب: أن یقال خالداً هُو فیھا بإبراز الضمیرڈ: ے _ 


0ں ۵0 سےڈ٤ھےسڑچڑچگچشجک٤“‪ژ‏ ہچ اد سکٗووڑڈاواسھو تھے !“چک یں 
إنه شرع فی بیان بعض آخر من الأحکام المتعلقة بالنساء إثر ببان أحکام الموأزیثِ إذ المراد 
بالنساء الأزواج الوارثة من نسائکم أي من أزواجکم وبه قال السدي لکن الاولیی:العموم 
ویدخل الأزواج دخولا أولیاً وبہ یحصل الارتباط ہما قبله. 

قولە : (أي یفعلنھا) الإسناد مجاز عقلي . 

قوله : (بقال أتی الفاحشة وجاءھا وغشپھا ورهٹھا إذا فعلھا) الظامر أُن معلی الفعل بھذہ 
الألفاظ الأربعة حقیقی لكنە غیر مشھور ولا قیل وقریء بالفاحشة فالاتیان بمعناہ المشھور . 

قوله: (والفاحشة الزئی لزیادة قہحھا وشناعتھا) أي الفاحشة الفعلة المبالغة فی القبح يك 
بھا الزنا ھنا لفردھا الکاملة لا لأتھا مختصة بالزنی وسیجيء استعماله فی معنی آخر فی قوله 
تعالی : ٭ّولا تحضلومن لتذھبوا بیبعض ما آتیتموھن إِلا أن بأتین بنفاحشة مبینة 4 [النساء: ۱۹]. 

قولە : (فاسٹشھدوا علیھن) خبر الموصول والفاء للدلالة علی سببیة عا فی حیز 
الصلة للحکم . 

قولە : (فاطلبوا ممن قذفھن أربعة) أي السین للطلب ممن فذفھن أي ممن شتمھن 
بالزنا وھذا القید من مقتضیات المقام ومعنی ٭واللاتی یأتین4 [النساء: ]١‏ وال أعلم 
واللانی یقذفن4 بفعل الزنا غاستشھدوا4 [النساء: ]٣١‏ الایة , 

قوله: (من رجال الموؤمئین تشھد علیھم) قید الوجال لتذکیر العدد والہؤمنین 
للخطاب إلی المؤمنین وترك الاحرار مع اُنھا مرادة أیضاً لظھور أن ذوات الازواج 
بالاستقلال وأھل الشھادة لا یکوت إلا الأحرار, 

قولە: (فإن شھدوا) الاستثھاد سبب الشھادۃ فلذا آدخل الفاء. 

قولە: (فاحبسوھن فی البیوت''' واجملوھا سجناً علیھن) حمل الإمساك علی ذلك 


قوله: والفاحشة الڑنا لزیادۃ قبحھا الفحش والفحشاء والفاحشة ما عظم قبحه من الأفعال 
والأقوال قال الإمام فان قیل الکفر أقبح وقیل النفس أقبح منه ولا یسمی ذلك فاحشة قلنا السبب 
نی ذلك أن القوی المدہرۃ لبدن الڑنسان ثلائة القوۃ الناطقة والقوۃ الغضہیة والقوة الشھوانیة ففساد 
القوۃ الناطفة هو الکفر والبدعة وعا یشبھھما وفساد القوة الغضبیة وھو القتل والغضب وما یشبهه 
وفساد القوة الشھوائیة الزنا واللواطة والسحق وغیر ذلك وأاخس هھذہ القوی الثلائة عو القرۂ 
الشھوانیة فلا جرم کان فسادھا أخس آنواع الفساد فلھڈا السہب خص ھذا العمل بالفاحشة . 

قول: فاطلبوا ممن قذفھن وإنما جعل معنی الاأیة فی حق القاذف إذ لا یلزم الاستشھاد في 
حق فعل الزنا فإله یجب فيه الشھادۃ بدون الاستشھاد لأنھا من حقوق اللہ تعالی . 

قوله: فاحبسوھن قي البیوت واجعلوھا سجناً علیھن وقیل معناہ فخلدومن محبوسات في 
ببوتکم معنی الخلود وو المکٹ الطویل فی الحیس مستفاد من جعل توفي الموت غایة للإمساكک 
فی الییوت وجعلھا سجناً علیھن مسعفاد أیضاً من ذلك . 


)١(‏ الأاولی ناحوھن نیھا۔ 


۷۳٦ 


ور الشناء/ الایة: .- 
لدلالة قوله: 07ھ" ۰. (یستوۂ فئٰ''' آرواحھن المَوِ) نما کان 
التوفيی بالمعنی المشھور الاإمٰائة فلذا أسند إليه تعالی فی قولہ : فڑالل یتوفیٰ الآائفس4. 
1ای2 9الت ولا صحة لە عنا آشار إلی أن المراد به معنی الاستیفاء بتقدبر المطاف' 
وحاصله ان الکلام علی الاستعارۃ الکتایة بتشیم المرت بشخص بستوفي في زواحهن ای 
یاخذھن الموت ویقبضھن وتحقق المشبه بە لیس بشرط في صحة التشبیه. . 

قوله: (أو نتوئیھن ملائکة الٰموت) أَي التوفي بمعناہ سی لکن بتقدیر قافتا 
فوق الموت ویکون الإسناد مچْازیاً. ٰ ٌَ 

قوله: (قیل کان ذلك عقوبتھن في أوائل الإسلام نسخ بالحد) أى بالابة الدالة لی 
الخَةذ وھر َرَلہ: (الزانیة والزائي؟4 [النور: ۲. جج 


قولە: یستوفی أرواخھن الْموت أي یأخذ فإن الاستیفاء بمعنی الأخذ لما کان: اظاھر نعنی:ٴ 
فوله عز وجل: ٭یتوفاھن الموت 44 [النساء: ۶ یمیتھن المزت لأن ظاہر معنی التوفی قبض' 
الروح أخرجه عن ظاھرہ ففسرہ علی وجھین الأول أن یکون یتوفھن معنی یستوقیھن أي, 
یستوفی روا حھن الموت ' وبأخبٔھا من قولھم توفیت مالي علی فلان أي استوفیتہ وقبضتہ ولا 
شك أن الموت لیس بمتوف الحقیقة بل شبه الموت بملك الموت فیکون استعارۃ مُکنیة والثاني: 
أن یکون بمعنی یٹوفیھن ملائکة الموت علی المجاز کقول تعالی: 9ئ .22 
ارزارھائ* [محمد: ]٤‏ أي أھل الحرب . ٰ 

" قوله: :فنسخ بالحد أي بِآیة الجلد وھی قوله تعالی : "الزانیۃة والزاني فاجلدرا کل ؤاحد 
منھما مائة جلدةچ [النور: ]٢‏ قال الإمام زعم جمھور المفسرین أن مذہ الایة منسوخة وقال أبو ْ ۱ 
مسلم إتھا غیر منسوخٰة آما المفرون فقد بنوا حا علی أصلھم وو أن هذہ الآیٰة في حکم الڑنا 
ومعلوم أن ہذا الحکم لم یبق فکائت الایة منسوخة : ٹم القائلون بھذا القول اختلفوا أیضباً علی. 
قولین فالأول ان ھذہ الایة صارت منسوٰخة بالحدیث وھو ما روی عبادة بن انصامت أن اتی 2ك 
تال : اخذوا عتي قد جعل اللہ لهن سبیلاً البکر بالبکر والٹیب بالثیب تجلد البکر وتنفی والثیب: . 
تجلد وترجم؟ ٹم إن ھذا الحدیثٰ صار منسوحاً بقوله تمالی ! کالزائیة والزانی فاجلدوا کا وزاحد: 
یسیوا ]٢‏ وعلی ھذا الطریق ثبتِ أن القرآن قد پنسخ بالسنة وأن السْتة قد 

تنسخ بالقرآن وھو خلاف قول الشافعي في أنە لا ینسخ واحد منھما بالآخر والقول الٹانی أن :ھذہ 
الایة صارت مئنسوخة بِایهة الجلد ثم قال الإمام واعلم أن أبا بکر الرازي لشدة حرصۂ علی الظعن 
في الشافعي فال القول الاول أولیٰ لن آیة الجلد لو کانت متقدمة علی قولہ خذوا عني لما کان في: 
قولہ خذوا عني فائدۃ ,فوجب أن ایکون قوله خذوا عني متقدماً علی آیة الجلد وعلی ھذا البْقدیر' 
ہہ وی سو وج ات نوہ سر وع کووت 
وی وس ےا ْ 


پسی ابی للمفعول المرتِ والتوفي کا 2 الإمائة. ٰ ٠‏ 


سورۂ النسام/الایة: ١٦‏ __.-. _._-۔۔ہ 'جوشںہرےے‬‫.۰_._۔۔۔ ج ہے ۷۳-۹89١‏ 

قولە: (ویحتمل أن یکون المراد بە التوصیة بإمساکھن) فح لا نسخ ۔ 

قول: (بعد أن یجلدن کیلا یجري علیھن ما جری بسبب الخروج والتعرض للرجال) 
فیه لأنه لا بتناول صورۃ الرجم مع أن الایة مطلقة سواء کانت المرأة الباغیة محصنۃ أوٰہخیر 
محصنة بل الظاھر الإاحصان فالأول ھوؤڈ'' المعول . 

قوله: (ولم یذکر الحد استغناء بقوله تعالی: ٭الزانیة والزاني4 [النور: )]٢‏ من تتمة 
قولہ ویحتمل والجملة استثناف والمعنی وترك ذکر الحد ھنا مع أنه مراد لکونه معلوماً 
بقوله : ڈالزانیة والزانی4 [النور: ]٢‏ فیکون نزوله مقدماً علی ھذہ الاَّیة وفی احتمال النسخ 
یکون مؤخراً عنھا ولما لم یکن أحدھما متیقناً بخصوصہ جوز احتمالین . 

قولہ: ((او یجعل اللہ لھن سبیلاً4 [النساء: ]٣١‏ کنعیین الحد المخلص عن الحبس 
أو النکاح المغنی عن السفاح) أو بجعل الل لھن الخ. أي یشرع لھن حکماً خاصاً بھن فح 
حکم الإمساك یکون مرفوعاً بە وینتھي عندہ وعن عھنا قال کتعیین الحد الخ أو النکاح 
المغنی عن السفاح لصاحب الطبع القویم السفاح أي الزنا ئم ھذا ناظر إلی قوله وبحتمل أن 
یکون المراد بە العوصیة الخ کما أن کتعیبن الحد ناظر إلی کونه منسوخاً وکون ھذا الکلام 
مقتضیاً أن یکون المراد بالنساء فی من نسائکم غیر الأزواج لا ینافی ما أسلفناہ من المراد 
بھا الأزواج علی ما ذھب السدي إذ مذا بناء علی کون ھذا الحکم منسوخاً وذلك بناء علی 
عدم النسخ . 

قوله تعالی: رہ سس َع ولا سا ام ا ٠‏ ری 
0 7 اه سکع ام ای بک رکا 

قوله: (بعنی ڈالزانیة والزانی 4 [التور: )]٢‏ أي المراد باللذان الزانیة والزائی بطریق 
التغلیب وقدم الزانیة لأن الزنا في الأغلب یکون بتعرضھا للرجل أو ہتمکیٹھا لە ولٰذا قیل 
زانیة مع أنھا مزلیة وفي یأتیانھا الجمع بین الحقیقة والمجاز إذ إتیان الفاحشة وفعلھا حقیقة 
فی الرجل ومجازاً فی النساء وذا جائز فی مذھب المص لکن عندنا لا بد من اویل قولە: 
طنآذرھما* [النساء: ]٣١‏ الخطاب للحکام کما فی استشھدوا بطریق التلوین ٹم المعنی 


قوله: ریحتمل أن یکون المراد أنہ التوصیة بإمساکھن بعد أُن پجلدن فعلی مذا لا تکون ھذہ 
الأیة مسوخة کما هو قول آبي مسلم الأصبھاني والغرض من الحبس بعد الجلد أنھا إذا حہست ٔي 
البیت انقطعت عنہ خص ہھذا الحکم وھو الحیس بالمرأۃ دون الرجل لاحتیاجه في أمر المعاش إلی 
الخررج قوله ولم یذکر الحد أي علی ھذا التقدیر الآخیر یعني إذا کانت مشروعیة الإمساك في . 
الہیوت بعد الجلد کان الظامر أن یذکر الجلد قبله لکن لم یذکر ھٹا استغناء عن ذکرہ بقوله في 
سورۃ النور: فالزالیة والزانی4 [النور: ]٢‏ الایة: 


)١(‏ إلا أن یخص الحکم بصورۃ الجلد لأنه لا یمکن الإمساك بعد الرجم. 


۷ 


نر 3 الناء/ الایة کی 


واللہ أعلم واللذان یاتیانھا منکٰ4 [النساء جی رر یی و 
[النساء: ]٣١‏ فاذوھما وإن لم یشھدوا فعلی القاذف الحد (وقرأ ابن کثیر واللذان بتشلا النون 
سودینوجم سس می اس یی سی سد 
قولە: مسموت سد 6" 
قولہ: (فاقطعوا عنھما الإیڈاء) إشارۃ إلی المعنی المر اد من الإعراض إِذ الإغزاض ٴ 
بالبدن لیس بمفید في ترك الإیدٰاء, ْ 7 
قولە: (او أعرضوا عنھما بالاغماض والسٹر) وعدم الإفشاء إلی :الغیں--_ ۱ 
قولہ: (علة الأمر بالإطٰراض) فلذا صدرت بأن المفیدة لعاکید النسہٰة وتحِققھا _ 
والتعرض للاسم الجلیل لذلك وصیغة المبالغة لأن توبة اللہ تعالی أي قبول توبة العید لا 
یکون إلا بطریق المبالعة فلذا اآردف الرحیم ۱ ۱ 
قوله: سشجتہ جی یس ہر جو یو ششرز 
قابلا بحسن القبول توبة لد دا ای وافرا را فان کرات مل الف 
ْ بالإاعراض وعلم أیضاً أن حٌو یی یربہر ہیی ک- 00 
قوله: (قیل مذہ الاّیة سابقة علی الأولی نزولاً وکان عقوہ بة الزناة ی) فلا ینسر 
ظفآذ وھما الضا۶ 15] بالتغیر الله فلا ترَفه ما سیق 
ےت قوله:(ٹ ٹم الحبس) أي في البیوت ظامرہ أن 701 
سن تی پائزئی إلا ان یقال حکم الزاني غلم بدلالة بن عقوبة 8۲0.220 والیس: ۱ 
شاملة للمحصن والمحصنة. ٰ ۱ 
قولہ: (ثم الجلد وقیل الأولی قي السحاقات) ٹم الجلد مختص ؛ 07 ٣‏ 
سد بووٛی میں و الجلد إلی الرجم بارتکاب الْمنجاز' 
بعید وقیل قائله آبو مسلم والسحاقة استمتاع المرأۃ بالمرأة الأآخریٰ ولا یلائمہ 'لفاستشھدوا: 


قوله: وکانت عقوبة الزناۃ الأذی ثم الحبس ثم الجلد یستفاد من لفظ کان فی قولهٴوکان غقوبة <' 
الزناۃ أن ذلك الحکم وہو حکم الاڈی والحبس قد نسخ بقوله : طالزانیة والزانی٭ [النور: ]٢‏ الایة. 

قوله: رو ابو جوم ایس ا ا اج سر و في المرادٴ 
بقوله : ٭واللاتي یأتین الفاحشة من نساثکم4 [النساء : ]٣٥‏ قولان الأول تر مت ازذلك؛ 
لا را ]ناسک آلی النقائلا یلق لا جد ار لہ اہ نید اُربعة مسلمون علی أنھا ارتکبتٹ 
. الڑنا فإذا شھدوا علیھا: أُسکت في بیت:محبوسة إلی أن تموت آو پجعل اللہ لھن سبیلاً رھڈا قول٠‏ ۔ 
جمھور المفسرین والقول الثاني وھو قول أبي مسلم الاصبھاني أن المراد بقول! ٭واللائي بآتین' _ 
الفاحشة4 [النساء: ٥‏ السحاقات أي المرأ؟ التيی تستمتع بالمرأة وحدھا الحبس إلیٰ أن تنوت: ٰ 
وبقوله : ٭٭اللذان بأتیاتھا منکم4 [ائنساء : ٦‏ اللواط رحدھما الاذی بالقول والفعل والمراد بای 
المذکورۃ في سورۃ التور الڑنا : ینا الرجل والہرأة وحدہ في البکر: الجلد وئي المحصن الرجم 


سورۃ النساء/ الاَیة : ۱۷ ۷ 


علیھن اربعة منکم4 [النساء : ]۱١‏ فإن الاستشھاد بالأربعة علی السحاقة مماللڈیعرف في 
الشرع ولم یذھب أحد من الائمة إلی أن عقوبة السحاقة الحبس المدید إلا ان یلٹژمه ھذا 
القائل شم معنی فٛآن یجعل اللہ لھن سبیلاہ4 [النساء: ]٦١‏ لم یبین فی هذا القول لن الْمٌَاد 
بە فی القول المشھور إما الحد أو النکاح إلا أن یراد الثاني فقط . 

قولہ: (وھذہ فی اللواطین) أي عذہ الاّیة ٭واللذان یأتیانھا 4 [النساء: ]٣١‏ في 
اللواطین فح لا تغلیب في اللذان لکن بقي الکلام في إسناد الإتیان إلی الفاعل والمقعول . 

قوله : (والزانیة والزانی فی الزناة) أي والزانیة والزاني ٹي الزناۃ فلا نسخ فی الایة الأولی . 

قوله تعالی : نما اتب علی الہ ات تَصسلون اوہ نکر شر ینوبو من فیپ 
ايک بشوٹ الک لِم وکاک ال ٣لا‏ حَککیا یلا 

قولە: (أي إن قبول التوبة کالمحتوم علی الہ بمقتضی وعدہ من تاب عليه إذا قبل 
ثوبئہ) یعني إذا وصف الباري بالتوبة أرید بھا الرجوع من العقوبة إلی المغفرة وحاصله قبول 
توبة العبد وقد یستعمل بمعنی التوفیق علی التوبة ولذا قال من تاب عليه إذا قبل توبته 
احترازاً عن ذلك بمقتضی وعدہ لأئه تعالی منزہ عن ان یجب عليه شيء عند أھل السنة 
والوجوب المستفاد من کلمة علی بناء علی مقتضی وعدہ لأله لا خلف في الوعد اتفاقاً 
فیکون کالواجب عليه تعالی والمعتزلة یتمسکون بمثل ھذہ الاّیة علی وجوب بعض الاشیاء 
عليه تعالی سبحانه عما یقولون علواً کبیرا. 

قوله: (للذین یعملون السوہ) أي المعاصي سمیت سوء لاغتمام العاقل بہ کما سمیت 
فحشاء لاستقباحه إیاہ . 

قوله: (ملتبسین بھا سفھا) إشارة إلی إن بجھالة طرف مستقر حال من فاعل یعملون 
وآن الباء للملابسة سفھاً یعٹی أن المراد بالجھل السفه لا عدم العلم . 


قوله : کالمحتوم بالحاء المھملة من الحتم أي کالواجب معنی الوجوب مستفاد من کلمة علی 
فی علی اللہ والمصیر إلی معنی التشیيه لأن الله تعائی لا یجب عليه شيء لکن صار ھذا بمقتضی 
وعدہ الممتنع عليه خلف بمنزلة الراحت ئکليةعلی نجاز عند آعل الَستة وآما ند لمَمتَرَلة 
فحقیقة ولڈا قال صاحب الکشاف یعنی إنما القبول والغفران واجب علی الله تعالی لھژلاء. 

قولہ: من تاب عليه إذا قبل توبتہ یعني التوبة هنا ماخوذٰۃ من تاب الله علی العبد ومعناہ قبل 
توبتہ فیکون معنی التوبة قبول التوبة. 

قوله: علتبسین بھا تفسیر بحمل الباء فی بجھالة علی المصاحبة . ۱ 

قوله : سنھا قید التباسھم بالجھالۂ بالسفاحة التی هي في خفة العقل جراباً عما یقال من عمل 
ذنباً ولم یعلم أنه ذنب لم بستحق عقاباً لن الخطاً مرفوع من ھذہ الأمة فلا حاجة للذین یعملون 
السوء بجھالۃ إلی التوبة أصلاً وإذا فسر الجھالة بالسفامة یکون عملھم السوء عن علم بأنه سوء لا 
عن جھل ولڈذا احتیج إلٰی التوبة ولذا قید الجھالة بالسفامة ٹم قال فإن ارتکاب الذنب سفه وتجاھل 
حمل معنی الجھالة إلی التجاھل الذي لا ینافي العلم . 


۷ 


سو انساء/ الایةِ ۷. 
قوله : (فإن ارتکاب الذنبٰ سفہ) علة لذلك, تھا 
قوله: : (وتجامل) آي آن غلمہ منزل منزلة الجھل لعدم جریە علی مقتضی الع 
قولە : (ولذا قیل من عصیٰ اللہ فھو جاھل حتی ینزع عن جھالتہ) فھو جاملٴ اي رت ۱ 

واستمر جھله حتی یئزع عن جھالتہ من ارتکاب الذنب وعصیانه ٹم قائل هذا القول مجامد : 

علی ما في الکشاف وفي المعالم قال فتادة أجمع أصحاب رسول اللہ عليه السلام علیٰ أن 

سو ھی ہو روب س رج 

قال المص ولذلك قیل الخ. ٰ ٴ ۱ 
ٹوله 7 8+ ای اتا حقر احثمم ٰ 

الموت4 [الئساء : ۸ ولا تدافع بین هذا القرب وبین ٹم . تچ 
فوله: (وتولہ عليه السلام) روایة آبو یرب رضي اللہ تعالی عنه. ۱ 
قوله: ٠‏ (إن الله یقبل توب عیدہ ما لم یغرغر) آئی ما لم تٹردہ الروح في الحلقوم ٠‏ : 

ٹولەه: (وسماہ قریباً لآن أمد الحیاة قریب لتوله: (قل ستاع الد یا ہل 4 ٰ 
[النساء: ۷۷]) أي قریب انقضٰاء لقلته ولذا قال لقوله تعالی : و ہہ سس یل گا 
[النساء : ۷۷] وآمد الحیاة من :متاع الدنیا فھو قلیل فھو فریب ٰ 


قولە: اد قبل آن بشرب في تلوبھم حبہ) علق مُلی قبل حضور المرت۔ ۱ 
قوله: (فیطبع علیھا فیتعر علیھم الرجوع) أي یختم علیھا''' نائب الفاعلٴ لیطبع أي ۱ 
باضرملی اارروم بے ااساسی را سید لاڈ نیا اس 6ا ا 
سے و سر وہ سس جو ہے و یی لب ۱ 
قولە: (ومن للتبعیض) جواب سؤال ما معنی من في من قریب . ٴ ُ 
قوله : یورف7 جو افاوادت کاوس شررے متا 
وہین حضرة:الموت زماناً قریباً فغي أي جزء تاب من اجزاء ھذا الزمان ٹھو تائبد من قزیب . ْ 
وإلا فھو تائب من بعید کذا في الکشاف . ٰ ٰ 
قولہ: الذي هو ما قبل أن ینزل بھم سلطان الموت) آي قھرہ الظاھر آك الدب 
وقت کون العبد محتضرا أو وقبِ معاینة ملك الموت کما نقل عن الضحاك . ٰ 
قولہ : (وتزیین السوہ) ناظر إلی قوله أو قبل انکریض ایور مر و نیہ ۱ 
ناظر إلٰی فوله قبل حضور الموتِ . ٴ 


رو ات کروی جو رووا مخروط 
رقوله أن زین اسو۔ + ناظر إلی وج ثائی مٹھما وفلك قولہ آر بل آن بغرب: ۱ : 


سورة النساء/ الاأیة : ۱۸ ۷۷ 


ثولە : (وعد بالوفاء ہما وعد به) أي إنما التوبة علی اللہ إنشاء الوعدلِقیول التوبة 
وھذا وعد بإنجازہ فلا تکرار . 

قوله : (وکتب علی نفسه بقولہ فٛإنما التوبة علی ا4 [النساء: ۷) وکتب آی 
فرض ہمقتضی وعدہ علٰی نفسه أی علی ذاته٭. 

قولہ: (فھو یعلم بإخلاصھم في الثوبة) بعني أن الجملة اعتراض تذییلی مقرر 
لمضمون ما تقدم فإنه تعالی لما علم بإخلاصھم في التوبة یقیلھا لا محالة . 

قوله: (والحکیم لا یعاقب التائب) فتقرر قبول التوبة . 

قولە : (ولیست التوبة) أي لیست التوبة توبة مقبولة فالنفغی راجع إلی القبول لکن لما لم 
یکن معتدأً بھا توجه النفي إلی أصل التوبة سیجيء من المص توضیح ذلك حتی إذا حضر 
حتی ھنا ابتدائی وإذا شرطیة والجملة الشرطیة بعدھا غایة لما قبلھا وھو عمل السیثات . 

قولە : (قال إنی تبت الان) کلمة أن لاظھار کمال الإاخلاص فی التوبة وتبت لإنشاء 
التوبة لا لاخہارھا الآن معناھا القرب مجازاً فیصح مع الماضي والمستقبل کذا فيی شرح 
النسھیل ولا الذین یموتون* [النساء : ۸] عطف علی ٭للڈین یعملون السیئات 4 
[النساء : ۱۸] بلا الزائدة تنبیھاً علی استقلاله . 


سسم نہر ہر 


قولے تعالی: ولیست الَبَةُ ارت یَمَمَلونَ السيِكَاتِ حَوّه دا حطس حدم 
انث ال اق نے الو رك الب مَمرثررک وَمَ ما َأرکيیت تَنَتَنء کم ءَذت ایم تہ 
قوله: (سوی ہین من سوف التوبة إلی حضور الموت من الفسقة والکفار) أى العصاۃ 
من المسلمین وللکفرۃة وقول البغويٍ في قوله قال ٭| فی بت اك [اللساء: ۱۸] رھي 
ا ےس تا رد ۶ ا .و ا و 
ونی الکشاف في قولە: ظللذین یعملون السیثات4 [النساء: ۱۸] وجھان أحدعما أن یراد 
الکفار لظاهر قوله وھم کفار وأن یراد الفساق ویکون قوله وھم کفار وارداً علی سبیل 
التغلیظ انتھی ملخصا والظامر إن المص قصد رد ذلك فقال من المَسقَة والکفار إشارۃ إلی 
المراد بالذین یعملون السیثات لا الفسقة فقط ولا الکفرة فقط وما ذکرہ الزمخشري من 
الدلیل علی ما اختارہ واء ضعیف . 
قولہ: (وہین من مات علی الکفر) أي من غیر توبة أصلاً. 
قوله: (في نقي التوبة للمبالغة في عدم الاعتداد بھا في تلك الحالة وکانہ قال وتوبۂة 
29 وعدم توبة غؤلاء سواء) في نفي التوبة إشارۃ إلی أن النغي متوجە إلی أصل التوبة 
یعلي یعنی أُن توبة الفرقة الأولی ملحقة بالعدم لعدم الاعتداد . 


ز١(‏ وبھذا ظھر ضعف ما ئی الخلاصة وغیرھا ان ثویه ة الیاس عقَبِوله دون یمان الباس وقد اأوضحناہ ٭ فی رسالة 
ہو و یس : لا ینغم نفساً إیماٹھا4 الایة. 


۷۸ 


سر السنام/ الاب 3۹ 


قوله: (وقیل المراد الڈین بعملون السوء عصاة المؤمئین. ۔وبالئین بعملون الات ٘ 
المنافقون لتقاعف کفرھم وسلوء اعمالھم وہاللین یموتون الکفار) شراضصےے لائه تْخصیضض بلا 
مخصص لان المنافقین إڈا اخِلصوا التوبة قبل نوبتھم سس رک سو سس 
الحالة لم یعتد بھا. ٰ ٥‏ -× 
قوله : : (تأکید تعدم قبولہ توبتھم وبیان أن العذاب عو ےتوہ 
والاعتاد التھیثة من العتاد وھيی_ ائعدة وتیل أصلہ أعددنا فأبدلت الدال الأولی تاء) تاکید: العدم 
بول تویتھم فان اعتداد العذاب لا یکون إلا لعدم قیول تویتھم الاولی تاکید لعدم توم , ٰ 
ترت اتی : تس لہ روا السا نار من 
سو کے 1 موم پل ان تن کک مر سو ماش 6021 ٦‏ 7 ک7 َ 
قوله: ووی یب ہر سی ۹] کان 
الرجل إذا مات ول عصبة الٹی ٹوب علی امرأته وقال أٹا احق بھا ٹم إن شاء تو جھا 
بصداٹھا الأول وإن شاء زوجھا غیرہ وآخذ صداتھا وإن شاء عضلھا لتفدي ہما ور لٹا من 
زوجھا فتھوا عن ذلك) إن تر: 7 جو یوب جج ألحرۃ لیکن 
در ا میں ۷سیا واندا رٹ ولایة صرنھا ورلانۃ 
مر نکاحھا فعلی ھذا ا ترٹوا استعارۃ تبعیة وله عصبة کابن من غیر المرأة ا 2 اور ۱ 


قوله: : لتضاعف کفرھم تعلیلٰ لمع السیئات في حق المنائقین وتوخید السوء ٣ھ"‏ ۱ 
قوله وبائذین یموتون الکفار أي الکفار الخلص المعلئون کفرعم غیر المنافقین المظھوین بألسنتھم,: ٰ 
الإیمان المبطنین الکفر في قلوبهھم قال الإمام ولا یمکن أُن یقال المراد منه المنافق لن الصحٰیح أن: ۱ 
المنافق کاثر قال اللہ تعالی: لواللہ :یشھد إن المنافقین لکاذبون 4 [المنافقون : ]١‏ قوله تاکید لعدم قبول' 
توبتھم قد استفید عدم قبول توبتهم من مفھوم فولہ تعالی ذ ٹ٭ظرلیست التوبة للذین یعملوۃ السیثات۹4:, _۔ 
[النساء : ۸ الایة فإن منعلوقہ نفيٰ التوة'منھم وإِذا انتفی التوبة انتفی قبولھا فإن قبولھا۔إنبٰا یکون بعد 
ٹہوتھا فکان قوله عز وجل سسییرو جس "90ھ۶۸۸ 
المستفاد من مفھوم الکلام السابی.۔ : 

قوله: 0- ص مو0 جعلیاء عدة لھم نابدلت الدال الاولی تاء لقرب التاء من الدال' ٰ 

ي المخرج قوله وفیل: لا یحل لک 4 [النساء: : ۹] عطف علی قوله: ٹاإفنھرااعن ذلك8. ٣‏ 
عطف تفسیر أي قنھوا بأن قیل لازیحل لکم أن تاخدومن علی سبیل الارث فعلی ھذاٴ یکو النساء: 
في أن ترثوا النساء مفعولا ثائیاً وٴالمفعول الأول محذوف والتقدیر أن ترلوا الموتی نساءھن فان 
الموتی موروث منه ونسباژھم الہُوروثات بمنزلة الأموال أي أن ترٹوا النساء کما ترثون الأمُوال : 
سے و را ہے رود خر ہے وہ روا سی حر سنہ ود وی 
00٦‏ یکول النساء مفعولا 0 والمفمؤل الثانی محذوفاً التقدیر أن ترثوا النساء اموالم.. 


سورۃ النساء/ الیڈ : ۱۹ ۷۹ 


وقال أنا أحق بھا من کل أحد وھذا کالصریح فی عدم کونھا إرثاً عند أھ ل "التجاھلیة وإلا 
فیقٹسموٹھا بیٹھم کسائر المیراث ولم یقل من سبق أنا أحق بھا وإن شاء عضلھا اي ضیتھا 
وآذاھا فٹھوا عن ذلك لأن نٰی الحل تنھي عن ذلك . 

قوله: (وقیل لا یحل لکم أن تأخذوھن علی سہیل الإرٹ) وعلی ھذا القول یرٹ 
العصبة نکاح امرأۃ المیت فیأخذ عینھا علی سبیل الإڈرثٹ علی زعمه کما یرٹون آعیان أمواله 
کذا قال بعض المحشپین ولکن لم یبین أن العصبة آیرٹون کلھم أم من ألقی ثوبه علیھا کما 
فی الأول والظاعر هو الثائی وجه التمریض أن مقتضی عادة أھل الجاھلیة أُن یرٹ ولي 
المیت نکاح امرأتہ لا أن پرٹ نفسھا. 

قوله: (قتزوجوهھن) ظاھرہ أن ولي المیت ان یرٹ نکاح امرأته وإلا غما معنی إرث نفس 
تلك المرأة أھی مثل الامة المملوکة فلم بتضح الفرق بین المعنیین إلا أُن في الأول کان عاماً 
للتزوج وغیرہ وفي الثانيی خص بالتزوج ربہذا ۸+۳01 کون نفس امرأۃ المیت میراٹا. 

قولہ: (کارھات لذلك) أي إِن کرھا مصدر حال من النساء بتأویله ہالمشتق . 


قولە : (أو مکرھات عليه) إشارة إلی احتمال کون المراد بالکرہ ما یکرہ عليه آ 
علی الؤرٹ . 

قولہ: (وقرأ حمزۃ والکسائی ظكَبعً 4 [النساء : ۱۹] بالضم في مواضعہ وھما لغتان 
وقیل بالضم المشقة وبالفتح ما یکرہ عليه) أي بالفتح بمعنی الإکراہ وھو بمعنی اسم 
المفعول وھما أي الکرہ بالفتح والضم لغتان أي بمعنی واحد یعني مصدران بمعنی المشقة 
وقد جوز المص فی سورۃة البقرۃ کون کرھاً ہالضم فعلاً بمعنی المفعول کالخبر لکن لا 
یناسب ھنا ولذا لم یلتفتہ قوله وبالفتح ما یکرہ عليه فال المص في سورۃ البقرة و بمعنی 
الاکراہ وکأنه أشار عنا إلی أن الإکراہ بمعنی اسم المفعول لکن المناسب وبالفتح المکرہ 
دون المکرہ عليه وقال فی سورۃ الاأحقاف وقیل المضموم اسم والمفتوح مصدر۔ 

قولە: (لٹڈھبوا ببعض ما آتیتعموھن) قال فی قوله تعالی : ٭ذهب اللہ بنورمم4 
[البقرۃ: ۱۷] یقال ذھب السلطان ہمالە إذا أخذہ فالمعنی منا ولا تعضلومن لتأخذوا 
ببعض ما آتیتمومن4 [النساء: ۱۹]. 

قولہ: (عطف علی ان ترثوا ولا لتاکید النفي) تنبیھاً علی استقلاله في النفي أي لا 


قوله: کارعات أو مکرھات یعنی انتصاب کرھاً علی الحال فإن کان من الکرامة یکون 
المعتی کارمات وإن کان من الاکراہ یکون المعنی مکرمات قال بعضھم کارھات علی أن یقراً کرھا 
بالضم بمعنی المشقة ومکرھات علی أن یقرأً کرھا بالفتح علی أن یکون مأخوذا من الإکراہ. 

قولە: عطف علی ان ترٹوا فعلی مذا لا یکون ٭ولا تعمضلومن4 [النساء: ۱۹] نھیاً بل 
یکون التقدیر لا بحل لکم أن ترثوا النساء ولا أن تعضلومن ولا تذکرۃ للنفي السابق في لا یحل 


رد الشاء/ی: ۹ 
قولە: (أي ولا تمنعوھن من الٹزوج) ھذا التقدیر بمعوئة المقام . 
توله: (واصل المضل التضییق) أي سس فَکرت مال نی الع کسا کل جازا ْ 
بعلاقة اللزوم ۔ ۱ 
قوله: (یقال عضلت الاجاجة بیضھا) إذا نشبت نشبت بیضّھا ولم تخرج أىی تخرج ہعضھا : 
وتبقي بعضه الآخر. " ٰ ۱ 
قوله: -ص 0 ۱ 
یرثوا منھن آو یختلعن بمھورعن) أي مع کون معطوفاً علی أن : ترٹوا ولا لتاکید النفی بفرینۃ ۱ 
مقابلتہ بقوله وقیل ثم الکلام الخ رإ سو پشری سس ہا ہی 
صدر الایة مع المؤمنین الأولیاء المؤمئین مما لا یناسب جزالة النظم الکریم لکن قوله: ْ 
'٭ببعض ما آتبتموھن4 [النساء: ۹] بلائم کون الخطاب مع الأزراج إذ الإعطاء منھم لان ْ 
أُولیاء المیت حقیقة وعن ھذا اختارہ الزمخشری وجہ إسناد لڑیتاء إلی اولیاء اعت بت 
قرروا ما آٹتھن الازواج ورضوا یە. 7 
قولە: (وقیل تم الکلام بقوله ٭کرهاً4 [النساء: ۹۰ اي تم الخطاب انخطاب بج 
آوَلیاء الست: 2 
قوله (ئم خاطب الأزواج) فح وار ولا تعضلرمن)4 [النسا۔ ۹۰ ابتدائیة لا عاطفة ْ 
قولە: (وٹھاهم عن العضل) نکلمة لا نامیة لا زائدة لتاکید الئفي عن العضل ای ١‏ 
الحبس والتضییق فھو باق علی أصل معناہ لا بمعنی المنع کما في الاحتمال الأول ثم 
الظاھر أن فی ٭ّلا تعضلرمن 4 [النساء: ۹ استخدام إذا کان الخطاب مع الأزواج 7 
في قول المصنف وقیل الخطاب أي الخطاب في أن ترثوا وفي لا تعضلوھن وتولە وکانوا 
یحبسون الخ إشارۃ إلی بیان ولا یحل لکم أن ٹرثوا کرھا 4 [النساء: ۹ وقوله :: ار 
مختلعین 4 ہیان لقولہ: ٹرلا تمضلومن4 [النساء : ۱۹]. ۱ ِ_ ۱ 
قوله: (کلشوز وسوہ الشرۃا دایل علی أن لفاحشة لیست بمختصة ہلا کما آشرنا 
شا ہی ۱ 
قوله: (وعدم التعفف) أَىٍ الزنا کما مو الظاھر أو عن کل محرمات . ۱ 
قولہ 70 ی۷ی ۷۹ ""ھ"٭ سج پچ ہو ٌ 


کا تب سس اھ تس ساب ہت 
قولە: ٹم خاطب الأزواج ونھاھم عن الفصل فعلی هذا یکون ولا نعضلوھن* [النساء 0 
ابتداء کلام نھیا عن عضلھن وکلمة الا للٹھي لا مزیدۃ للتاکید کما في الوجھ الأول . و 
قوله : والاستثناء من اعم عام الظرف کأنه قیل ولا تحضلوھن؟4 [النساء: 02.0.7 
الاوقات إلا وقت لن یأتین بفاحشة ویجوز أن یکون استثناء علة من أعم العلل والتقدیر ولا 
سر سر وی بفاحشة حذف اللام لان الجار یحذف کثیراً من إ[ت وإن: 


سورة النساء/ الأیة : ۱۹ ۸۱۹ 


الظرف الوقت المقید فإنه أبضاً عام لوقٹ إٹیان الفاحشة وغیرھا ولا یبخفیڑکاکتہ فحق 
العبارة والاستثناء من أُعغم الأوقات وإن کاتا متحدین مالا فحمل الإضافة فی کلا٭-المص 
علی الإضافة البیانیة بعید . 

قولە : (وفرأ ابن کثیر وأبو بکر طمہینة4 [النساء: ۱۹] متا وفی الأحزاب والطلاق 
ہفتح الباء والباقون بکسرھا فیھن) لم یوجد هذا في کثیر من النسخ وعلی وجودہ المناسب 
أن یقدم علی قول والاستثناء من أعم عام الظرف أو أُن یؤخر عن قوله والمفعول لە إذ لا 

قولٰه: (أو المفعول له) عطف علی عام الظرف والکلام في أعمیته وعامیتہ کالکلام 
فی الظرف . 

قوله: (وتقدبر ٭وَل تلم [ائنساء: ۱۹] للافتداء) أي افتداء المرأۃ واختلاعه 
بمھرھا. 

قولہ : (إلا وقت أن بائین بناحشة ۶ آو لا تمضلومن> لعلة إلا لان ٭یاتین بفاحشة*4 
[الدساء : ۱۹]) نإنه یبیح للزوج في ذلك الوقت أو لتلك العلة الحضل والتضییق لان تختلع 
بمھرھا مقتضی بیانہ فیما مر أن یقدر ھکذا ولا تعضلوھن لأن ترثوا منھن أو للافتداء في 
وقٹ الخ إلا أن یقال إن قوله کانوا یحیسون النساء من غیر حاجة ورغبة حتی یرثوا منھن 
اشارة إلی بیان ولا یحل لکم أن ترثوا النساء کرھاہ٭ [النساء: ۱۹] وقوله: ل٭ویختلعن 
بمھرھن٭ إشارة إلٰی ببان قوله: ڈرلا تمضلومن** [النساء: ۱۹] والاستثناء من ولا 
تعضلومن٭ [الدساء: ۱۹] ثم إنه إذا کان الخطاب للأولیاء فما معنی الاستثناء والمص لم 
بتعرضن لبیانە مع أنه راجح عندہ وھل یجوز الٰعضل اأولیاء المیت إِذا آئی نساء المیت 
الفاحشة وغایة ما یمکن أن بقال الاسٹثناء منقطع حینثذ والمنقطع علی ما اختارہ صاحتب 
التقویم وجنح إليه صاحب الثوضیح هو أن یذکر شيء بعد إلا وآخواتھا غیر مخرج عن 
حکم المسٹٹنی منہ فقولہ غیر مخرج یتناول أمرین الأول أن لا یکون داخلاً في صدر الکلام 
والثاتی أن یکون داخلاً فیە لکن لا یخرج عن عین ذلك الحکم وحکم صدر الکلام ھنا إِن 
عضل أولیاء المیت لنسائە مٹھی فی کل الأوقات ووقت إیتائھن الفاحشۃ غیر مخرج عن 
حکم صدر الکلام وھو حرمة العضل فیە لکنە أثبت فیه حکما آخر وھو استحقاقھن العقوبۂ 
بقدر الجنایة هذا ما انتھی إليه فکري والل أعلم بحقیقة الحال وإلیه المرجع والمال. 

قولہ: (٭وَعَاِرِمنٌ۹) [النساء : ۱۹] أیھا الأازواج قال الحسن رجع إلی أول الکلام 
یعني ٭وآنوا النساء صدقاتھن نحلة4 [النساء: ]٤‏ ڈل٭وعاشروھن بالمعروف* [النساء: ۱۹] 
کذا فی المعالم . 

قوله : (بالانصاف فی الفعل والإجمال ئی القول) أي العدل فی البیتوتة والانفاق 
والاجمال أی جعل القول جمیلاّ حسناً وقد مر تفسیر المعروف في قولە٭: لٛوتولوا لھم 
قولاً معروفا4 [النساء: ]٥‏ وما ذکر ھٹا ما هو المراد منه ھنا. 


۸۲ ۱ تورةااساء ای : . 
قوله: (طزان َِنثرلً4) (اساء: ۹ بمقتضی الطبیعة من غیر :0 
إتیان الفاحشة فان حکمھا قد سبق . 
قوله: (أي فلا تفارتوهنٰ) إشارة إلی الجزاء المحذوف . 
قوله: (لكراة النفس) أي فنقط . ُ ت۴ 
فولە: : تھا قد تکرہ ما ھو اصلح دیناًٴواکٹر خیراً وقد تحب ما هو بخلالہ) ألڈولی 
آن یقال فإنھا عسی قد تکر لأنہ:قال في سورة البقرۃ ة نما ذکر عسی لان الف إڑا 
ارتاضت انعکسم الا غفَلَفا:' 

قوله: (ولیکن نظركم لی ما مو آصلح للدی''واضی إلی الخیر) بالمراجمة إلی 
الکتاںی المبین والسنة المتین . 

قولھ: (وصی فی الاب علة لجزاء نائیم مقہ والممنی فان کرھدمومن ناصیررا ٣‏ 
علیھن) قد أشار آنفاً إلی ان ن الجزاء المحذوف فلا تفارقوھن والمآل واحد. 

قوله: : (لفعسی أن تکرڑھوا شیٹاً وھو خیز لکمچ [البقرۃ )]۲١٦‏ فلکونہ علة عبر 
ل0م العام ویجعل اللہ فيه خیراً قیل ولداً صالحاً ولعله جزثي من جزئیاتہ ۷۴ تال ْ 

بعضھم المراد بە الألفة والمودۃ فالأحسن التعمیم . اک جک 

فوله تعالی: سار ا اسَمبَدال روچ می جح 101 1 اتک 

کاو و ٹڈ کیا ہکا أَناخذونه بھ 7ھ" ۱ ۱ 


ا قوله: (وان أردتم استہذال زیج4 تطلیق ۳ وتزوج آخری) الزوج یطلق علی الذکر 
والأنٹی والمراد ۰٦‏ ھنا الزوجة المراد بالزوج الاولی الزوجة ليذ وبالثائٰة المطلقة . 7 


قوله: رسے پ اضل بلااھز ای گل سض رہ مم مر سد ک تہ 
في الحقیقة غیرھا وھو فاصبروھن وعسی دلیل الجزاء وعلته فإن توقع الخیر سبب للصبر رَعَلة له 
قوله باھتین وآئمین حمل انتصاب بھتاناً وائماً علی الحال أولاً وعلی العلة ثانیا قوله کما في قمدت 
عن الحرب جبتا یعنيي قوله بھتانا یحتمل النصب علی أنه مفعول لە للآخذ ولا یجب أُن یکوت 
المفعول لە غرضاً من الفغل بل یکفي فیە أن یکون علة للفعل کما في قعدت عن الحرب جبناً فإن 
الجبن لیس غرضاً عن القعود بل هو علة حاملة علی القعود وکذا البھتان علة خاملة علی الأخٴ _ 
ولیس غرضاً منە وقیل انتصابھاٴبنزع الخافض أي بھتان وائم وقبل بتقدیر الفعل أي یصیبون بە 
بھتاناً وائما مہینا قوله َبھت المکذوب عليه أي یحیرہ وبوقعہ قي الحیرۃ من بھتہ بھتا أي آخذہ ہفتة 
قال الل تعالی : طابل تَأتیھم بغتة فتبھتھم* [الانبیاء : ]٥٤‏ ویقال أیضاً بھته بھتاناً فھو بھات إذا قالِ 
عليه ما لم یفعله فھو مبھوٹ وبھت الرجل بالکسر إڈا دعش وتحیر وبھت بالضم مُثله وأفأضج 
منھما بھت علی البناء للمفعول!کما قال تعالی : فافبھت الذی کفر [البقرة: ۸)] یقال رجل, 
رو سرپ جرس يیي ہس ئڈ ٰ 


)0 لأھمیته ولا نائة قد الد 901ٗ) اختصاص . 


سورة النساء/ الآیة : ۲٢‏ ۸۳ 


قولہ: (فوآئیتم٭) أي وقد آنیتم إحدامن فالجملة حالیة لا معطوفة علیٗ االشرط لعدم 
استقامة المعنی ۔ 

قوله: (|حدام ن4 أي إحدی الزوجات) کأنه قیل إن ُردتم استبدال زوجات مکاقْ 
زوجات فالکلام من قبیل مقابلة الجمع بالجمع وانقسام الآحاد علی الاحاد بقرینة الخطاب 
مع الجمع . 
قوله : (جمع الضمیر لأنه آراد بالزوج الحنس) والنکر: نی سیاقى الشرط کما فی التفی 
تعم فلا محذور. 

قوله: (مالاً کثیراً) إشارۃ إلی معنی القنطار وقد مر الکلام في أوائل سورۃ آل 
عمران . 

توله: (فلا تأخڈوا منە شیئاً اي من القنطار) شیتاً أي شیا یسیراً فلیلاً فضلا عن کثیر 
إِذ الغرض أنە لیس من قبل المرأۃ نشوز ولا فاحشۃة فلا یباح لە أخذ مالھا بمقابلة الخلع 
والطلاق فلذا قال طانأاخذونه بھتاناً وإثما 4 . 

قوله : (استفھام إنکار وتوبیخ) إنکار أي إنکار واقعی فلذا عطف عليه توبیخ . 

قوله: (أي أنأاخذونہ باھتین وآئمپن) أي بھتاناً وإثٹماً حالان بالتاویل بالمشتق . 

قولہ: (ویحتمل النصب علی العلة کما فی قولك ثعدت عن الحرب جبنا لن الأخڈ 
بسبب بھتانھم واقترافھم المآئم) علی العلة أي فی الخارج فإِن الجبن یوجد أولاً في الخارج 
ٹم یوجد الثحود أشار إليە بقوله لن الأخذ بسبیب الخ (قیل کان الرجل منھم إذا آراد جدیدة 
بھت التی تحته بفاحشة حتی بلجٹھا إلی الافتداء منه ہما آعطاھا لیصرفه إلی تصرف الجدید: 
فٹھوا عن ذلك). ۱ 

قولہ: (والبھتان الکذب الذی ببھت المکذوب عليه) رَیلَسَلہة سوعلہه غیرا: 

قوله: (وقد یستعمل فی الفعل الباطل ولذلك فسر عھنا بائظلم) لآئہ أاعظم 
الفعل الباطل . 

قوله تعالی : وَكیْفَ تََحْدُولَم وقذ انی بسک إِ بموں رَآعَذت ینعم يَيگتا 
بیعت ا 

قوله: (إنکار لاسٹرداد المھر) أي بطریق برعاني إذ إنکار حال لأاخذھم مستلزم لأخذھم 
فھو أبلغ وأقوی في إنکار الأآخذ أتاخذونه وقد أفضی بعضکم |لی بعض ٹم المراد بالاسترداد 
اعم من الحقیقي والحکمی کما أن الڑیتاء اأعم من الحقیقي الحسي والحکمي المعنوي لان من 
التزم عھراً فقد آتاھا فی حکم الشرع سواء أناھا حسأً آو لا والاسترداد تابع للیتاء. 

قولە : (والحال إنہ) یعنی وقد أفضی حال من فاعل تأاخذونه مفیدة لتأکید الإنکار . 


قوله: والحال أنه وصل إلیھا قال اللیث أفضی فلان إلی فلان أي وصل واصل: أئضی من 


۸5٤‏ يہ الضام/ لایة: گی 


قولە : (وصل إلیھا بالملازبة) أي بالجماع أشار به [لی ان الإفضاء کَنأَََعنن لجماغ 
لکن الملامسۂ ُشھر مه . 

قوله: (ودخل بھا) الأولی ترکہ آو ذکرہ قبل قولہ وصل إلبھا۔ 

قولہ: (وتقرر المھر) أي المھر المسمی کله آو مھر المٹل بتماهه. ٠‏ 

قوله: (أي عھداً وثیقاً وو حق الصحبة والممازجة) شار إلی تفسیر المیْٹاق تا لا 

ترعل اق یکون إ(سشارة إلی معنیٰ غلیظاً وأخذ ھذا العھد بسبب عقد النکاح فالغاقدان التزما 
ھذا الد حین العقد لا سیما وقد تقرر بلدخرل ران لم بصرحا تھر مج کوہ: من العِرفین 
سب اُخذہ إلی النساء تاکید لڑنکار الاسترداد کالمعطوف علیہ , << ۔ 

قتوله: (آو ما أوثٹق ق الله علیکم في شأنھن بقوله: مہرم 
باحسان 4 [البثرة: )]۲٢۲۹‏ وإسناد الأخْذ إلٰیھن باعتبار سببیتھن وقیل فإن الولی ٰذا قال عند 
العقد أنکحك علی ما في کتاب الله تعالی من إنساك ہمعروف آو تسریح بإحسان ققبل 


لفضاء الذي هو السعة یقال فضا یفضو ففاء إذا اسم وللمفسرین في الإفضاء في غذہ الآیة قولان 
احدھما أن اإفضاء عتا کنایةۃ عن الجماع وھو فرل ابن عباس ومجامد والسدي واتیار الزجاج 
وابن قتیبة ومذھب الشافعی لأنعندہ إذا طلق الزوج امرأه قبل المسیس فله أن برغ فيٴّصف 
المھر وإن خلا بھا والقول الٹانی ,فی الافضاء ان یخلو بھا وإن لم بجامعھا قال الکلبي اللإفضاء أن' 
یکو معھا في لحاف واحد جامعھا أو لم یجامعھا وھذا القول اختیار الفراء ومذھب أبي حنیفة أن: 
الخلوۃ ةآ الصحیحة بقرر المھر وٍَإن لم یجامعھا فقول المص رحمہ الل والحال أنه وصل إِلیها 
بالملامسة ودخل بھا ویقرر المھر بناء علی مذھبه فإنه شافعي المذھب وعند أبي حنیفٰة رحمۂ اللہ 
لا یلزم في کون المھر مفور الدخول بمعنی الجماع إذ یکفي فیە الخلوۃ الصحیحة إذ ظامرٴالایة 
یقوي مذھب الشافعي:رضي اللہ غٰنه فإنا إنکار لا حد في الاأیة قد قید بقید الإفضاء اي هو اکنایة: 
ور کو سر ہت و سس تب سی سے 
حصل الوصول بالخلوۃ فیقرر بھا .المھر . ُ 
قوله: عھداً وثیقاً وممو حؾ الصحبة فسر المبثاق الغلیظ بوجوہ الأاول و أن المیثاق 
هو حق الصحة والمعاشرۃ وصفہ بالغلظة لقوتہ وعظمتہ وقالوا صحبة عشرین یوعاً قرابة فکیفٗ ہما' 
یجري بین الزوجین من الاتحاد والامتزاج والثاني الإمساك بالمعروف والتسریح بالإاحسان وھو قول' 
ا السدی وعکرمة والفراء فالمیثاق:الغلیظ علی ھذا هو قولھم زوجتك عذہ المرأۃ علی ما اخذ اش 
لانساء من الرجال من إمساك بمعرٴوف آو تسریح بإحسان ومعلوم أنە إذا الجاھا إلی إن بذلت إئمھر 
یکون غیر مسرح لھا بإحسان بل مسرح بإساءة وائثالث ما قال ابن عباس ومجاھد أن المیثاق: 
ہس کہ ہی سس رو ری و تی 
اشار إليه النبي لچ بقولهہ: اأَحْذتبُوعن؛ الحدیث فمضٰمون ھاتین الجملتین اللتین وقعتا حلأً من ' 
فاعل تاخذونہ وہما جملة وقد أفشی بعضکم إلی بعض وجملة وأخذن منکم میثاقاً غلیظاً مو علة,_ 
الإنکار الذی آفادہ حرف الاستفھام غي أنآخذونہ فإن الخال قد تکون تفید فائدۃ التعلیل کما ني 
فولك ضریتہ مؤدباً فإن مودباً وإن :کان حالاً لکنە یفید فائدة قولك ضریته للتادیب . ٭ 


سور؟ النساء/ الأیة : ٢٢‏ ۵م 


الزوج إیجاب الولي علی الوجه المذکور فقد أخذ الولي میثاقاً فيی حقھا نضارتِ کانھا 
أخذت المیثاق بنُسھا انتھی لم یعرف في العرف ہذا القول من القول الولي ولم یقع*الامر 
بە فی الشرع وعن عھنا مرض ھذا صاحب الکشاف وضعفه. 

قوله: (وما أشار إلیهە النبی ق2 اخذتموھن بأمانة الله واستحللتم ٹروجھن بکلمة الل) 
وما أشار إليه عطف علی حق الصحبة وفی عامة نسخ البیضاوي اخذتموھن بأمانة اللہ تعائلی 
واستحللتم فروجھن بکلمة اللہ فح العھد الوثیق الڈی أشار إليه النبی عليه السلام أخذھم 
إیاھن ملابسات ہأمانة اللہ واستحلال فروجھن ہکلمة اش أي بالعقد الذي ثبت صحت ہکلام 
الله تعالی أو بالآّیات الدالة علی جواز النکاح فان ھذا کان إعطاء العھد إباھن فھن اأخذن 
منھم ھذا العھد وأما ما وقع في النسخة الئي عندنا استوصوا باللساء خیراً فإنھن عوان نی 
آیدیکم اأخذتمومن إلی آخرہ فالآمر ظاھر منکشف . 


قوله تعالی : وَلا تتَكَحأمَا نگم پالم بے السا الا ما ئَد کلت إِنَ کا 


سے 


سے کے 


کََنة متٹارطيهھ گسلا( 

قولہ: (ڈولا تنکحوا ما نکح آباؤکم4 [الساء: ]٢٢‏ ولا تنکحوا الٹي نکحھا آباؤکم) 
ولا تنکحوا ما نکح آباؤکم شروع في بیان من یحرم نکاحھا ومن لا یحرم إثر بیان حل 
نکاح الطیبات وما یتعلق بە ولما کان أھل الجاعلیة یتزوجون بأزواج آبائھم کما قاله ابن 
عباس رضي اللہ عنھما ورد الٹھي عن ذلك بخصوصۂہ مبالغة في الزجر ولم ینتظم في سلك 
بیان المحرمات تنبیهاً علی کمال قبحه واسم الاّباء یتناول الأجداد لن المراد بھا الأاصول 
فتعمھم بطربق عموم المجاز فثبت حرمة ما نکحوھا نصاأ مع ثبوتھا إجماعا ثم المراد 
بالنکاح الوطیء والمعنی ولا تنکحوا ما وطیء أباؤکم فتثبت حرمة المصاھرۃ بالزناء عندنا 
خلافاً للشافعیي هذا مختار فخر الإسلام لکن عامة المشائخ وجمھور المفسرین علی أن 
النکاح المذکور في الایة ہو العقد من السبب فیستقل في ھذہ الحرمة نفس العقد إذا کان 
صحیحاً وأما إذا کان فاسداً فلا بد من إلٹباتھا من الوطیء أر دواعيه من اللمس بشهوۃ 
وتقبیل فإن أرید بە العقد فلا یتناول الوطیء المحرم ونحوہ والوطیء بملك الیمین والوطیء 
بشبھة مع أن الحرمة تثبت بھا عندنا وإن آرید بە الوطیء فلا بتناول العقد الصحیح فقط بلا 
مقارنة الوطیء ونحوہ فالمخلص حمل النکاح في ما نکح علی عموم المجاز آو علی العقد 
فالحرمة بالوطیء بدون العقد تثبت بدلالة النص . 

قولە: (وإنما ذکر ما دون من لأنه أرید بە الصفة) مع أن المراد بہ العاقل لان رید به 
الصفۃ لا خصوصیة ذات المرأۃ حتی یجب التعبیر بمن وقد ثبت فی موضعہ أن کلمة ما 
بعبر بھا عن صفّة من یعقل . 

قوله: (وقیل مصدریة علی إرادة المفعول من المصدر) مرضہ لاحتیاجه إلی التاویل 
وأما لزوم حذف العائد في الموصولیۂ فلا بوجب التوھین إِذ الحذف في الفضلة شائع ذائم . 


۸٦ 


ورۃ انصام/ الایة: ؛ +37 


قولە: : (بيان ما تکج علی الوجھین) أي علی کوتھا موصولة آو مصدرَیةإذا المصدر 
بمعنی المفعول فھو کالموصول مالا وفائدة هذا الببان للتعمیم کما فی قوله تعالْؤٔح؟ ڈرنا 
پور لی ال گے آاخلی افشرژھا) اشن ٦‏ کانه قیل أي امرأ ة کائت حرۃ او إرة 
موطوءة بأي وجە کان أو غیر موطوءۃ بعد ما کانت منکوحة . ۱ 0*"ت+ہ+ھ7 ۱ 
قولة: (طڑلا ما قد سلف4) أآي إلا بنکاح قد وقع منکم قبل نزول آیة التحْرٰیٔم فلا 
نستحقون العقاب بذلك لآن الإسلام وو سرد ا الکفر سری حقوق العباد فی . 
آصح الأقوال وقبل لأنه لا إٴ ٹم علیھم ہما فعلوا ة قبل ذلك لوقوعه قبل ئزول نما یحزمە فیه 
لأنه إنما یۃ ما مم یکن مرا في شرع من قہلتا مع نہ الاستتاءاح یکون من الم لا 


قوله: .(او من اللفظ) مطلف علی من المعنی اللازم استثناء 7 المعنی الم لی 
فکانہ قیل تستحقون العقاب بنکاح ما نکح باؤکم إلا ما قد سلف. 


قولہ: کأنه قیل تستحقون العقاب بنکاح نکح اباؤکم إِلا ما قد سلف أي لا تْحقون العقان 
ا بنکاح ما نکح آباؤكم فیما سلف أي في زمان الجاعلیة بل التحریم ھذا الوجه هو ما ذکرہ صاحب 
حل العقد فقال ھذا استثناء علی طریق المعئی لان قوله: لا ننکسوا ما نکح آباؤکم من النساء إُلا 
ما قد سلف٭ [النساء: : ]١۴‏ معناہ إلا ما قد سلف قہل نزول آیة التحریم فإنه معفوٰ عنه قال ابن 
عباس رضي ال عنه وجمھور العفسرین کان أھل الجاعلیة پتزوجون بأزواج آباٹهٔم فالل تعالی 
ہے مو چو سس ھوو چو یرہ پر ری ںہ 
آبيه وقال الشافعي رضي اللہ عنۂ لا یحرم احتج أبو حنیفة بھذہ الاّیة فقال إنە تعالی ز تھی الرجل عن: 
أن پنکح منکوحة أبیه والنکاح عبادۃ عن الوطیء ء فکان ھذا نھیاً عن نکاح موطوءة أبب وإنما:قلنا إِن 
النکاح عبارة من الوطء لوجوہالأول قوله تعالی: فلا تحل له من بعد حتی تنکجا زوجا غیرہ4 
[آالبقرة: ]٢۳٢‏ آضاف ھذا النکاح إلی الزوجة والنکاح المضاف إلی الزوجه هو الوطء لا:العقد 
لأن المرأۃ لا,یمکنھا أن نتزوج بزوج نفسھا لأن تحصیل الحاصل محال ولائه لو کان المراہ 
بالنکاح في ھذہ الایة العقد لوجب أُن یحصل التحلیل بمجرد العقد وحیث لم ینحصل عِلمْتا ان 
المراد لیس عو العقد بل الوطیء ء آواٴما یشبه الوطیٰء فثبت بھذہ الوجوہ آن النکاج عباوٰۃ عن . 
ال وطیء ٭ فلزم .ان یکوت فقوله: ولا تنکحوا ما ںکح آباؤکم من النساء4 [النساء: ۵207"ھه- وھ 
تنکجوا ما وطأعن آباؤکم وعذا بْدَخْل فیہ المنکوحة والمزلیة. ْ 
۱ قول٭: انی مھ او ان متا یئ ای می فلا رات را رم 2 
آباؤکم 4 [النساء: ]٦٢‏ لا من لازم المعنی قصداً للمبالغة في التحریم معتی المبالغة ٴي مذا الوج 
۔مستفاد من التعلیق بالمحال الذي آفادہ هذا الاستثناء فالمعنی إن أمکنکم أن تنکحوا ما قد لف : 
افانکحوہ ہ فإنه لا بحل لکم أن تنکحوا:غیرہ وذلك غیر ممکن والفرض المبالغة فی تحریمة وسذ 
الطریق إلی إباحتہ کما یقال حتی یبیض الفار وحٹی یلج الجمل في سم الخیاط وھذا کقوله ولا عببْ 
"فیھم البیت فان معتی أن سیوفھم بھن فلول عو الشجاعة واسٹثناء الشجاعة من العیب لا بد أَن ایکون 
علی تقدیر اُنھا عیب فکون وجود العیب فیھم لا یکون إلا علی تقدیر أن یکون الشجاعة عیب لگیٔ' 
0 7پ ا 


سورۃة النساء/ الایة : ۲۲٢‏ ۸۷ 


قوله: (للمبالغڈ فی التحریم) بتعلیق الحل بالمحال والمعنی إن أُمکن لکن تنکحرا 
ما قد سلف فلتنکحوہ ودلك محال . 
التعمیم أي تعمیم الحرمة في کل الاوقات . 

قولهە: (کقولەه: 

ولا عیب فیهم غیر أنسیوفھم بھن فخول من قراع الکتائب) 

الظاھر علی طریقة قولہ لأن قوله من قبیل تاکید المدح ہما یشبه الذم والأیة من قبیل 
تاکید الشيء ہما یشبه نقیضه کما نبە عليه المحقق النفتازانيی فيی شرح العلخیص . 

قولہ: (والمعنی ولا ٹنکحوا حلائل آبائکم إِلا ما قد سلف إن أمکنکم أن تنکحوا) 
حلائل آبائکم هذا علی الاأعم الأخلب وإلا فموطوءۃ الأب بشبھة یوجب الحرمة اتفاقاً 

قوله : (وقیل الاستثناء منقطع ومعناہ ولکن ما قد سلف فإنه لا مؤاخذۃ عليه لا إنه مقرر) 
فإن قوله ما قد سلف داخل في ما نکح أباؤکم لکە غیر مخرج عن حکم صدرہ وھو الحرمة 
لأنہ حرام أیضاً لکنە ألبت فیه حکماً آخر وھو عدم المژاخذۃ عليه وإلی ھذا التفصیل أشار إلیه 
بقوله فإنه لا مژاخذۂ عليه لا إنه مقر . وھذا المعنی للمنقطع مما أثبته صاحب التوضیح کما 
أرضحناہ فی قوله: الا أن بأتین بفاحشة مبینة ہ4 [النساء : ۱۹]. 

قولہ: (علۃ للٹھي) فلذا صدر بکلمة إن. 

قوله: (أی إن نکاحھن کان فاحشة) أيی مرجع الضمیر النکاح المدلول عليه بلا تنکحوا. 


نکح الباء ما قد سلف وھذا الاستثناء لا یکون إلا علی تقدیر إمکان نکاح ما قد سلف فجواز نکاح 
ما نکح الآباء لا یکون إلا علی تقدیر اإمکان نکاح ما سلف لکنە محال فیکون جواز نکاج ما نکح 
الباء محالاً فھو إہراز الممکن في معرض المحال ومبالغة فی رفع إباحتہ وعذان الوجھان إنما آفادا ما 
آفادا إذا حمل الاستثناء علی الاتصال وآأما إذا حمل الاستثناہء علی الانقطاع کما هو الوجه الثائٹ 
یکون إلا بمعنی لکن والمعنی لکن ما قد سلف من نکاح ما نکح آباؤکم فإنکم لا تؤاخذون عليه ولا 
تعاقبون بە لأنه کان قبل نزول آیة التحریم فیکون الامتثناء علی ھذا أیضاً من المعنی اللازم للٹھي لا 
من اللفظ قال بعضھم إن الاستثناء منقطع وإِلا بمعنی لکن والمعنی ولا تنکحوا ما نکح آباؤکم لکن 
ما سلف فإنکم مقرون عليه قالوا !نذ رسول اللہ قل اق رهم عليه مدۃ ٹم أمر بمفارفتھن وإنما فعل ذلك 
لیکون إخراجھم عن ھذہ العادة الردیة علی سبیل التدریج وفیل إِن مذا خطأ لأنہ 2 بعٹ آبا بردة 
ال وج رض آفرا أبيہ لیقتله وبأخذ ماله وھذا هو المعنی بقول المص لا أنه مقرر عطناً علی قوله 
لا مؤاخذۃ عليه أي معنی ما سلف ح نفي المؤاخلة علی نکاح ما سلف لا تقریرھم علی ذلك النکاح 

قولە: أي نکاحھن کان فاحشة عند اللہ ما رخص فيه معنی قولہ عند الله مستفاد من کلمة کان 


۸۸ 


ور لساء/ الی: 7 


قولٰە: (عند اہ) آي في حکمہ ونضانہ آر فی علمہ ولذا اخیر صیفة لی 
قول: (وما رخص فيه) ما نافیة. ۱ 
ٰ قوله: لأمة من الأمم) هذا دلیل علی ما نا من آن حرمة موطومة الاب ُإگ ہي 
کے جس 
۱ قوله: (ممقوتاً) أی يك المصدر بمعنی المفعول عبر بالمصدر مبالغةء - ۰ 
قوله: (عند ذوي المروءات) أي کما عند اللہ تعالی والتخصیص بذوی ہے 
الظھور الثاني ولقصد المبالغة فإِنہ مبغوض عند کل طبع سلیم فضلاً عندہ تعالی وجه کون 
ہرود ہو یرد تاد رو ہی 
بالاستحقار وفي حقه تعالی بحمل علی الغایة وھي غابة الخزي واٹھوان. ٰ 

قولہ: (ولذلك منمي ولد الرجز من زوجة آبَہ المقتي) أي المنسوب اف جو ألمقت 
لتولدہ ہسبب ذلك النکاح . ۱ ۱ 
۱ قولہ: (سبیل من براہ وبفعله) أي یعتقدہ الظامر آنە إشارَة إلٰی سے + 
المحذوف وإن المص اختار :کون ساء من أفعال الذم وفیه ضمیر مبھم یفسرہ نُا بعدہ وقیل 
ٴ إنه کساثر الأفعال لیست جارپة مجری ہٹس في الذم والعمل وإن آفاد الذم وفیھا ضمیر یعود 
' إلی النکاح وسبیلا تمییز والظاعر إن الجملة معطوقة علی خبر کأن محکیۂ بقول مضمٰر هو 
المعطوف في الحقیقة تقدیرہ ومقول في حقه ساء سبیلاً فإن ألسنة الأمم لم تزل' ثاطقة: 
بذلك فی الاعصار والآمصار کذا آفادہ بعسض العظماء ء قیل مراتب القیح ثلاٹ الْعقلي 
والشرعي والعادي وکلھا متحقق فی ھذا النکاح آشیر إلیٰ الأول بقوله فاحشة وإلی: ات 
بمقتاً وإلی الثالٹ بساء سبیلاً لکن لا بخفی ضعفه. 


کت سے 
فاحشة ومقتا أي موصرفاً بھذین ین الوصفین فالضمیرٴفي أنه علی ھذا الوجه راجع إلی مذاالنکاخ ۔ 
بعد الٹھي ویجوز أن یکون راجعاً إلی ہٰذا النکاح قبل الٹھي أعلم الله تعالی أن ھڈا الذي. حرط ' 
علیھم کان لم یزل منکرآ في قلوبھم معقوتاً بعندھم کانت العرب تقول لولد الرجل:من امَرأۃ أبيه 
امقیت بمعنی ممقوتِ وذلك لان زوجة الأب تشبە الم وکان نکاح الأمھات من اقبح الأشیاء عثد . 
.العرب فلما کان ھذا النکاح یہبه ذلك لا جرم کان مستقبحاً عندھم فبین الل المقت عبارة عن _ 
جرح ج س ‏ رتو رر کے 
علی غایة الخرّي والخسار. ۱ 
قوله: مرج راع فلس اھ شس کا 
في ساء ضمیر فاعل راجعا إلیٰ نکاح ما نکح آہاؤکم وسبیلاً منصوب تفسیراً لذلك الفاعل کما 
قال ؛ ٭إوحسن أولنك رفیقاہ4 [النساء ٤:‏ قال الإمام اعلم أُن مراتب القبح ثلاثة القبح في العقول : 
وفي الشرائع وفي العادات فقوله: ان کان فاحشة [النساء: ]۲٢‏ إشارۃ إلی القبح:العقلي وقولہ 
مقتاً إشارۃ إلی القبح الشرعي وٰقوله: 8ؤوساء سبہلاہ٭4 [النساء : 7278پک َ" 
والعادۃ ومتی اجتمعت فيه لہ الوجوہ فقد بلغ .الغایة في القبح , 


سورة النساء/ الاّیة : ۳ ۸۹ 


قوله نعالی: رت عاتم أھسٹک وبسانکع واخو نتم وَعمتکم لمکم 
بث الج رکث اش رَأہَلْطم ال اسَمتک رَأمَنُظم ِے الرَسَمَة وَاَتَيَث 
کایطم زنک الین مور بن ؿَسايکم ال دکلشم یھن فإن لم تکووا 
:کلٹر بھرک ملا مُکع َیکم رَعَلتَلُ أناپخ اللِنَ ین أمكك وَآن تَجْمَٹُوا 


کچھ سے ۴خ 


ہک الاأئکیین لا ماکز سک رک آله 26 حَدررا تما ڑا 


قولهہ: (لیس المراد تحریم ذواتھن بل تحریم نکاحھن) ھذا عند الشانعی وأما عندنا 
نالتحریم المضاف إلی الأعیان حقیفة یکون منشأً الحرمة عین ذلك المحل فخرج المحل 
عن قابلیة الفعل ولزم من ذلك عدم الفعل ضرورۃ کذا في الأصول فمراد أصحابنا ھنا لیس 
المراد تحریم ڈواتھن لأن التحریم لا بتعلق بأآمین ما ذکرنا من أنه لم من عدم قابلیة المحل 
عدم الفعل ضرورۃ وإلا فظاھرہ خلاف المذھب . 

توله: (لأنه معظم ما یقصد منھن) إشارة إلٰی قرینة تعیین المحذوف وأما قرینة أاصل 
الحذف فلم یتعرض لھا لن العقل بدل عليه علی ما ذھب إليه المص والمقصود الأظھر 
پدل علی تعییله . 


قولہ: (ولأنه المتبادر إلی الفھم) أي فی عرف اللغة والتبادر من آقوی القرائن. 


قولە: لیس المراد تحریم ذاتھن لما أوھم ظاھر الایة بحسب المنطوق تحریم الڈواٹ حیثٹ 
قیل أمھانکم لا نکاح أمھاتکم صرفه عن ظاعرہ إلی تحریم نکاحھن کما في قولہ تعالی: فوحرمت 
علیکم المیتةچ4 [المائدۃ: ]٣‏ لیس المراد تحریم ذات المیتة وإنما المراد تحریم أکلھا والدلیل علی 
خصوصیة المضاف ھنا سباق الأیة وسیاقھا فإتھا في النکاح فالوا إِن حرمة الأمھات والبنات کانتِ 
ٹابعة فی زمان آدم عليه السلام إلی ھذا الزمان ولم یلبت حل نکاحھن في شيء من الأدیان الالھیة 
بلی إن زرادشت اللعین رئیس المجوس قال بحلە إلا ان اکٹر الملیین اتفقوا علی أنه کان کاذباً آما 
نکاح الأخوات فقد نقل أن ذلك کان مباحا فی زمان آدم عليه السلام وانما حکم اللہ تعالی بإباحة 
ذلك علی سبیل الضرورۃ قال الإمام رأیت بعض المشایخ انکر ذلك فقال إنە تعالی یبعث الحواربین 
من الجنه لیتزوج بھا ابٹاء آدم عليه السلام وھذا بعید لأنە إذا کان ژوجات اہنائہ وأزواج بناته من 
أمل الجنة لا یکون ھذا النسل من أولاد آدم فقط وذلك بالإجماع باطل وذکر العلماء أن السبب 
لھذا الٹحریم أت الوطیء إذلال وإھائة ولذلك ان الائسان یستحی من ذکرہ ولا یقدم عليه إلا في 
الموضع الخالي وأکٹر أنواع الشتم لا یکون إلا ہذکرہ وإذا کان الأمر کكذلك وجب صونذ الأمھات 
عنه لان |إنعام الام علی الولد أعظم وجوہ الإنعام والبنت بمنزلة جزءہ الإنسان وبعض منه فوجب 
صونھا عن ھذا الاذلال وکذا القول في البقیة ٹم إنه تعالی نص علی تحریم أُربعة عشر صنفاً من 
النسوان سبعة منھن من جھة النسب وھن الأمھات والبنات والاأخواٹت رالعمات والخالات وہنات 
الأخت وسبعۂ أخری لا من جھة النسب ومن الأمھات من الرضاعة والاخوات من الرضاعة 
وأمھات الدساء وازواج الأبناء والآباء إلا أن آزواج الأبناء مذکورة هھنا وأزواج الاَباء مذکورۃ في 
الاّیة المتقدمة والجمع بین الاختین وھو مذکور فی الایة المتأخرۃ والمحصنات من النساء. 


ہج صورۂ الْساء/ ای ۷۲۳٣٢‏ ْ 


نولە: (کٹحریم الاکلٴ می و لو حرمت علیکم الہیتة 4 [المائدۂ : َ0 وجه ا 


جمیع ما ذکر من أن جرد کت فر العقل ال تشمرۃ الأظھر بدل علیِالكمہین ۱ 
وکذا التبادر . ۱ ٦‏ 


قوله: رسارس سأ یوما ار می تی کا 
کے کو ہار وو رس سی ہہ سس غعر و 
مجملاً لظھور الدلیل علی إِغضبٰمار بعض الفعل کما قررہ. 

قوله: '(وأمھائکم تعم من ولدتك أو ولدت من ولدك وا علت) یعنی المرادبھا 
الأصول مجازاً فتعم الأمھات الخقیقیة والجدات وإن علت۔ -- 

فوله: (وہناتکم تتتاول من ولدتھا آو ولات من ولاتھا وان سفلت) یعني آرید ھا 
الفروع فتناول البلت الصلبیة واولادہ وإن سفلت بطریق عموم المجاز ْ ٰ 7 

قولە: (وإخوائکم ہو عم ات اثٹاطۃ) اي الأخت لاب وام أو لاپ فقط آر 
ام نقط ۱ ٰ ۱ ٰ 
قولە: .(وكکذلك الباقیات) أي العمات والخالات وہنات الاخ وہنات لاخت ناو ٰ 
اِٹوجہ الثلائة . ْ ا کے 

قوله: (والعمة کل أنٹیٰ ولدھا من ولد ذکراً ولدك والخالة کل آنٹی ولدھا می ولا ٰ 
أنٹی ولدنك قریباً آؤ بعیدا) الظامر إنه تفصیل لمن فی الموضعین ویلائمہ صیغة التذکیر 
ویحتمل تفصیل العمة والخالة'لتعبیرھا بکل أنٹی ولفظ الکل والکل مٹکر۔ -- ٰ 
ا قولە: او بنات الٔخ وہنات الأخت تتناول القربی والیمدی) آي سومو لمجاز 
وکذا الکلام فی تعمیم العمة والخالة . ْ 

قولە: (نزل الل تعالی ارقاف سر النسب) لن با ضاعة یحصل شب الجزیة لن 


قوله: او اک ثتناول من وُلدٹھا أو ولدت من ولدّھا ولدٹ نی الموضمین علی الخطاب. 
اقولە: الأخوات من الأوجم الثلاثۃ أي الأخوات لأب وأم معاً ولاب فقط أو لأم ققط ٴ 
قوله: وکذا الباقیة عم لأعمام والعمات والخالات وبنات الاخ وبنات لاخت کل خی ۷ 
لاب وأم معا أو . لاب فقط أو لام فقط ْ ُ ٰ 
قوله٭: تر بی سو سس ہت 
ذکرا وکذا الأمر في قوله والخالة کله انئی ولدھا من ولد أنٹی ولدتك فإن جوىی الاولی 
وولدنك صفٰة آنٹی الثانیة قوله قَریباً أو بعیداً قید للعمة والخالة جمعاًء 1 ُ 
قوله: نزْل الف تعالی الرضاعة منزلة النسب فعلی هذا کان الظاھر أن یذکر فی تحریم 
الرضاعة جمیع من ذکر في تحریم النسب وھي سُبع اثنتان متھما عما المنتسبان بطریق .الولادۃ :ومن 
الآمھات والبتات وخمس منھا بطریق الاخوۃ وھن الأخوات والعمات والخالات وبنات الأاخ وبنات ْ 
وی شف و بس رت پر بے ؟ 


سورۃ النساء/ الآیڈ : ۲۳ ۹۱ 


اللبن الذی هو جزء من المرضعة صار جزءآ من الرضیع فھي کانت مثل النسبٴفی ذلك . 

قولہ: (حتی سمی المرضعة أماً والمراضعۂ أختاً) إطلاق الام علی الم رظلعة إما 
بطریق الاستععارۃ لمشابھتھا الام في أن جزعاً من کل منھما صار جزءآ للولد مع أنَ الام 
أتوی فی ذلك وإما بطریق الحقیقة الشرعیة ویعلم من ھذا حال تسمیة من عداھا من تسمیة 
المراضعة اختار زوج المرضعة أبأ وغیر ذلك . 

قوله : (وأمرھا علی قیاس النسب باعتبار المرضعة ووالد الطفل الذي در عليه اللبن) 
أی أمر الرضاعة مبتدأ علی قیاس النسب خبرہ باعتبار المرضعة خبر ثان ووالد الطفل عطف 
عليه أي زوجھا لذي نزل لینھا بٰسببه فکما أن الام نسبأً مي صاحبة اللبن والأب نسباأً و 
الذي کان سبباً لنزول لبنھا فکذلك الاب والام رضاعاً لما کان آمر الرضاعة علی قیاس 
اسب فیحرم من الرضاع ما یحرم من النسب بلا فرق ففي الاأّیة صرح حرمة الأمھات 
والأخوات من الرضاعة فعلم بدلاله الئص حرمة ما عداعا مما یحرم بالنسب وھو سبعة 
اثنتان منھا بطریق الولادةۃ وھما الأمھات وإن علون والبنات وإن سفلن وخمس منھما بطریق 
الاخوۃ رھن الأخوات من الأوجه الثلائة والعمات والخالات وہنات الأخ وبناٹ الاخت 
فذکر فی الاّیة صورة واحدة من مذین القسمین في محومات الرضاعة تنبیها بھما علی 
الباقی ثم إنہ عليه السلام أکد هذا البیان بطریق فوله ٭یحرم من الرضاع ما بحرم من الٰنسب؟ 
کذا ذکرہ الإمام فقول المص وأمرھا إلی قوله فال عليه السلام إشارۃ إلی ذلك . 

قوله : (قال عليه السلام یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب واستثناء اأخت ابن 
الرجل وام اختہ من الرضاع) جواب سڑؤال. 
رت ےےت ہے ےےےہے۔ے ےت ہے ےت ےت سے 
تنبیھاً بھا علی الباقي لذکر ھنا من قسم قرابة الولاد الأمھات ومن قسم قرابة الأخوۃ ونبه بذکر 
ھذین القسمین علی أن الحال فی باب الرضاع کالحال غي النسب ثم إلە 8 آکد ھذا بصریح فولە: 
ظیحرم من الرضاع ما یحرم من النسب٭ فصار صربح الحدیث مطابقاً لمفھرم الایة . 

قوله : وأمرھا أي أمر الرضاعة وحکەھا في التحریم علی قیاس النسب قوله باعتبار المرضعة 
متعلق بقیاس ۔ 

قوله: واستثناء أخت ابن الرجل الخ هذا رد علی صاحب الکشاف في قولە وقالوا تحریم 
الرضاع کتحریم النسب إلا في مسالتین إحدیھما أنە لا یجوز للرجل أن یتزوج آخت اہنه من النسب 
ویجوز أن بٹزرج أخت ابنە من الرضاع لان المائم في النسب وطئ أمھا وھذا المعنی غیر موجود 
فی الرضاغ والثائیة أنە لا یجوز أن یتزوج أم أخیه من النسب ویجوز في الرضاع لان المائع ثي 
اللسب وطیء الأب إیاھا وھذا المعنی غیر موجود في الرضاع مذا آقول ھذا الذي ذکرہ المص في 
الرد لا یؤاخذ بہ صاحب الکشاف لنه أورد ذلك الکلام حکایة والمؤاخلۃ إنما مي علی من حکی 
عو عنہ لا علیہ لکٹہ صح رداً عليه نظراً إلی نقله ذلك علی وجه التسلیم حیث لم یستنکر استثناء 
عاتین المسألتبن من ھذا الأصل وحاصل الرد أن المحرم في هاتین المسالتین لیس النسب بل 
المحرم هو المصاھرۃ فلا یصح اسنثناؤھما من ھذا الاأصل الذي هو قولھم تحریم الرضاع کتحریم 


۷۷م سس سس سے ےوراھہ/ ۳٣٣‏ 
فولہ : (من ھذا الأصل) متعلق باستثناء. و کے 
قوله: : (لیسٰ پصْحیح فان حرمتھما من النسب بانمصاعرۃ دون الن سب٥‏ لاٹینا غیر 
داخلین في الأصل وصحة الاستثناء یتوقف علی الدخول والمص آراد به الاستدرالملى 
امس وو فور اس اھ رت سس اس دو وو تی 
الحقیقة اعتراض علی القوم إذ الفقھاء الحنفیة اتفقوا علی ذا ا ا 
الصور مثل أم اختہ وجدۃ اٹہ وأم عمه وعمتہ وأم خاله وخالته للرجل یعجنیٰ ار شیئاً من 
اللسوۃ سو وو پر میں مو سے ہا ہی سی یں 
للحدیث بدلیل عقلي وھو سھو فإن الحدیث یوجب عمو ار یش رون میں 
وجنت الحرمة اجل الب وحرمةآم تہ من النسب لا لاجل 7‌0)"۳۳0۲0( 
أمه و موطوۃءۃ أبيە ألا تری أنٹھا تحرم عليه وإن ٹ لم یکن لە أخ وساق الکلام إلی آخز المرام ۱ 
ز فاقرتة میں وفسی را یل ار نس لی شلام کارہ ات 
والتخصیص لا یکون الأبعد نا یتناولہ اللفظ کذا ففي الزیلعي وإلی هذا التفصیل اشار:المص ‏ 
بقوله فإن حرمتھما في النسب بالمصامرۃ الخ ولعل مزاد مشایخنا إن النسُوٰۃ المذکورة' 
محرمات فی اللسب وف صس وی ہر ورپ ہت 
عامة المشایخ بل یجب أُن یطلبْ لکلامھم محملاً صحیحاً وتاویلاً منیفا. ۰ 
قولە: (ذکر أولإً محرمات .الئسب ! ٹم الرضاعة لأن لھا لحمة کلحمة التب ٹم 
سام فشسا ضر جو قارقی کساہ کروای لان لھا لحمة أيٴ.اتصال وهیٰ 
استعارة من لحمة الثوب المعروفة کاتصال التسب لما أشرنا من أن حرمة البٔسب للجزثیة 
اوفي الإارضاع تحقق شبھة البغضیة لثابئة بنشوز العظم وإنبات اللحم بتحقق دلیله وھو فعل _ 
اللإارضاع فیدور الحکم عليه وھو الحرمة کالسفر والتقاء اللختانین فالحرمة نا من داتھی 
آیضا بخلاف حرمة المصامرۃ فإنھا عارضة لمصلحة الزواج فلذا آخرت عنھما۔ ۱ ۱ 


'التسب فإن الأصل فی الاستنا۔ ہ المتصل آئ یدخل المسٹثنی في المستثنی منه وھنا لم یدخل 
المستثنی عنه حتی 'یخرج بکلمة الاسٹثناء عن حکم المسٹٹنی مه ھذا وقد تکلموا نی في الرضع _ 
المحرم قال آبو حنیفة رضي الله تعالی عنه الرضعة الواحدة کافیة في التحریم وقال الشافعیٰ رضي _ 
الله تعالی عنه الرضاع إنما یحرم بشرط أن یکون خمس رضعات متمسکا بقوله پ5 3: الا تحرع 
المصة ولا المصتان٤‏ وروي عن عائشة رضي الل عنھا أنھا قالت فیما أنزل الله تعالی ذ فی القرآن 
عشر رضعات معلومات یحرمن' ڈم نسخ بخمس معلومات قتوقي رسول اللہ گل وعي قہما یق 
من القرآن قال محیي السنة وھوالصحیح واحتج آبو بکر الرازي علی صحة مذھب أبي حنیفة بھلہ 
الایة فقال إنه تعائی غلق ھذا الاسم أعني الأمومة والأخوۃ یفغل الرضاع فحیث حصیل ھذا الفعل 
وجب أن بترتب عليه الحکم وبمٰا روي أله جاء رجل إِلی ابن عمر رضي اللہ عنه فقال إن ابن آلزبیر 
قال لا با۔ س بالرضعة ولا بالرضعتین فقال ابن عمر قضاء اللہ خیر من قضاء ابن ائزبیر تال اللہ : 
'تعالی بر و ےت [النساء ,0 وی تی هذا اللفظ ُحریم 
بالرضاع القلیل . ۱ : 


بررکانتت(ا9(۔ ۲۶ ےےم۔ےے مہب مر ےہ ۔ ئ_ اٌٌے مم ت؟؟ 


قوله: (والربائب جمع ربیبة والربیب ولد المرأة من آخر سمي به لأنه توب کما یرب 
ولدہ فی غالب الأمر فعیل بمعنی المفعول) والربیب ولد المرأةۃ سواء کان مذکرا آوڑیؤنٹاً نی 
غالب الأمر ثم اتسع فیه فسمي بذلك وإت لم یرہە. 

قوله: (وإنما لحقه التاء لأه صار اسماً) أي الفعیل بمعنی المفعول یستوي فيه المذکر 
والمؤنٹ إِلا إذا جعلت من قبل الأسماء یفرق بینھما ہالتاء لیکون دلیلا علی النقل . 

قولہ: (ومن نسائکم یتعلق بربائبکم واللاتي بصلتھا) ومن تمام صلتھا قوله: من 
نسائکم اللائی دخلتم بھا4 [النساء: ]٣۴‏ فالمصنف اختار کون من نسالکم حالا من 
المستکن فی الظرف لظھور کونە داخلا في جزء الصلة. 

تولە : (صفۃ لھا مفیدة للفظ الحکم) الأولی ترکہ . 

قولەہ: (بالإجماع قضیة للنظم بالإجماع متعلق ہمقیدة بالحکم فإنھم أجمعوا علی أن 
تحریم الربائبٍ مقید بکونھن من النساء المدخول بھن). 

قوله: (ولا یجوز تعلیقھا بالأمھات أپضا) أي اللاتی بأن یکون صفة مقیدة لعدم 
مساعددة القاعدة مع مخالفة الإ جماع ۔ 

فولە : (لان من) شروغ فی بیان عدم مساعدۃ القاعدة . 

قولە: (إذا علقتھا بالرہائب کائت ابتدائیة) لأن الربائب نشأت من تلك النساء . 

قولہ: (فإن علقتھا بالأمھات لم یجز ذلك بل وجب أن یکون بیاناً لنسائکم) لم یجز 
ذلك لآن الأمر فیھا عکس الربائب . 


قوله: فی غالب الأمر فلما کان ربھا في غالب الأامر سمیت ربیبة وإن لم یکن پربھا اتساعاً. 

قوله: مقیدۃ للفظ والحکم بالإجماع قضیة للنظم أي بمقتضی ظاھر الایة فأفادت ان بنٹ المرأ: 
إذا لم تکن فی حجر الزوج وکانت قي بلد آخر ثم فارق الام بعد الدخول فإله یجوز لە أُن یتزوج 
الربیبة وھذا عو ما روی مالك بن أوس عن علی بن أبي طالب کرم الله وجھه ونقل أنە احتج علی 
ذلك ہأنه تعالی تقمال: ف٭ورہبائبکم اللاتی فی حجورکم [النساء: ]۲٢‏ شرط في کوٹھا ربیبة لە کونھا 
فی حجرہ فإذا لم یکن في تربیته ولا فی حجرہ فقد فات الشرطان فوجب أن لا تثبت الحرمة وھذا 
هو مذھب الشافعی رضي الله عنہ والمصنتف رحمہ ال اختارہ لکونه شفعوی المذھب والائمۃة 
الشافعیة لکونھم عالمین بالمفھوم قالوا نا لما دارت الحرمة علی القید فحیث لم پوجد معنی القید 
لا حرمة فيه وأما سائر العلماء فإنھم إڈا دخل ہالمرأۃ حرمت بنتھا عليه سواء کانت في تربیته آو لم 
تکن والدلیل عليه قوله تعالی: لٛفإن لم تکونوا دخلتم بھن فلا جناح علیکم4 [النساء: ]۲٢‏ علق 
رفع الجناح بمجرد عدم الدخول وھذا یقتضي أُن المقتضی لحصول الجناح عو مجرد الدخول لا ھو 
مع کونھن فيی حجورھم وأما الجواب عن القول الآخر فھو أن الأعم الأغلب أن بنت زوجة الإنسان 
تکون فی تربیته فھذا الکلام بناء اغلب لا ان ھذا القید شرط في حصول ھذا التحریم فالمراد 
بالإاجماع في قول المص بالإجماع إجماع الأئمة الشافعیة لا إجماع جمع المجتھدین من الفقھاء ان 
کثیراً من العلماء علی خلاف مذھب الشافعی فی ھذہ المسألة کما ذکر . 


-" ۱ سورة النساء/ الاب من 
قولہ: شوج الواحدۂ دوس مل زی سی اتی اي انا اللفظ 


۹٤ 


من الأول . 
ڈول : لیم لا تا جمتا صا اتاد تل مال بی وس کال پر 
الاستعارۃ إذ معنی الاتصال من ن؛ متمرعات معنی الابتداء. ۱ ' 
قوله: : (کقولہ فإِئي لسست منك ولست مني) علی معنی أن ات 7ھ تو 
متصلات بھن لکن الرسول لی اللہ تعالی علیہ وسلم فرق بیٹھما لی معدن ان آھات 
کر بیو شود سو من أمھات والربائب متعلقة بھماً جمیعاً ولا مخذور حینثژ 
لان الاتصال قدرہ مشترك ہین الامھات زال بات آ؛ شتراکاً معنویاً وٴإن کان 'جھة الاتصال _ 
متفاوتة فیھما وإلی ھذا التفصیل أشار بقوله متصلات بھن فح یندفع عدم مساعدة القاعدۃ _ 
لکن بقي مخالفة الإجماع المستند إلی قول النبي عليه السلام وعن ھذا قال لکن الزسول : 
عليه السلام الخ فعلم بہذا أن الاشتغال بتصحیح تعلق من بالأمھات والریائب:جمیعا ْ 
بجعلھا للاتصال لیس بحسن لعدم العمل بمقتضاہ في الأمھات عند الجمھوںں ے٠‏ 
قولە: (نقال في رجل توج امرأۃ فطلقھا قبل ان یدخل بھا) أي ني شأن رجل:وفی 
وسر رای ہی و سپ سی دی مت ہو ا ج نا 
بشترط الْتعقیب . ۱ ۱ 
قولە: وہ لا باس ان یزوج َنٹھا) إشارۃ لطیفة إلی ان ترکە أولی -- 
عله حری . ٰ ۱ 


قوله: والکذمة:الواحدة لا تحمل علی معنیپن أيٴ اللفظ الواحد المشترڈ بین تعنیب َو ہیا 

المعاني اشتراکاً لفظیاً لا یراد بە معْنیاہ معاً أو معائيه في إطلاق واحد عند جمھور علماء العربیة إإلا عنم - 
جماعة لا بعند بھم فعلی المذھبالصحیح لا یجوز تعلیتھا بالربائب والأمھات معاً وأما إذا جعلتِ من ٰ 
للاتصال فیجوز أن تتعلق بھما فیکون التحریم فیھما عقیدا بالقید المذکور وھو الدخول فیفید حلٴٗ نکاح 
أمھات نسائھم وحل نکاح ربائبهم إذا لم یکن نساژھم مدخولاً بھن وھذا بخالف حکم'وٴسول اللہ پل ۱ 
بالفرق ہیٹھما وھذہ المخالفة هي ,المعنی بالاستدراك في قول المص لکن الرسول للٍ فرق بیٹھمٰا الخ 
وأما قوله غیر آنه روي عن علي رضي اللہ عنه ثقبید التحریم فیھما فمبني علی من حمل من في نہبائکم 
علی الاتصال کما بین آنفاً قوله ولا یجوز أن یکون الموصول الثاني صفة للنسائین جواب عن ؤال 
مقدر هو ان یقال لم لا یجوز أن یکون الموصول الثاني صفة للنسائین فیفید ثقیید التحریم فیھما ففحینئز 
یکون ن حکم الرسول گل بالفرق بین النسائین غیر ظاہر المعنی لنه یخالف ما دل عليه الاّیة مٰن عدم 
الفرق بینھما في التحریم فاجاب پان جعل الموصول الثاني صفة للنسائین یؤدي إلی جعل شيء:ؤاحد ْ 
معمولا لعاملین مختلفین لأن العامل ۂ في الموصوف ھو العالم في الصفة والعامل في .النساء الأول 
لمصاف وئی السا ئن لف س فلز ند کو الموصول ای مصسولا لضاف ای اہ لوا 
وھو ای ومعمولاً لمن ألذداحْله ني النساء الثائي . 
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قوله: (ولا یحل لە أن یتزوج أمھا) فلذا ورد نکاح البنات یحرم الأمھّاتِ ووطیء 
الامھات یحرم الات 

قوله : (وإليه ذھب عامة العلماء) فلا یجوز تقیبد تحریم الأمھات بلا دخول بجعل 
من اتصالیۂ . 

قول: (غیر أنه روی عن علي رضی ال تعالی عنه تقیید التحریم فیھما) وروي عن ابن 
عباس وزید وابن عمر رضی ال تعالی عنھم وعن جابر روایتان کذا في الکشاف وفي کتب الفقه 
وتخصیص علي بالذکر لعلو شأنه مع آن الغرض بیان المخالف والاستیعاب لیس بلازم . 

قوله: (ولا یجوز أن یکون الموصول الثائي صفة للنسائین) والمراد بھذا الجواز 
التمسك بە علی تقیید التحریم فیھما فرد المص فقال ولا بجوز الخ . 

قولە: (لآن عاملھما مختلف) لان العامل فی أمھات نسائکم الإضافة وفي نسالکم 
حرف الجر فلو کان صفة لھما لاختلف العامل فی الصفة إذا العامل في الموصوف العامل 
فی الصفٰة وذا غیر جائز إلا في روایة عن الفراء. 

قولہ : (وفائدۃ قولہ ٭في حجورکم4 [النساء : ٭۲] تقویة العلة وتکمیلھا) أی علة الحرمة 
کما أنھا النکتة فی إیرادھن ہاسم الربائب دون بنات النساء مع أن التربیة لیس بلازم . 

قوله: (والمعنی آن الربائب إذا دخلتم بأمھاتھن وھن في احتضانکم) ان الربائب أي 
بنات النساء وإن لم تکن فی تربیتھم . 

قولە: (أو بصددہ قوي الشبه بیٹھا وہین أولادکم) یعني أن الاحتضان بالفعل لیس 
بشرط بل یکفي القوة وھذا معنی کونہ بصددہ. 

قولە: (فصارت اأحقاء بان یجروھا مجراھم) فصارت تلك الربائب . 

قولە: (لا تقیید الحرمة وإليه ذھب جمھور العلماء) عطف علی تقویة العلة والحاصل 
أن شرط مفھوم المخالفة عند القائلین به ان لا یکون لە فائدۃ سوی مفھوم المخالفة وھنا 
فائدة سوی ذلك کما ذکرہ المص وآن لا یخرج مخرج العادۃ مثلاً وھنا کذلك فإن العادۃ 
جرت بکون الربائب فی حجورعم فح لا یدل علی نفي الحکم عما عداہ. 

قولە: (وقد روي عن علی رضی اللہ تعالی عنه جعله شرطا) فالربائب إذا لم تکن في 
حجورھم بالفعل لا تکون محرمة وفائدۃ قوله فی حجورکم [النساء: ]٣۳٢‏ تقبید الحرمة 
وبھذا القول اأخذ داود. 


قوله : وفائدۃ فی حجورکم تقویة العلة أي وفائدۃ وصف الربائب بکونھن فيی حجورکم 
تقویة علة حرمۂة المصاعرۃ وھی وطیء ٭ آمھاتھن ہضم ما ینب علة تحریم النسب إلیھا وھي 
کونھن فی حجرھم وٹربیتھم کبناٹھم الصلبیة النسبیة فکان کأنھن توارد علیھن علتا الحرمة 
الأولی علة حرمة المصاھرۃ والثانیة کونھن بمنزلة المحرمات بالنسب في کونھن فيی حجورھم 
وترببتھم فکن بھذا الاعتبار کأٹھن من قبیل المحرمات بسیب النسب غیر انھن محرمات من 
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قوله: (والآمھات والرہائب تتناولان القریبة والبعید٤)‏ بإرادة الأصول' فرع نیس ْ 
علی طریق عموم المجاز . ٴ 
قولە: (وقوله دخلتم بہن4 [النساء: ]٢٢‏ ي دخلتم معھن الستر) انظاھر کھیں 
۱ لباء علیٰ المصاحبة وحاصله المعیة والقول بن مرادہ أنْ الباء للتعدیة وقد ذکر ضاحيبٰ : 
مو وس ہے وہین تعدیته ہالھمزۃ أنه إذا عدیت! بالماء ایکون 
الع اللاخذ والاستصحاب وآأما الإذهاب فإنه کالإزالة تگلف مستفتی ہما ذکرنا. 
قولە: (وھی کنایة عن الجماع) لآن ھذا الدخول لزمہ الجماع في الأغلبٰ. _ ً0 
قوله: (ویؤٹر في الحرمة ما لیس بزنا کالوطیٰء بشبھته أو ملك یمین) مذا مذهب: 
المص وعندنا الزنا یوجب حرمة المصاھرۃ کما ذکرنا سابقاً کالوطیء بشبھة وہملك مین ۔'_. 
قولہ': را سید سو چو ا خر رن برا 
قوله: (ونحوہ کالدخول) ونحوہ کالنظر لی فرجھا الداخل ولو کان نظرہ ہ من زجاج 
أو ماء ھی فیه أي المرأۃ فیه.: ۱ 


0 -چء‌بسٹتس-س“س_س 7 "یم الملۂٴ وتکمیلھا فوله أی دخلتم معن الستر جمل الباء فی فی 
ھن للمصاحبة وصاحب الکشاف للتعدیة بمعنی ادخلتموھن السئر . ۱ ٦‏ 
قوله: ویؤٹر ما لیس بڑتا کالوطیء بشبهة أي ویژؤثر في تحرم قاع ساب ظا لیس 
بزنا والظاھر من قوله عذا أُن ہزنا الأمھات لا یوجب حرمة نکاح البنات وھذا علی خلاف ما 
ذھب اليه أبو بکر الرازي متمیٰکا بظاھر هذہ الأیة قال إن الزنا یپوجب حرمة المصاعزة بقوله . 
تعالی : ٭وربائیکم اللاتی فی حجورکم* [النساء: ]٦٢‏ فمن نسالکم اللاتي دخلتم بھن 4 
[النساء: ]٦٢‏ لان الدخول اسم لمظلق الوطیء سواء کان الوطیء نکاحاً آو سفاحاً فِدل ھذا 
علی أن الڑنا ابالام بوجب تخریم البنت قال الإمام عذا الاستدلال في نھایة لضعف رذككِ 
لان ھذہ الاٴیة "مختصة بالمنکوحة لدلیلین الاول آن مذدہ الایة إنما تناولت امرأة گکائٹك من 
نسائه قبل الدخول, بھا والمزني بھا لیسٹت كکذك فیمتنع دخولھا في الایة بیان الاؤزل من 
وجھین الأول آن قوله من نسائکم اللاتی دخلتم بھن تقتضی أن ا کر 
علی دخولە بھا والثاني أنە تعالی قسم نساءھم إلی من تکون مدخولاً بھا وإلیٰ:من لا تکون _ 
کذلك بدلیل قولہ: ا قإن لم .نکونوا دخلتم بھن٭ [النساء: ]٣٢‏ وإڈا کان نساؤھم 'عنقسعاً 
٭آلیٰ عثلین الفسیرن عغلمتٹا ان کون الم اَی ثسافه آمر نتاپر للىفغول بَا راتا عبات أ۵ 
المزنیة لیست کذلك وذلك لآأن في النکاح صارت المرأة بحکم العقد من نسائه سوا دخل 
بھاأولم یدخل بھا أما في الزنا فإاله لم ٹحصل قبل الدخول بھا حالة آخری یقتضی . 
صیرورتھا من نسائه فثبت بہذا أُن المزنیة غیر داخلة في عذہ.الأایة والٹاني آنه لو أوصی 
ویج و رہ سس وہب بر سو یت جا 
والبر بھذہ ود جو ہج الاستدلال والل اأعلم . ۱ 


سورة النساء/ الایة: ٣٢‏ ۹4۹۷ 


قوله: (فإن لم یکونوا) الفاء لأن حکم بیان الدخول مستتبع لبیان حکٌنجدمه تھي 
لترتیب ما بعدھا علی ما قبلھا فإدخلتم بھن٭ [اللساء: ]٣٣‏ ولم تفعلوا ما یقومَالدخول 
وتعمیم الحکم في الموضعین إلی ما هو مثل الدخول إما بطریق دلالة النص أُو بِتَعَمم 
الدخول إليه علی طربق عموم المجاز أو بجعله من ہاب حذف العاطف مع المعطوف فلا 
جناح عليکم أي ني نکاح الربائب . 

قوله: (تصریح بعد إشعار) باعتبار مفھوم الصفة فإن فولہ : عاللاتي فی حجورکم من 
نساٹکم؟4 [النساء : ٣‏ الاآیة مشعر بھذا فیکون فإن لم تکونوا دخلتم بھن تصریحاً بعد إشعار. 

قولە: (دفعاً للقیاس) أي لقیاس الربائب علی أمھات النساء في کون الربائب محرمة 
علی الإطلاق مثلھن إذ لا مجال للقیاس بعد النص علی حکم انتفاء الدخول فلو لم یصرح 
واکتفی بالإشعار المذکور لکان للقیاس مجال . 

قوله: (اي زوجاتھم) ولو لم تکن مدخولا بھا لإٛطلاق النص کما أن امرأۃ الاب 


" تحرم عليه وإن لم یدخل الاب کذا في الزیلعي . 


قوله : (سمیت الزوجة حلیلة لحلھا أو لحلولھا مع الزوج) لحلھا فالأحلیلۃة من الحلال 
أر حلولھا الحلیلة فعیلة من الحلول بمعنی الدخول لأنھا تحل مع زوجھا حیث کان . 
قولە : (احتراز عن المتبنین) فان حلیلتہ غیر محرمة عليه. 


قوله: تصریح بعد إِشعاراً أي قوله عز وجل: ٢ن‏ لم تکونوا دخلتم بھن فلا جناح علیکم4 
[النساء: ٣‏ تصریح ہنفی حرمة نکاح الرباتب إن لم یکن أمھاتھن مدخولا بھن بعد إشعار الایۃ 
المتقدمة بذلك بمقھومھا المخالف المستفاد من التقیید المذکور عناك وھو الدخول بأمھاتھن وفائدۃ ھذا 
التصریح هو دفع قیاس غیر المقید بھذا القید في التحریم علی المقید به من غیر عمل بمقتضی المفھوم . 

قوله : لحلھا آو لحلولھا مع الزوج یعني الحلائل جمع حلیلة وھي إما من الحل أو من 
الحلول فکلا الماخذین مناسب للزوجة 

قولەه: احتراز عن المتبنی و علی صیغة المفعول من قولھم تبنی فلان فلاناً أي اتخذہ اہنا 
قوله لا عن آبناء الولد یعنی فوله: خاالذین من أصلابکم4 ژالنساء: ۲۳] احٹراز عن أَجلبي اتخذوہ 
ابنأً لا عن أبناء أولادھم لأن مذا الوصف یخرج الاول وھو المتبنی فلا تحرم حلبلة من اتخذہ ابنا 
إذ لم یکن ابناً له من صلبه ولا تخرج أُبناء الأولاد لأنھم من اصلابھم أیضاً بالواسطة فکانت نکاح 
حلائل أبناء الاّہناء أو حلائل أُبناء البنات حراماً لھم ممن یتناوله الایة وأما ھل یجوز للانسان أن 
یتزوج ہجاریة ابنہ قفيه خلاف قال أبو حنیفة رضی اللہ عنه یجوز واحنج عليه بآن حلیلة الرجل في 
اللعغة زوجته ولا یقال الحلیلة في اللغة للجاریة وقال الشافعی لا یجوز واحتج بأن جاریة الابن 
حلیلة الابن محرمة علی الأب بمقتضی الآیة وأما إن جاریة الابن حلیلتہ فلان الحلیلة فعیله فیمکن 
أن یکون بمعنی المفعول وأن یکون ہمعنی الفاعل إما بمعنی المفعول فیه وجھان أُحدھما ان یکون 
مأخوذاً من الحل الڈي هو الإباحة فیکون الحلیلة بمعنی المحللة ولا شك أن الجاریة محللة مباحة 
فوجب کونھا حلیلة لە الثانيی أن یکون ذلك مأخوذاً من الحلول وھو عبارة عن شيء یکون محل 
الحلول ولا شك أن الجاریة موضح حلول السید فکانت حلیلة له وأما إذّا قلنا الحلیلة بمعنی الفاعل 
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قولہ: (لا عن آبناء الولد) فإِن حلائل آبناء الولد محزمة أیضاً علی الوائد 7 عت ٰ 
فی حکم الآبناء الصلبیة فالبثاء بمعنی الفروع یتناول الابناء الصلبیة وأہتاء الولد الٰصلبیة 
وإِن سلقوا بطریق عموم المٰاز کما مر نظیرہ وکذا یحرم حلائل الاہناء من الرضاع ووچہ ۱ 
دخولہ في الحکم أن الرضاع منزل منزلة النسب والظاعر آله ثبت بدلالة النص ٠ ٠‏ نج 

قولہ: (فی موضع الرفع عطفاً علی المحرمات) ات کس ْ 
الأاول أو الأقرب علی اختلاف الرأیین ولاژشارۃ إلی إلی الرأیین لم یعین المعطوف عليه 'وبین 
علی اِطلاقہ ومن المعلوم أُن 'المراد بالمحرمات المعطوف علیھا المحرمات نکاحاً فیکون _ 
الہمعنی وحرم علیکم الجمع بین الاختین تكاخا لکون الْمٰعطوف مذکرا قدز العامل مذکراً ٴ 
کما في الکشاف إِذ لا یجب :اتحاد العامل في المتعاطفین تذکیراً وتانیٹاً وأما الجمِغ بین 
الأاختین في ملك الیمین بلا و٘طیء واستمتاع فجائز اتفاقاً وأما الجمع بینھما فيٴ تلك امن 


وجھان أیضاً الأول اُٹھا لشدۃ اتصال کل واحد منھما بالآخر کأنھما یحلان في ٹوب واجد فی 
لحاف واحد وفي منزل ؤاحد ولا شك أن الجاریة کكذلك الثانیي أُن کل واحد مٹھما کأنه حال فيی ْ 
قلب صاحبہ وفي روحعه لشدۃ ما بیٹھما من المحبة والألفة وذکر محي السنة فیه وجھا آخر ؤھو أن 
کل واحد مٹھما یحل [زار صإاحيه من الحل وھو ضد العقد فثبت بمجموع ما ذکز أن جاریة:الابن 
۔حلیْلة ولما ثیت أن جاریة الابن: حلیلة کانت محرمة علی الأب, بمقتضی مُذہ الآیة لا:یقال إِنْ أھل 
اللغة یقولون حلیلة الرجل زوجته لأنا نقول إنا قد بینا بھذہ الوجوہ الأربعة من الاشتقاقات الظامرة 
ْ آن لفظ الحلا ل یتناول الجاریة فالنقل الذي ذکرتموہ لا یلتفت إليه وکیف وھو شھادة علی الْنفٰی انا 
لا ننکر أن لفظ الحلیلة یتناول الزوجة ولکنا نفسرہٴبمعنی بتناول الزوجة والجاریة فقول من بقول 
اإنه لیس کذلك شہادة علی الٹفٰي فلا یلتفت إليه ھذا فی حلائل الابتاء من النسبٗ وأما حلائل _ 
الابناء من الرضاعة فداخلة في جُکم قؤله: طرآحل لکم ما وراء ذلکم4 [النساء: ٤‏ خارجة عن _ 
'متناولاٹ. دہ الا الْمَائلة وحلائل ابنائکم الذین من أصلابکم فیحل تزوج حلیلة ابنه من الرضاعة 
شور ود وو بت رو کو ور یت 
ذلك قال محیي السنة ورجملٹءٗ آنه یحرم علی الرجل حلائل أبناه وآبناء أولادہ وإن سفلوا منٰ 
الرضاع والنسب بنفس الغقد وإتما قال من اصلایکم ایعلم آن حلیلةالمیتی لا تحرم علیٰ ارجا 
االذي تبناہ فان النبي قل تروج اىطرأ زیدا بن حارثة وکان زید تبناہ رسول اللہ ہچ . ۱ ْ 
قوله: في موضع الرفع علی أنه عطف عَلی القائم مقام فاعل حرمت' عليکم من _ 

المحرمات الٹي هي أمھاتکم وہناتکم إلی آخرہ والظاهز ا الحرمة غیر مقصورۃ علی التکاح 
'وإنما قال والظاعر لإٴطلاق الاَیة نِإن المحرمات المعدودة من لدن قوله عز وجل : افؤحخرمت 
سور می اتا ۳ لی آخز الآیة محرمة الوطئء فی ملك الیمین کما أنھن حرمة 

في النکاح فإن إِنساناً إذا اشٹری أمة.أو بنشه أو أخته آو عمته آر خالعه إلی آخر ما ذکز وقذ , 
کانت مملوكة الغیر حرم عليہوطؤمن کما إذ کانت حرائر قوله یغنیان هذہ الابة:وقولۃ او 
"ما ملکت ایمانکم*٭ [ائنساء : ]٢‏ یعنئ مذہ الاأیة وھیٰ قوله تعالی: گواوتتشرا یی اع ٰ 
حرمتھمات4 [الئساء: ]۲٣‏ وقوله ثعالی میکس مسر سی نود سا ابر 
ما ملکت أیمائھم 4 ہی ]٥‏ حللھما لإطلاقہ وتناوله لھما. ْ ۱ 


سورۃ النساء/ الأیة : ٢٢‏ 4۹ 


فقد اختلف ختنین أمیري المؤمنین رضي الل تعالی عنھما وللاِشارۃ إلی ھذا قالی,والظامر أن 
الحرمة الخ . 

قوله: (والظاھر) والأولی وظاھر بلا لام . 

فوله: ‏ إن الحرمة غیر مقصورة علی النکاح فإِن المحرمات المعدودة کما ھی محرمة 
ٹی النکاح فھي محرمة في تلك الیمین ولذلك قال عثمان وعلي رضي ال تعالی عنھما) فھهي 
محرمة في ثلك الیمین أي وطاأً واستمتاعاً ولو صرح بە لکان أفید وھذا إنما بکون فیما 
یتصور فيه ملك الیمین فلا بتناول الأصول والفروع والأخوات والعمات والخالات وبنات 
الاخ وہنات الأخت حتی یقال یرید بە أُن بعض المحرمات بل لا یبعد أُن یقال إن مقصود 
المص بیان حرمة الجمع بین الأختین فلذا تعرض بیان تحقیقه فقال ولذلك قال عثمان 
وعليی رضی اللہ عنھما وقد خصص بیان عطفه علی المحرمات بالذکر . 

قولە: (طحرمتھما آیة) أي حرم جمعھما وطأ واستمتاعاً إذ الجمع بدون ذلك لا 
یدخل تحت الثزاع . 

قولە: (لوأحلتھما آیة) أي آیة أخری غیر الأولی إذ النکر: أعیدت ئکرۃ فھي غیر 
الااولی ثم الإسناد فی الموضعین مجازي . 

قوله : (یعنیان ھذہ الَية) أی آیة وأن تجمعوا فھی حرمتھما فإن ظاھرھا بقتضيی حرمة 
الجمع ہینھما مطلقاً بالنکاح اوولفات وطاار ت2ا 

قوله: (وقولهہ) عطف علی مد الأية . 


قولە: (لٛأو ما ملکت أیمانکم4) [النساء: 0" 
مصاحبة زورب وید ہے حر ومافوقھا والأختین وغیرھما فکأئه قیل : ٭ران 
خفتم ألا تعدلوا فواحدۃ أو ما ملکت أیمائکم 4 [ائنساء : ۴] أي فاختاروا الإماء بالغة ما 


بلخن ولزم من ضرورة العموم حل الجمع ہینھما وطأ واستمتاعاً لأن آیة التحلیل وھی او 
ما ملکت أیمانکم٭چ [النساء: ۳]. 


قوله: لأن آیة التحلیل مخصوصة فی غیر ذلك أي في غیر الأختین یعني أن آیة التحلیل إنما 
را سر سے رپوا ما یس میں وس پوت وس و و 
کھذہ الایة السحرمة للجمع فإنھا لإطلاقھا وعمومھا شاملۂ متناولة للأختین ین المملوکتین بملك ہمین 
عائمر مار ای لعات فشرکرہ علہ رح الا تو کڈ ما اجتمع الحرام 
والحلال إلا وغاب الحرام؛ الشانی ألە لا شك آن الاحتیاط في جانب الترك فیجب لقولہ 8ل : لدع 
ما بریبك إ جنر وت ا یھو اوت 


)١(‏ قوله فھی أحلتھما فقول المص : ف٭حرمٹھعاہہ آیة طل(ٗوأحلتھما آیة لف وفوله: یعنیان عدہ الأیة وقوله: 


ف٭ؤڑ 


سورہ ة الضاء/ الایة: ۳ 


قولە: یہر یر وی مر وی رھت 
أظھر لآن آیة التحلیل مخضوصة في غیر ذلك) فإذا کائت مخصوصة فیٰطیرہ فھو 
.بالتخصیص اولی من آیة التجریم الذي لا تخصیص لھا هي غیرہ إذا العام الڈي حَطَل مہ 
االبعض ظني بدلیل قطعی اتفاقاً یجوز تخصیص‌ه ہالخبر الواحد والقیاس وأما العام الڈی ای 
یخص بدلیل قطعي قطعي عیِدنا وإن کان ظتباً أیضاً عند الشافعي فالاول اولیٰ بالشخصیصض 
فلما أخرج الجمع ہین الأختین عن حکم الحل بقي في الحرمة سالماً عن المعارضں وھڈا: 
اقبل علي رضمي اللہ تعالی عنہ وبہ أخذ عامة العلماء وجہ ترجیح عثمان رضي اللہ تعالی علہ 
التحلیل إطلاق تولە تعالی : او ما ملکت أیمانکم4 [النساء : ]٣‏ کذا فھم من الزیلعي ولا 
یخفی آنە لا یکون ھذا وج ترجیح التحلیل ولا یبعد ان یقال إنه رضي اللہ تعالی عنه مال _ 
إلی الأخف والأیسر والقول بٰأن آیة التحلیل متاخرۃ نزولاً فلذا رجحه لیس ہشيء لآن آیة 
التحلیل مکیة وآیة التحریم مدنیة ما صرح بە بعض المحشیین فالترجیح في عکسہ وَإِل منع 
ھذا منع ذلك فیثبت التعارض ویدفع بما ذکرہ المص وھو المحرمیة کامه من الرضاغ وأخله_ 

من الرضاع وغیرھما من المجرمات بالمصاھرۃ أو بغیرھا بشرکة وقیل وھن ذوات ازواج . 

قوله : (ولقوله عليه السْلام ما اجتمع الحلال والحرا م إلا غلب الحرام) أي ما اجتمع 
سن سج ری وید با ری تپ یب وج سا یھ أو البُعتی ما 
اجتمع احتمال کون الشيء حلالاً وکونہ حراماً إلا غلب جانب احتمال الحرمة إذ الاحتراز 
اعن وقوع الحرام آکد وأھم مُن فعل الحلال ولفظ غلب حال ہبدون قد والواو لوقوعه ا 
ٴ بعد إلا وذلك لأنه قصد لزوم تعقیب مضمون ما بعد إلا لما قبلھا فأشبه الشرط والجڑاء ٹم ْ 
ہے تر ات ہین امرأة وعمتھا وغیرھا من جمع امرآتین أیتھما فرضت ةکرآ لم 
اتحل لە الآخری فإن مدار حجرمة الجمع بین الأختین إفضاؤہ إلی قطع ما آمز اللہ بوصلہ 
ا وذلك متحقق في الجمع بین المذکور بل أولی في بعفھا فإن العمة والخالة بمنزلة الم : 
فھي تدل علی حرمة جمع لأختین نصاً وعلی حرمة الجمع بین هؤلاء دلالۂ فقوله علیہ 
السلام ٥لا‏ تنکح المرأة علی غمتھا ولا علی خالتھا ولا علی ابنة أخیھاہ ولا ,علی ابنة أختھا 
امن قبیل بیان تفسیر الاآیة لا من قبیل بیان التغییر 'وقیل هو مشھور یجوز بمثلە الزبادة علی 


0ص ہہ لان النکاج مشدمل علی 
المناقع العظیمة فلو کان خالیاً غن جھة الإذلال والغیو اروخت آب رکون مشروعاً فی حق الأمھاتت ٰ 
لأن إیصال النفع الیھن مندوب ٴلقوله تعالی : كلوبالوالدین اإحسانا4 [البثرة: ]٣٣‏ ولما کان ذِلكٔ 
محرماً علمنا اشتماله علی جھات الإذلال والمضار وإذا کان کذلك کان الأصل فیه الحرمة اوالحل _ 
جو وت جب ریشیبہ ہ ور وو 
اللہ وجھه نی ھذا الباب أما إذا:أخذنا المذھب المشھور من الفقھاء وھو أنه لا یجوز الجع بین 

اختین اٹنتین فی ملك الین اذا رطا حدھما حرمت الٹائة ولا یزول ہانہ الوم ما لم بل ملک 
عرطارق ت أو ھیة آو عتق او کتابة أو تزویج . : 


سورۃ النساء/ الأیة : ۴۳ ۰۱ 


الکتاب فحینئذِ یکون ہبان تفسیر لکن المعول هو الأول قول المص والظاعی:الخ. حمله 
المحشون علی أنه إشارۃ إلی ان تقدیر النکاح فی قوله: فوحرمت علیکم أَمُھانکم 4 
[النساء: ]٣۳‏ قاصر وأنٹ خبیر بأن المص آید تقدیر النکاح بوجود ثلالة فالأظھر أَنہزادہ 
التنبيە علی أُن النکاح الذي عو وسیلة الاسٹمتاع إذا حرم فحرمة نفس استمتاع المرأة بطریق 
الأولویة فیثبت بدلالة النص . ٰ 

قوله: (استثناء عن لازم المعنی أو منقطع معناہ لکن ما قد سلف) أو منقطع بالمعنی 
الذی مر تحقیقه فی قولەه: ولا تنکحوا ما نکح آہاؤکم من النساء إلا ما ند سلف*4 
[النساء: ]٢٢‏ وعن ھذا قال لکن ما قد سلف مغفور. 

قولە: (مغفور لقولہ ٭ٛإن اللہ کان [النساء: ]٢٣٢‏ الاآية) یعنی خبر إلا مغمور قیل لم 
بقل أو استثناء من اللفظ للمبالغة فی التحریم کما قال فیما مر لعدم جریانه ھنا لقوله: ظا ان 
الله کان غفوراً رحیماً4 [النساء: ]٢۳‏ لکن الظاھر أنە جار ھنا وعدم تعرضہ لانفھامه مما 
سبق قوله: ٭ذوات الآزواج4 ھذا إحدی المعاني الأریعة لا2ٍإحصان وھهي التزوج والعفة 
والحریة والوسلام. 


قوله: استثناء علی لازم المعنی فإن لازم معنی التحریم في المحرمات المذکورۃ وجوب 
العقوبة فی نکاحھن فکأنه قبل نستحقون العقوبة فی نکاحھن إلا في نکاح ما قد سلف والمعنی ان 
ما مضی مغفور قول ذکر رحمہ اللہ فی الاسعثناء في قولە تعالی: ولا تنکحوا ما نکح اہاؤکم من 
النساء إلا ما قد سلف4 [اللساء: ]٢۳‏ ثلائثة أوجه ولم یذکر عنا من تلك الاوجه إلا اثنین فترك 
واحداً مٹھا وھو أن یکون استثناء من اللفظ للمبالغة في التحریم پجعله من التعلیق بالمحال فلعل 
ترکه ھنا لأن المسٹٹنی منە ناك داخل فی حیز الٹھي فإنا جعل الا ما قد سلف استثناء من اللفظ 
یکون معناہ أمراً بنکاح ما مضی وانثرض وھذا محال فاحتج في تأوبله عتہ جعلە استثناء من اللفظ 
إلی آن بصار إلی معنی التعلیق بالمحال کما فی قوله: 

ولا عیسب فیپم غیر أنأ سیوفھم 

البیت وأما المسٹٹنی منه هھنا فإنما هو فی حیز الڑإخبار بالتحریم فیفید هذا الاسٹثناء 
بعدہ نفی المحرمة في ما مضی وأکٹر المحومات المذکورۃ کان في عھد آدم عليه السلام 
وبعدہ بزمان حلالاً منفی الحرمة فلا وجه في ان یعد حلھن من قبیل المحالات ویجعل 
الاستٹثناء من باب التعلیق بالمحال ذکر القطب فی ذلك وجھا آخر غیر ما ذکرنا حیث قال 
نان اذلت صل اتغاء ناملت جا ہلت ین پاب ولااست تھے وَعَينا ظا تنا الفرق 
قلت الفارق اقتضاء المقام فإنه لما علل النھي عن نکاح ما لکح الاباء بقولە إنه کان فاحشة 
ومقتاً وساء سبیلاً ولا شك أنه مبالغة فی الژجر والتقبیح فلا جرم حمل علی الاستثناء علی 
المبالغة وأما هھنا فقد علل الاستثناء بقولہ : لٛإِن اللہ کان غفورا رحیما4 [النساء: ۲۳] أُقول 
نکاح الاہن أمه وأخته وبنته اقبح من نکاحه بمئکوحة الاب غالمقام اقضی لخابة الزجر هھنا 
بخلافە ثمة فجعل الاستثناء ھنا من باب لا عیب فیھم کان أولی وأنسب من جعله منه هناك 
نظراً إلی اقتضاء المقام فالوجه في ذلك ما ذکرنا. 


۰۲ 4 ؛ کورة النساء/ الایڈ: :۲٢‏ ۱ 
تولہ تعالی : پچ لکن السا لم امنکٹ بک ار می ری 
وضو مس اسر سرد رہ بن ھانوشن امرش 
فیِصة و1 ولا جَساح عَليکم فہ فیعا ٹم ہیں بد العِيكَةإ 2٤411‏ میڈ کک وق ُ 
اقوله: (ذوات الأزواج احصنھن التزویجح او الأآزواج) آحصنھن النزویج قد مه دی ںٹ- 
قریب لە وإحصان الآازواج بسبب التزوج والقرینة علی ذلك عطفْھا علی المحرمات وقائدة: 
قولهہ: ٭من النساء4 [النساء : , ]٤٤٢‏ تأکید یرس نوس و چدین 
وی ار او ور رای ہیں رس جا ایوہ 2-۰ سینر _ 


دو 


سسعرخ یی جس س سش یت 4 قولان 
أحدھما المراد مُنہ ذوات الأزواج وعلی هذا التقدیر في قولہ: طلٛإلا ما ملکت اأیمانکم4 [النساء< :]۲٢‏ 
وجھان الأول أنْ المراد أن المرأةإذا کانت ذات زوج حرمت علی غیر زؤجھا إلا إذْ ضارٹ ملکاً ٣‏ 
لانسان قإنھا بحل لمالکھا الوجه الثاني آن المراد ہملك الیمین هھنا ملك النکاح والمغنی أن ذوات. 
۱ الازواج حرام عليکم إلا ما ملکتموھن بتکاح جدید بعد وقوع البیٹونة بیٹھن وبین آزواجھن والمقصود: 
من مذا الکلام الزجر عن الزنا والمنع من وطئھن إلا بنکاح جدید أو بملك الیمین إن کائٹ: المرأة. 
مملوکة وعبر عن ذلك بملك الیمٔن لأت ملك الیمین حاصل في النکاح وفي الملك القزل الثائي أنِ ٰ 
المراد هنا بالمحصنات الحرائر والدلیل عليه قوله تعالی بعد ھذہ الأیة ٭ومن لم یستطع منکم ظولاً 
ان پئکح المحصناتچ [النساء : ]۲٢‏ کان المراد بالمحصنتات مھنا ما ہو المراد ناك ٹم إِن المرادٴ_ 
بالمحصنات ھناك الحرائو نکذا مھنا وعلی ھذا التقدپر ففی قولە: فإلا ما ملکت أیمانکم4. 
[النساء: ]٤٢‏ وجھان الأول المراد منه حرمت عليکم الجحرائر إلا العدد الذي جعلہ اللہ ملکاً لکم: _ 
زھو الاریع الوجه الثاني.الحرائر محرعات علیکم إِلا غا آلبت الله لکم ملکا علیھن وذلابعند: 
حصول الولي والشھود وسائر الشْروط المعتبرةۃ في الشریعة .قال الإمام إن الوجه الأول في تفسیر: 
توله تعالی: ٭إلا ما ملکت أیمانکم4 [النساء: ]٤٢‏ هو المختار وبدل عليه قوله تعالی: طٛوالذین: ْ 
ہم لفروجھم حافظون إلا علی أزواجھم أو ما ملکت أیمانکم4 [المؤمنونل: ]٦٥٥‏ جعل ملك. 
ہےر ا جو و ہت یو ہت سو ےھ ْ 
بکلام الله اقرب انطرق إلی الصدقِ والصواب ۔ [ُ 
قوله: فوعلاستی ھوھ فی ئل الک ع ریہ 
ژزوجھا وأخرجا بالسبي إلی. دار الإسلام وبین من سبیت وزوجھا :في دار الحرب او سبي بعدھا بناء: 
علی مذھبه فإن من مذھب الشافجي.أن الزوجین إذا سبیا معاً یزثفع النکاح بیٹھما ویحل للشافعي: ۱ 
وطٹھا خلافاً لأبي حنیفة فإن النکاح بینھما قائم عندہ بخلاف من سبیت وحدھا وزوجھا قد بقی فی:: 
جار الحرب لو سبي بعدھا فانھا تین بسیب تباین الدارین ولا نزاع فیھا بین الإمامین قال :محیي :السئة 
نی المعائلم ٛإلا ما ملکت أیمانکم٭ [النساء: ]٣‏ یعني السہایا اللواتي سبین ولھن أزواج فيٴ دار 
"ڈرو لعل تفغین رطرمی سد اھ لافائسی برقم الگاع ھا سن زوعما, --.٢‏ 


قوله: لقول أبي سعید قال أبو سعید الخدری رضي الہ غتہ بمٹ رنسول الله و یوم خلین 


مورڈالساء/الایڈ: ٢٢‏ سس جج ...مم ۰رل..._._._ ‏ ےہ ۳٣‏ ۱۹ 


أوطاس ولھن آأزواج کفار فکرھنا أن نقم علیھن ئسألنا النبی ال فنزلت الایة ٹامتحللنامن 
وإیاء عنی الفرزدی بمُوله : 

قولہ: (وٹال آبو حنیفة لو سہی الزوجان لم یرتفع النکاح ولا یحل للسابي وإطلاق 
الآیة''' والحدیث حجة عليه) کون إطلاق الاَیة والحدیث حجة عليه غیر مسلم قال في 
الاحکام المروي أئە لما کان یوم أوطاس لحقت الرجال بالجبال وأخذٹت النساء فقال 
المسلمون کیف نصنع ولھن آزواج فأئزل اللہ تعالی : طوَلعصَتَث٭ [النساء: ]۲٢٢‏ الأیة کما 
ذکرہ پر و عو وہر دی جو سہدی ود یی ود ھ ای/۳ 
اسیو سی دی یی ھمیاری سر سچوسی جو یوودتن 
سبب الفرقة بدلیل أٹھا لو خرجت إلیٹا مسلمة أو ذمیة ولم یلحق بھا زوجھا ونعت الفرقة 


جیشآً إلی أوطاس فأصابوا سبایا لھن أزواج من المشرکین فکرھوا غشیانھن وتخرجوا نأنزل اللہ 
تعالی هذہ الایة وقال عطاء آراد أن نکون أمته في نکاح عبدہ یجوز لە ان ینزعھا منه وقال ابن 
مسعود آراد أُن یبیع الجاریة المزوجة فتقع الفرقة بیٹھا وبین زوجھا أر یکون بیعھا طلاقاً فیحل 
للمشتري وطؤعا قال الإمام اتفقوا علی أنه ذا سبي أحد الزوجین قبل الآخر وآخرج إلی دار 
الاسلام رقعت الفرقة آما إذا سبیا معأً فقال الشافعی رضي اللہ عنه ھھنا ٹزول الزوجیة وبحل 
للمالك وطڑھا بعد أن یسیر بھا وقال أبو حنیفة رضي اللہ عنه لا تزول حجة الشافعي أن قوله: 
والمحصنات من النساء٭ [النساء: ]۲٢‏ یقتضی تحریم ذوات الأزواج ثم قوله: ۶إلا ما ملکت 
أیمالنکم* [ائنساء: ٤‏ یقتضي أن عند طریان الملك ترتفع الحرمة ویحصل الحل قال آبو بکر 
الرازی لو حصلت الفرقة بمجرد طریان الملك لوجب أن تقع الفرقة بشراء الأمة واتھابھا وإرٹھا 
ومعلوم أنه لیس کذلك ومذھب علي وعمر وعبد الرحمن بن عوف رضي اللہ عنھم أن الامة 
المنکوحة إذا باعھا مالکھا لا یقع علیھا الطلاق وعليه إجماع الفقھاء الیوع وقال أبىْ بن کعب وابن 
مسعود وابن عباس وجابہر وأنس أنھا إذا بیعت طلقت حجة الجمھور أن عائشة رضی اللہ عنھا لما 
اشحرت بریرۃ وأعتقھا خیرھا النبي قلا رکانت مزوجة ولو وقع الطلاق بالبیع لما کان لذلك التخیبر 
فائدة ومنھم من روی في قصة بریرۃة أنهہ يِ قال: ١ابیع‏ الامة طلاقھاہٴ حجة أَبيٍ بن کعب وابن 
مسعود عموم الاستثناء في قولہ: هٛإلا ما ملکت أیمانکم٭ [النساء: ]۲٢‏ وحاصل الجوابِ عله 
یپرجع إلٰی تخصیص القرآن بخبر الواحد یعلي بە حدیث بریرة. 

قولە: لمن یبنی بھا من بئی الرجل بأعله إذا نزل بھا وزفھا وفوله لم تطلق حال من ضمبر 
المفعول في انکحتھا الراجع إلی ذات حلیل . 

ل٭: وإطلاق الأیة والحدیث حجة عليه والمراد بالحدیث قول أبی سعید أصہبنا سبایا الخ 
والجواب عنە ما ذکرہ أبو بکر الرازي وآأن الاأیة مخصوصۃ فی حق امرأۃ سبیت وزوجھا في دار 
الحرب أو سبي بعدھا۔ 


)١(‏ قوله وإطلاق الایة الخ تفصیل ھذا المحل في کتب الفقه. 


در ۱ وف جا ۱ 


بلا خلاف وقد حکے الله تعالی : في المھاجرات قي قوله تعالی: ولا تمتنگوا بعنصم 
سی ہس ٦ف‏ تم ما کر الم کیف لا وقد کر المضروق یراہ 
نھي المشرکین المژمنین عن المقام علی نکاح المشرکات فعلم أن اللسبب اختلاف الْذاربق 
ناذا ضی ال روحاق تم رجا اختلاف الدارین ولم یرتفع النکاح وأیضاً أن مع تباین الدارین 
حقیقة أر حکماً لا ینتظم المصاٰلح فتشابہ المحرمیة میة والسبي یوجب ملك الرقبة وھو لا بتافی 
النکاح ابتداء وکذا بقاءہ صار:کالشراء فأ ربع صور اتفاقي وھو إذا خرجا إلینا مسلمبن أو 
ذمیین أو مستامنین ٹم اسلما معاً أو صارا ذمیین لا نقع الفرقة اتفاقاً ولو سبي احدھما تق 
الفرقة اتفاقاً أما إذا و و إلینا مسلما أو ذمیاً أو مستاأمناً ٹم صار باحد الوصفین تقع ۱ 
الفرقة عندنا وعند الشافعي لا تقع الفرقة الٹي بیئە وہین المرأۃ التی فی دار الحرب وإذا سی 
الوجان مع مندہ تقع الْرقةفللسابي آن طاھا بعد الاستبراء وعندنا لا تقع الفرفة لمدم ۱ 
تباین الدارین کذا في البحر الرائق ملخصا وأوطاس بفتح الھمزۃ سج یت ۱ 
بدیار ھوازن کانت یه تلك الوقعة 
قوله: (مصدر 28 2 الله علیکم4) أشار به إلی میں اللہ 7 کتب : 
الله فاضافة الکتاب لا ینافی مضدرا مؤکدا وأشار بقوله: کس اللہ علیکم ۹ إلیٰ أن محليکم ْ 
متعلق بالفعل المحذوف وجملة کتب ال کالفذلکة لما قبلھا ومؤکدۃ له ولذا ترك: العطف . 
قولهە: (تحر یم ھؤلاء کتاباً) إشارۃ إلی المفعول المحذوف لکتب المقدر الظاھر ان 
رو سی / و سے جب یہ ہی سس بے وو بد سرد 
مؤلاء إن آرید بالفقرض المعنی المصطلح . ۱ ْ ٠...‏ 
ٹوله: (وقریء لکتب اللہ [البشرۃ ٠:‏ ۸۷] بالجمع والرفع ود مکی 
علیکم) أي ان المہتدا محذوف والمشار إليە بھذہ المحرمات دو ظا المضاف ٰ 
فالٹانیٹ باعتبار المغناف إلیه ار نفس التحریم۔ ھ9 
قوله: (وکتب ا4۵ بلفظ الفعل) اي وقریء کتب ال الذي نصب کتاب الله عذا بناء ْ 
علیٰ ما اختارہ من القراءة وآما: علی قراءة کتب ال بلفظ الفعل فعطف علی الفعٰل الضریح 
وأما علی قراءةٴکتب اللہ بالجمّع فالعطف علیھا لیس بمستحسن فالاولی کون معطوفاعلی 
حرمت علی کل قراءة کما ذھب إليه البعض وقال لآ ضیر في اختلاف المتعاطفین بجشب, 
الظاھر إذ کتاب الله یدل علیٗ أن المحرم هو الله تعالی ٹم کون الخطف علیٰ کتب: لان 
پیر رر اہی مس عی شا سر یں بنان جیدے 
المشارکة ہین المتعاطفین .-_ ۱ ْ 
توله: (ملف علی الشمل المضمر الذي نصب کتاب وقرا حمزۃ والکسانی 


[: تر سروک لمفرت السا مز دع ات درھم اعترافاً.. 


سورة النساء/ الایڈ : "۰٠٥ ۴٢‏ 


وحقص عن عاصم علی البناء للمفعول عطفاً علی حرمت)''' وتوسط کثایْۃ اللہ بینھما 
للمبالغة فی التحریض علی المحافظة علی المحرمات المذکورۃ ولعل اختیار ال×ضغیں فراءة 
المبنی للفاعل لثلا یلزم التوسیط فإنه وإن اشتمل الفائدة المذکورۃ لکن الاولی عدم الفضل 
ہین المتعاطفین وینکشف منە عدم التفات قول من قال إنه عطف علی حرمت . 

قولە: (ما سوی المحرمات الثمان المذکورۃ) الاولی ما سوی المذکور من المحرمات 
لان اسم الإشارة مفرد مذکر محرمات الثمان المذکورۃ کذا فی بعض النسخ وفي بعضھا 
المحرمات المذکورۃة کونھا ثمانیة باعتہار إدراج البعض إِذ الآمھات تتثاول الصلبیة 
والرضاعیة وأمھات النساء والبنات تعم الصلبیة والربائب وبنات الخ وہنات الأخت والستة 
الباقیة الأخوات والعمات والخالات وحلائل الأبناء والجمع بین الآختین والمحصنات . 


قوله: (ورخص عنہ بالسنة ما فی معنی المذکورات) أي ما وراء ذلکم عام خص منه 
_ مم  .‏ م.م.۔.ہ ‏ ۔.۔.ے۔ےس.ےس٥سسش۔س۔‏ ب صٹےتصسصصہ ‏ سس ستص سس 

فوله: عا سوی المحرمات الثمانيی حصر المحرمات في الثماني مع أن المحرمات المذکورة فی 
ھذہ الآبات أرہبع عشرۃة فلعله رحمه اه عد کل واحد من المحرمات السبع المذکورۃ التيی ھي 
الأمھات والبنات والأخوات والعمات والخالات وبنات الخ وبناٹ الأخت قسماً مستفلاً بناء علی أن 
السبب المحرم فبھن ذاتي وھو النسب ولذا کان التحریم فیھن مقیداً للتأبید وعد ما عدا ذلك قسما 
واحداً وإن کان ذلك منقسماً علی سبعة أقسام أیضاً لأن السبب المحرم فیھن طار وعارض وھو 
الرضاع أو المصاھرۃ أو کون المرأۃ فی ملٹ الغیر فکانت أقسام المحرمات بھڈا الاعتبار ثمانیة. 

تولە: رخص عنه بالسنة ما في معنی المذکورات وذلك خص عن عموم قوله تعالی: لوأحل 
لکم ما وراء ذلکم* [النساء: ٤‏ المحرمات الٹتي هي في معنی المذکورات في الحرمة وذلك سبعه 
أصناف کل صنف منھا مخصوص عن عموم غذہ الآبات بدلیل الصنف الأول العمة والخالة مع 
المرأة فإنه لا یجمع بین المرأۃ وعمتھا وخالتھا ودلیله أنه قال النبي گھ: الا تنکح المرأۃ علی عمتھا 
ولا علی خالتھاۂ وھذا خبر مشھور مستفیض فرہما قیل إنە بلغ مبلغ التواتر وزعم الخوارج ُن هذا 
الفقه الصنف الثاني المطلقة ثلاثا فإن المطلقة ثلاث لا تحل وخص ھذا الصنف أیضاً من عموم الآیة 
بالدلیل وعو قوله تعالی: ٣فإن‏ طلقھا فلا تحل لە من بعد حتی تنکح زوجاً غیرہ4 [البقرۃ: ]۲۳٢‏ 
الصنف الثالث المعتدۃ فإنھا وإن کانت داخلة فی عموم ھذہ الآیة لکٹھا ۔خصت من بدلیل قفوله 
تعالی: لرالمطلقات یتربصن ہآنفسھن 4 [البقرۃ: ۲۲۸] فئلائة فرو**4 [البقرۃ: ]۲٢۸‏ الصنف الرابع 
نکاح اللأمة علی الحرۃ فإنه لم یجز لە نکاحھا علی الحرة وھذا بالاتفاق وعند الشافعی القادر علی 
طول الحرة لا یجوز لە نکاح الأمة ودلیل ھذا التخصیص قوله تعالی: لئمن لم یستطع منکم طولاً 
أن ینکح المحصنات المؤمنات فمما ملکت أیمانکم4 [النساء: ]٥٢‏ وسیأتی ببان دلالة هھذہ الأّیة 


)١(_‏ قوله علی حرمت والجامع تضاد وحرمت وأحل قیان علی الماضویة والاخبار غیر منقول إلی الإنشاء کما 
صرح بە في التلویح ولما کان تحلیل ما سوی ذلك مؤکدۃ فتحریم مؤلاء حسن عطف أحل علی البناء 
إلی مفعول علی کتب لمناسیتھا في کوتھا مزکدۃ لما قبلھا 


سی ور السا / الایة: ٤٢‏ ۱ 


البعض وھو ما ذکرہ ۳ 2 02 اش أر الکتائلڈوھو ما زاد 
علی الأربعة وتخصیص العام بإلسئة والخبر الواحد إنما یجوز إذا کان مخصصا بدليل_قظعی 
وھنا کذلك لأنه مخصص بقوله تعالی : ٭إنانکحوا ما طاب لکم من النساء امکنی وٹا8ٹ 
ورباع٭ [النساء: ]٣ ٢‏ کما مر من حرمة ما زاد علی الأریع وعند الشافعي یجوڑ تخصیصة! 
بالخبر الواحد والقیاس مطلقاً قوله وخص عنہ أي أخرج عن ھذا العام . 000٠‏ 
قوله: : (کسائر محرمات الرضاع والجمع بین المرأۃ وعمنھا وخالتھا) ھذا 7 ٰ 
منہ لأئہ ذکر'مناك وآمرھا علی قیاس النسب ثم زوي الحدیث لیحرم مىٰ الرضاع؛ ٰ 
الحدیث فإن هذا یومئ إلی أن سائر محرمات الرضاع أعني ما عداہ من الم والأخت: 
رضاعاً یفھم حرمته من الاآیۂ بطریق الدلالة حتی صرح بە بعض. المحشہین ؤأیدہ بنقل: 
کلام الإمام وأوضحنا المقام عئاك بھذا الطریق وإلا فما الفائدة في قوله وأمرما ملی: ۱ 
قیاس النسب عر و ذلك رحرمة الجمع بین المرأ وعمتھا وخالتھا بل. 
جع بین ا رن ن أیتھما فرضت ذکرا رو علیہ الاخری مستفادة من قوله فرآن 
تجمعوا؛ ہے لاھک [النساء : ۲۳] بطریق الدلالة ایضاً کما صرح بە بعض العظماء. ۱ 
ا حا ان اعطیں لا ان بفال إ إِذ المص لا یقول به في الآخیر وإن آفادہ کلام : - 
ٰ في الاول والجمع بین المرأۃ وْعمٹھا الخ . قال علیہ السلام هلا تنکح المرأۃ لی عسّتھا: _ 
ولا علی خالتھا ولا علی ابنة أَخْيْھا خيها ولا علی ابنة اُختھا) قیل إنە مشھور یجوز: بە الزیادةۃ 
علی الکتاب ولعل المص جن إليه وقد بیٹا فینما سبق أنە من قبیل بیان التقْشٰیر امن ' 
قبیل بیان التغییر قیل ومن المجرمات المخصوصة من عموم قولہ: ' فوآحل لکم ما وراء, 
ٹ ہہت کچھ ] المطلفق ثلاثاً ونکاح المعتدة ومن کان متزوجاً حرة لم یجز لە أن. 
یٹزوج بأمة وتحریم الحامسٰة وتحریم الملاعنة لقوله عليه السلام ۃالمٹلاعنان ل 
ات اتا انتھی ولا یخفی علييك أن المحرمات المذکورۂ حرمتھا مؤبدة ولڈاتھا: ۱ 
ختی صرح بە أئمة الاأصول بأن قوله تعالی: للإحرمت علیکم أمھانکم4 [النساء: کوک 
محمولة علی ظاھرہ غیر محتاج إلٰی تقدبر المضاف لان منشأً الحرمة عین المذکورات . 
وغاتھا قالمراد یاحل لکم ما وزاء ذلکم دفع تلك الحرمة زحرمة المطلقة ثلاقاً زم : 
عارضي لا ذاتی فلا تخصیص بذلك و والحرمة في الجمع بین:الاختین ذاتیة وإن کان 
حرمة آخت المراة عارضیة واللذکور ئي الآیة حرمة الجمع لا رمة اخھا فلاانقفی: ٰ 


٥ص‏ 0 حور سد ک6 20 ٥۰‏ الآیة الف ٦‏ 
الخامس المرأۃ فوق الأربع فإن نکانعھا یحرم وخص ھذا عن ذلك العموم بدلیل قوله تحالی : 70( 
وثلاٹ ورباع*4 [النساء: ]٣‏ الصنفٰ السادس الملاعنة ودلبله قوله یی : دالمتلاعنان لا پجثمعان آبدا 


۱ الصنف السابع من بقي من حرمات الرضاع المذکورۃ وھن اللاتي لم یذکرن ولبه علیھن بذکر وٰاخْدۂ : ۱ 


ْ اد موس سم مور و ہو فرع و وو ور وہ ْ 
والسلام تج بدبت سیت ٌ ۱ : : 


سور النساء/ الأآیة: ٢٢‏ نی 


قولە: (مفعول لە والمعنی لأحل طٛاحل لکم ما وراء ذلکم* [النساء: '٤٭٢])‏ مفحول 
لہ أئی لا حل وجوز کون مفعولاً لە للفعلین المذکورین باعتبار بیانھما أي ہین لکم۔تحریم 
المحرمات المعدودة وما سواعن . 

قولہ: (إرادۃ أن تبتغوا النساء بأموالکم) والمص جعله مفعولاً لە للآخیر لقربہ ولاستلزام 
ذلك جعلە مفعولاً لە للفعل الأول وآما قوله باعتبار بیانھما فلا کلام فی حسنە لکن لظھورہ 
في مٹل مذا المقام لم یتعرض لە أو المراد بالإحلال والتحریم الإحلال والتحریم بالکلام 
اللفظی وذلك عبارۃ عن الہیان والإظھار وإنما احتیج إلی ما ذکرہ إذا کان المراد بھما الإ٘حلال 
والتحریم بالخطاب الأازلی رالئظاھر ھو الأول فلا حاجة إلی تقدیر البیان ہل لا وجە لە إرادۂ 
أن تہتغوا قدر الڑرادة لأنہ بە یتحقق شرط جواز حذف اللام من المفعول لە. 

ثولە: (بالصرف فی مھورھن أو آثمانھن) في مھورھن إن کانت حرمة وائمانھن إن 


کائٹ أمة . 


قولە: (فی حال کونکم محصنین غیر مسافحین ویجوڑ أن لا یقدر مفعول تبتغوا) ٹي 
حال کونکم محصنین أي إن محصنین حال من فاعل تبتغوا لا من الضمیر في أموالکم 
٭غیر مسافحین4 [النساء ؛ ]٤٢‏ إما حال من ذلك الفاعل أو من فاعل محصنین وفي قوله 
ویجوز أن لا یقدر الخ اشارۃ إلی أن الأجود تقدیر المفمٰعول لا عدم التقدیر کما ذھب إليه 
صاحب الکشاف اذ طلب النساء بالأموال مقصود ھنا لا نفس ابتغاء الأموال کما لا یخفی . 

قولە: (ویجوز أن لا بقدر الخ) ضعفه مع آن الکشاف رجحه إِذ التقدیر أجود لان 
طلب النساء بالأموال مقصود قولہە بالصرف أتبه بە علی أن المراد الاہتغاء بالمال صرفه في 
مھورعن فی الحرائر أو أثماتھن إن کانت أمة واختار الزجاج ھنا المراد بمحصنین ناکحین 
وعاقدین التزویج وقال الفراء متعففین عن الزنا والمعنی إن تبتغوا الحلال إما بالتزویج أو 
التسري وھو قول این عباس رضي الله تعالی عنھما, 

ٹولە: (فکأنە قیل إرادة أن تصرفوا أموالکم محصنین غیر مسافحین) بیان حاصل 
المعنی الاشارة إلی ان زیادة الباء إِذ الباء للاإلصاق کما صرح بە أئمة الأصول إلا أن یقال إِن 
تلك الاشارة بالنسبة إلی مذھب الشافعی من أن المھر لا یجب ان یکون مالا کما سیأتی . 


قولە: بالصرف فی مھورمن أو أئماٹھن ھذا علی أن بقدر مفعول تبتغوا تقدیرہ ۶وأحل لکم 
ما وراء ڈلکم*٭ [النساء: ]٢٢‏ إرادۃ أن تبتغوھن أي أن تبتقوا ما وراء ذلکم بصرف أموالکم في 
مھورھن إن کن حرائر وإماء للغیر آو ألمانھن إن کن جواري قولە وکان قیل إرادة ان تصرفرا 
أموالکم محسنین غیر مسافحین ھذا مآل المعنی حینلِ فان أصل المعنی حینثذِ وأحل ‏ کم ما وراء 
ذلکم4 [النساء : ]٢٢‏ إرادة ان یکون طلبکم بصرف المال فی النساء فی حال العفة والصلاح لا في 
حال البغی والسفاح ال صاحب الکشاف والأجود أن لا بقدر وإنما کان أجود لأئه یعم إعطاء 
المھور رآثمان الجواري أقول معنی العموم حاصل أیضاً في الوجه الاول أي غي تقدیر المفعول 
علی ما صررناہ آنفا . 


۹۸ سوراإنساء/ الآیة: ۲٤‏ 


قولە: (او بدل ظ7 آینۓ: 4 بدل الاشتمال) أو بدل أیابتقدیر ضمیزڈالمفعول 
والمٰعنی أن تبتغوہ ما وراء ذلکم فعلی ھذا الاحتمال لا یجوز أن لا بقدر مفعول "کیٹھرا: 
وعذا یقوي ما اختارہ من ان تقدیر مفعول تبتغوا أجود وجه البدل الاعتناء بشأن تحَل9۔ 
النساء الأجنبیة للاأجنبي ولزیادۃ تقریر ذلك ووجه کون بدل الاشمال أن المتبوع فرط“ 
بوجە ما مع انتفاء الات ااعشتھ ۱ ۱ 


قولہ: (واحتج بہ الحنفیة علی أن المھر لا بد وأن یکو مالاً) وجہ لاحتجاج آن الیاء: 
جوم ہہ مو مو جرشہ ضت وف من المال فیٍجب بنقسن : 
العقد وإن لم یسم المھر. ۰ 

قوله: (ولا حجة فیه) إذ حافل الاستدلال المذکور أنه تعالی أباح الابتغاء 7 
ملصقاً بالمال فھذا یوجب أُن/ٰلا یکون الاہتغاء المنفك عن المال صحیحا لا أن یکون ‏ 


قوله: أو بدل من 5 ا بدل الاشتمال فائتقدیر طرأاحل لک [النساء: ٢٤‏ تی 
وراء ذلك بأمرالکم رإنما کان ہدل:الاشتمال ہہ س یریت 
فان حبھا بدل من لیلی بدل الاشتمال , ۱ 

قوله؛ واحتج بە الحتفیة إنما:احتچ الحنفیة بقوله تعالی ان تبتغوا بأمرالکم 4 [النساء : نار 
علی أن المھر لاٴبد ون یکون الا أي عیناً مملوكاً لا منفعة قال آبو حنیفة رحمہ اللہ لو ڑوج . 
می علیم ضوزة من القرآن ٹم یکن ذلك مھرا ولھا مھر مٹلھا ئم قال إذا تزوج :امرآۃ جُلی _ 
خدمة ستنة فإن کان حرا فلھا مھر مٹلھا وإن کان عبدافلھا خدمة سنة قال أبو بکر الزازی دلّت _ 
الایة علی ان عق الامة لا:یکون: صداقاً لھا لان الاّیة تقتضي أن البضع عال وما روي آنہ ول 
اعتق الصفیة وجعل عتقھا صداتھا فذاك من خواص رسول الل ُ وقال الشافعیٰ یجوز جعل ' 
ذلك مھرا احتج آبو حنیفة علی فوله بوجوہ الوجهە الأول هذہ الاّیة وذلك آنه تعالی شرط في _ 
ول ا ار ا وھ و و لد کے ہے ۱ 
لٛوآتیتم إحداهن قنطاراً4 [النساءٰ: ]٠٢‏ والڑیتاء إنما بتناول الأعیان الغالث قال تعالی ؛ فان : 
طبن لکم عن شیء منه نفساً فکلوہ44 [الساء: ]٤‏ وذلك صفة الاعیأنَ لا صفة المٹافع الرْاہع 
قوله تعالی : گوآتوا النساء صدقاتھن نحلةہ٭ [النساء: ]٤‏ والیتاء لا یمکن إلا فی الأعیان وأجاب _ 
الشافعی. عن الاول بأن الایة 'تدل علی أن الاہتغاء بالمال جائز ولیس فيه بیانٴأن الابتغاء بغیر الال 
جائز آم لا وعن الغانی والراہع أنالفظ الڑیتاء کما بتناول الأعیان یٹناول المنافع الملتزمة ,وعن _ 
الغالث أنەه خرج رت مت رت0 یدفع أجوبة الشافعی آما الأول فبان :_ 
یقال الایة تدل بمفھومھا علی أن ,لا خل إلا بالمال وأخذ الحکم من طریق المفھوم جائز مللم 
عندکم وآما الثائي والرابع نبأن حقیقة الڑیتاء لا تکون إلا نی الأعیان وآما:استعماله'في المنافم . 
الملعزمة فمجاز ولا یصار إلی المبٰجاز إلا إذا تعذر الحمل علی الختیقة ولا تعذرعا بل هو اولی : 
وکذا لو رید بہ هنا الحقیقة والمجاز معاً یلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز وھذا غیر جائز ولو أزید . 
معناہ المجازي فقط یلزم ترجیح الضعیف علی القوي مع کون اللفظ والمقام أقتضی للحمل:علی . 
القوي فتعین أن یراد به المحٗمل القوي الذی هو الحقیقة وأما الٹالث بن یقال إنه مصادرۃ علی . 
المطلوب فإن معتاہ آنە قد یکون بغیر الأموال وھو أول المسآألة وین المدعي. 0 


سورۃ النساء/ الایڈ : ٤٢‏ ۹ 


صحبحاً ومقتضباً بثبوت ما نفی أو سکت عثه من المھر وجوابە ان قوله تعالی* للا جناج _ 
عليکم إن طلقتم النساء ما لم تمسوھن أو تفرضوا لھن فریضة ہ4 [البقرۃ : ]۲۳٢‏ یڈل علی 
تحقق الطلاق بدون سبق فرض المھر وھو إنما یترتب علی النکاح الشرعي فإذا صح النکاِج 
بدون تسمیة المھر وجب ان یحمل ھذہ الاّیة علی ما حمل الحنفیة عليه وتقریر الجواب 
والسؤال علی ھذا المنوال مما ثبت فی کتہنا الفقَھیة . ٰ 

قولہ : (والاحصان العفة فإنھا تحصین للنفس) نإنھا أي العفة تحصین الخ أي لازمھا 
فإن العفة هیئة للقوة الشھویة متوسطة ہین الفجور والجمود والتحصین لازمھا . 


قوله: (عن اللوم والعقاب) أي عن السبب المؤدي إلی اللوم في الدنیا والعقاب في 
)(٦(‏ ۱ _ _ 


الآخر 

قوله: (والسفاح الزنی من السفح وشو صب المني فانه الخغرض مئه) أي الصبت 
المزبور الغرض فقط من الڑنا وأما الجماع فالغرض الأصلي منە التولد والتناسل فالتسمیة 
من قببل تسمیة الشیء باسم الغرض منە. 

قوله: (فمن تمتعتم بە من المنکوحات) أي کلمة ما مستعملة في ذوي العقول 
بالتاویل المذکور وصیغة الاستفعال بمعنی التفعل . 

قوله: (أو فما استمتعتم بہ مٹھن من جماع أو عقد علیھن) نما ني مرضعه أو عقد 
عطلف علی الجماع فالعقد کالجماع موجب للمھر إلا ان الجماع یوجب مھراً کاملا والعقد 
موجب لنصف المھر إن وقع الطلاق قبل الدخول عذا عند الشافعي وأما عندنا فالخلوة 
الصحیحة کالجماع خلافاً لە فوجوہ التمتع بالمنکوحات عندنا ثلاثة الجماع وعقد النکاح 
علیھن والخلوۃ الصحیحة وعند الشافعی اثنان الجماع والعقد المذکور . 

قوله: فمن تمتعتم بە من الزوجات أو فما استمتعتم بە منھن من جماع آو عقد علیھن فسر ما 
نی فما استمتعتم4 [النساء: ]٥٢‏ علی وجھین الأول أن یراد بە الزوجات کما فی قوله: ۶ ما 
وراء ذلکم؟4 [ائنساء : ]٥٢‏ فالمتمتع به علی ھذا هو الزوجات رالٹاني اأن یراد بہ الجماع أو العقد 
علبھن فعلی ھذا الوجه لا بد أن یقدر فی الخبر ضمیر المبتدآ الذي هر ما تقدیرہ ففآنوھمن 
آجورعن4 [النساء: ]٤٢‏ عليه ولا یلزم ذلك فی الأول لکون ضمیر المفعول في طنآنومن٭ 
[النساء : ]٥٢‏ عبارۃ عن المبتداً حینثذِ والجمع للنظر إلی المعنی فإن آرید الجماع کما في الوجه 
الأاول فطلقھا یلزم کمال المھر وإِن آرید بە العقد فطلقھا قبل الدخول یلزم نصف المھر. 


)١(‏ قولہ ارادۃ أن تبتمرا الخ والارادۃ عنا بمعنی الطلب مطلقاً لا الإرادةۃ المصطلحة فلا یضر التخلف ویجوز 
أن لا یقدر الخ ضعفه مع أن الکشاف رجحہ إذ التقدیر أجود لان طلب النساء بالأموال مقصود قوله 
بانصرف الخ نبه بە علی ان المراد الابتغاء بالمال صرفه في عھورھن في الحرائر آو ائمانھن إِن کائت أمة 
واختار الزجاج ھٹا أن المراد بمحصئین ناکحین وعاقدین التزویجح وقال الفراء متعففین عن الزنا أو المعنی 
أن تبتغوا الحلال إما بالتزویج أو التسري وھو قول ابن عباس رضي الله عنھما. 


آايى ے×جح<ے ہے نے ۔ و ری ٣٤‏ 
۱ قولەه: ( نان ومن 4) (النساء: ٤‏ فيه إشارۃ إلی أن المھر لا یکون الا نالا إِذ الیعاہ ۱ 
ہے ا ٣‏ 

قولہ: (فؤمھورھن٭4 فإن 7 فی مقابلة الاستمتاع) الظامر أن إطلاق لامور ما 
اسمورو وا ہوسا ےش ہی پش پ غرم ساس ۱ 
ویحتمل المجاز فقوله ان المھر الخ بیان العلاقة 


توم (حال من الاجور بمعنی مفروض: وم مصدر معتوں انا, مفروضا) " 
سو لا المصدر, " ٰ ٰ 


قوله : ور ای ھوامو ای اڈولین وانما أخرہَ قد 
استعمال مذا الوزن في الحدث لا سیما مع التاء مژکداً ي لعامله المحذوف أی فرض ال 


فریضة أو مؤکد لمضمون جملة متقدمة لا محتمل لھا غیرہ فالعامل واجب حذفه . 


قوله: (فیما یزاد علی المسمی) ات ھا ھا مل غر عے ےت ْ 
فتلتحق تلك الزیادۃ بالمھر عندنا إِنْ دخل بھا بھا أو مات عٹھا وبطلت قبل الدخول ولا اسم ایضاً _ 
ان تحط المرأة شیئاً من المھر أو و کلہ فح في قالہ فلا جناح عليیکم4 [النساء: ۳ تعلیْبٍ. 


فقوله؛: (او بحط عنه بالتزاضي) أي برضاء الزوج والزوجة في صورۃ لحط والزیادہ إ: ۱ 
۱ ۱ ٍ 

قوله: : حال من الأجور ذکر في نصب فریضة ثلالة وجہ الاول آنه علی الحال من قبیل آئیت' 

مشیاً ولقیتہ قجأۃ والٹانی علی أُنھا صفة مصدر محذوروف آيی فاتوھن إیتاء مفروضاً والثالث علیٰ أنھا 
مر مان وعلی ای کرت تمہ مل اسر لک علی لییز تی الہ ما 
الحفیقة فإن التقدیر علی الثالث فٗفرض اللہ عليکم فریضة4. 

تو لہ: تاای ے مر تح ےت 
جائز وھي ثابنة إِن دخل بھا أو مات عنھا أما إذا طلقھا قبل الدخول بطلك الزیادۃ وکان لھا ضف 
المسمی في العقد وقال الشافعیٰ رض الزیادة بمنزلۂ الهبة فإن قبضتھا ملکتھا بالقبض ون لم 
ْ تی وہ وط اب یرب مس وہ فولا جناح: بحليکم فیما: 
ترا ضیتم بە٭ [النساء: ]٤٤‏ من بمد الفریضة بتناول ما وقع التراضی ہہ بە في طرفي الزیادة والنقصان' 
نکان ھذا بعمومه یدل علی جواز الحاق:الزیادۂ بالصداق قال ہل مذہ الأیة أخص غَٹھا بالنقصان ا 
از لی علقہ بتراضبھما والیراة والخط لا بحتاج إلی رضی الزوچ والزیادة لا یسخ إلا پبرہ۔ 
0737-کالن٣ک٣یوهەوںںٰٰ٘"‏ "0 المراد عو الزیادق, ٠‏ 0 


۱ مات مار عمش ات ای سی می اد رت 1 ھ‎ (١) 
. ۔واراد بألمان الأمھات والبنات والإأخوات والعمات والخالات وحلائل الابناء والجمع بین الأاختین‎ 
والصحصنات والربائب عن قبیل الینات والأ رضاعاً کلام نسبا وہنات الأخ والاخت می یل 'ابنات ڑھذا_‎ 
1 ْ ۱ ۱ ْ 0ء‎ ---- - 7 


سورڈ النساء/ الاأیة : ٤‏ کہ 


البناء للمشارکۂ وأما إذا انتفغی الرضاء من أحدھما في کلٹا الصورتین فلا يَِثْبّت الحکم 
الشرعی لکن قال صاحب التسییر ہذا علی مذھب الشافعي ونحن لا نشترط التراقسي في 
غیر الزیادۂ إذ یصح الإہراء برضاھا حر تن ضس ٰ لجا ۳ح 

ٹولە: (أو ٹیما تراضیا به من نفقة أو مقام أو فراق) أو تراضیا أي الزوج والزوجة 
المدلول علیھما بقولہ: فولا جناح عليکم*4 [النساء: ٤‏ والتعببر بالتٹیة للاشارۃ إلی أُن 
قولہ : لفیما تراضیتم ب4 [النساء: ]٢٢‏ من قبیل انقسام الآحاد إلی الحاد وھو عطف 
علی فیما یزاد الخ اویل فیما تراضیا بە من الزیادۃ والنقصان آو من مقام عطف علی نفقة 
بزبادة من للتعیین والمعنی أي البقاء علی النکاح إن علما محافظة حدود اللہ أو من فراق أي 
الفرقة إِنْ خافا أن لا یقیما حدود الل . 

قوله: (وقیل نزلت الایة فی المتعة) أي نکاح المتعة . 

ٹولہ: (التی کانت ثلاثة أیام حین فتحت مکة ٹم نسخت) کانت ثلائة أیام أي مباحة فیھا . 

قولہ: (لما روي أنە عليه الصلاة والسلام أباحھا ٹم آصبح یقول أبھا الناس إني کنت 
أمرتکم پالاسٹمتاع من ھذہ النساء) الإشارة إلی النوع . 
9230220 2 8سست_'‫وُسی ‏ 1+ 

قوله: وقیل ئزلت الایة فی المتعة فی ھذہ الایة وعي قوله تعالی: '٭فما استمتعتم ب4 
[النساء: ]٥٢‏ الخ قولان اأحدھما أن المراد من قولە: ڈآن ثبتغوا باموالکم4 [النساء: ]۲٢‏ 
ابتغاء النساء بالڈموال علی طریق النکاج وقوله: ظفما استمتعتم بە منھن فآنوھن أجورھن4 
[ائنساء: ]٢٢‏ أی مھورھن والقول الثاني ان المراد بھذہ الآّیڈ حکم المتعة وھي أن یستأاجر 
الرجل المرأة بمال معلوم إلی أجل معین فیجامعھا واتفقوا علی أنھا کانت مباحة في مبتداً 
الاسلام روي أن النبي ٌلهُ لما قدم مکةٴفي عمرته تزین نساہ أھعل مکة فشکی اأُصحاب الرسول 
یڑ علول العزوبة فقال استمتعوا من هذہ النساء واختلفوا فی أُنھا نسخت آم لا فذھب الجمھور 
من المة إلی اُٹھا صارت منسوخة وقال الشذار مٹھم أُٹھا مباحة الن کما کائٹ وھذا القول مروي 
عن ابن عباس وعمران بن الحصین أما اہن عباس فعنە ثلاٹ روایات إحداھا القول بالاباحة 
المطلقة قال عمارۃ سأّلتِ ابن عباس عن المتعة اسفاح هي أم مباح قال لا سقاح ولا مباح قلت فما 
می قال ھی متعة کما قال تعالی قلت هل لھا عدة قال نعم عدتھا حیضة قلت ھل یتوارثان قال ہ 
والروایة الثانیة عنه أُن الناس لما ذکروا الاشعار بالمتعة قال ابن عباس قاتلھم اللہ ما أفتیت بإباحتھا 
علی الإطلاق ولکنی قلت إنھا تحل للمضطر کما تحل المیتة والدم ولحم الخنزیر لە والروایة الٹالكة 
أنه أقر بأنھا صارت منسوخة روی عطاء الخراساني عن ابن عباس فی قوله تعالی: ظفما استمتعتم 
بہ منھین گ4 (النساء: ]٤٢‏ قال صارت عغذہ الأیة منسوخة بشولە: لیا آبھا النبی إذا طلقتٹم النساء 
فطلق ومن لعدتھن4 [الطلاق : ۱] قال قلٍ حین تھی عن المتعة ٭ھدم المتعة النکاح والطلاق والعدۂ 
والمیراٹ)؟ وروی عنہ أیضاً أنه قال عند موته ڈاللھم إني أنوب إليك من قولي في الصرف والمتعة؟ 
قوله من قولی فی الصرف إشارۃ إلی أن ابن عباس کان یبیح الزیادة في الصرف إذا کان نقداً وھو 
رہا الفضل لا النسیئة والصرف ببع الأثمان بالأئمان قوله وتمتیعھا بما یعطي أي جعل الرجل المرأہ 
ذات تمتع ہما یعطی من الآجر . 


‌"‌٦ 


۱ ۱ سُورة الساء/ الاآیة : ٦٢‏ 
قولہ: (إلا أن الله حرم ذلك) أي الاستمتاع بنکاح المتعة: "×× 


قوله: (إلٰی یوم القبامة وھي نکاح المؤقت معلوم سمي بھا إذ 8-7 
الاستمتاع بالمرأۃ وتمٹعھا ہما تعطي) إلی یوم القیامة فھ محکم لا بقبل النسخ ولاو 
ونمام الحدیث فمن کان عندہ منھن: شيء فلیخل سبیلە ٭اولا تآخذوا مما آئیتمموھن شینا4 
کذا في المعالم فالمعنی علی ہذا القول أنه إذا عقد عقد إلی اُجل معین ہما لە فإذا ٹم الأجل 
فان شاءت المرأة زادت فی الأجل وزاد الرجل الأجر وإن لم یتراضیا فارٹھا وقیل ایم 

نکاح المتعة مرتین وحرم مرتین کذا في الکشاف قوله وھي أي المتعة نکاح الموقت الظامر 
موس وہ تج وشیا وس سی إِذْ صررۃ المبعۂ أن ییقول ۱ 
ارز لام ا ة متعیني نفسك علی عشرۃ دراہم مثلا في مد معلومة فقالت لە فإعتك' قسیٰ _ 
علی هذہ العشرة رو رد ارت وت سس ری نج 
امرأۃ بلفظ النکاح آو ما یقوم مقامہ إِلی مدة معلومة, ۱ 

قوله: : (وجوڑھا ان عباس رضي الله تعالی حٹھما ٹم رجع عذہ) فقالٴالایة سک 
ور ا نو تا سی عو وو لأنه کان مشروعاً فبْبقی 
انی أن پظھر ناسخه کما في الزیلعي ویروی أنه رجع ابن عباس رضي اللہ عنھما عن ذلك 
عند موته وقال اللھم إنيی و میس سورد سس سر ہی ۱ 
ولعله اطلع الحدیث المذکور في آخر عمرہ فرجع.. ٌ.َ 

قوله: اوس ہہ سی اض مشیر تال 

مطلقاً والمذکور یدخل دخولاٴأولیاً أشار به إلی أُنْ قولهہ: 7 الل 4 [القرۃ 800ھ" 
تذییلیة قلت آکد بتاکیدات کثیرة. ٰ ٰ 


ٹوله تعالی: را طخ کوک مس قصی ار دع 
ملَکت آیمندکم دن فَليلیکم المَومتتِ پیملیکم بعضکم بن ہم کا مث بزئو 
أَهِلهھِنٌ وَءاٹوفرک وو رر ہو ورس جم ھا ٰ 
ا کیک مت گی تث کا کل کت و 7 ۳ھ 010 
بنکُة ون کک وا 172 اہ عوز تیۂ 2 ََِ. 0 ٭۔ 
۱ قولە: ومن لم متخ و) من لم بقدر باقرۃ لسکتة آر یرہ ةنکم لقدیم طول 
حم جرف سس بی سر ہی ہت ٰ ُ 


قوله: حلہا مہ عت جو تعالی الآّبات المڈکور؟ بہذہ الگیة' 
والمقصود أنہ و رت الایات 0 طس اکاری اون سیل کر 
7 وفق ہم وذلك پر یور جب اسلیم 80"3 والانقیاد لاحکامە . ْ 


سور؟ النسا+/ الآّیة: ٢‏ ۳ 


قوله؛ (غنی) أی سعة. 

قوله: (واعتلاء) 2 ارتفاعاً ونیلا النظاھر ا اعتلاء ہلفظة أو لکن المال واخل, 

ٹول : (وأصلء الفضل والزیادة) أي في اللغة الفضل فإطلاقه علی الغناء یی 
استعمال المطلق فی المقید أو العام في الخاص إذ الخنی زیادۃ فی المال ومنه الطول 
نی الجسم لآنہ زیادةۃ فيە کما أن القصر قصور فيه ونقصان وبالجملۂة لا یخلو الطول عن 
الزیادة فی عامة استعماله : 

قوله: (فی موضع النصب بطولاً) بتقدیر علی أو إلی کما في بعض الحواشي إِذ 
أعمال المصدر المنون شائع ذائع . 

قوله: (أي ومن لم یستطع منکم أن یعتلي نکاح المحصنات) أي ان یرتفع وینال 
إشارۃ إلٰی وجە عمل المصدر وھو کونە بمعنی المضارع مع أن ولم یقل أن یغني وأن یعتلي 
مع أنہ المناسب لما مر لأن المآل واحد کما أاشرنا آنفا. 

قولہ: (أو من لم یستطع غنی) ناظر إلی کونه منصوباً بفعل مع الإشارۃ إلی ذلك 
الفعل المقدر ولا تخصیص لذلك الفعل. 

قوله : (یبلغ بہ نکاح المحصئات یعنی الحرائر لقولہ: هؤفما ملکت* الاية) الحرائر لا 
لآنھن المصونات عن ذل الرق والابتڈال . 


قولە: غنی واعتلاء وأصله الفضل قال الإمام الطول الفضل ومنە التطول والتفضل قال 
تعالی: ڈذي الطول*٭ [غافر : ]٣‏ ویقال فلان یطول عذا الشيء أي بناله کما یقال ید فلان مبسوطۂ 
را ھذہ الکلمة من الطول الذی هو خلاف القصر لأنہ إذا کان طویلاً ففيه کمال وزیادة کما آنە 
إذا قصیراً ففیه قصور ونقصان وسمی الغنی أیضاً طولاً لأنه پنال یه من المرادات ما لا بنال عند 
الفقر کما أن بالطول ینال ما لا یٹال بالقصر وانتصاب طولا علی أنه مفعول الاستطاعة فإن قیل 
الاستطاعة هي القدرة والطول أیضاً هو القدرة فیصیر المعنی ومن لم بقدر منکم علی القدرۃ علی 
نکاح المحصنات أجیب بأن المعنی ومن لم یستطع منکم استطاعة لنکاح المحصنات ھکذا قیل 
نول فعلی ھذا یکون انتصاب طولا علی أنه مفعول مطلق لیستطع وھذا خلاف المشھور فإن 
المشھور ومقتضی استعمال فعل الاستطاعة أن یکون طولاً مفعولاً بە لە فالوجه عندي أن یقال 
المراد بطولاً ما یتطول به وھو الخنی علی التجوز من باب إطلاق اسم المسبب علی السبب فکأنە 
قیل فمن لم بستطع ما یقدر به علی نکاح المحصنات . 

قوله: أي ومن لم یستطع أن یعتلي نکاح المحصنات مذا علی أن یکون نصب أن بنکح 
بطولاً ومعنی الاعتلام مستفاد من معنی الطول الذي أخذ الطول بالفتح من فإن ٹي الطول والتطاول 
معنی الاعتلاء وقوله أو من لم یستطع غنی یبلغ بە نکاح المحصنات علی أن یکوت نصیبه بفعل 
مقدر هو صفۂة لطولاً وھذا الوجه بعید خفی الأخذ من اللفظ . 


١ ٤ شورة النساء/ الَة:‎ ١٤ 


قوله: (یعني الاماء المژمنات وظاھر الایڈ حجة للشافعي رضي اللہ یع في. 
ہو ہے کور وج یا ۱ ٦ “٦‏ 
قوله: (ما یجعله صداقٗ حرۃ) إشارۃ إلی أن المراد بالغني ذلك وھو غیر امقدر الد 
المعین لُتفاوته بتفاوت الاشخاص ولحل لھا لم یتعرض إلی ما نقل: عن ابن عیٍاس عن أنه ۱ 
من ملك ثلاثمائة درھم فقد وجب عليه الحج وحرم غليه نکاح الإماء انتھی یمن أن ایکون ۱ 
مرادہ باعتبار الأعم الأغلب أو باعتبار وقتهہ بؤید قرار وجوب ج ہت ھ 
من ذلك وقد لا یجب بآکٹر می ذلك. ُ َ‌ََٰ ۰ 
تولہ: : (ومع نکاح الأمة کتابیة مطلقاً) بطریق مفھوم الصفة ولا فائدۃ سوآہ: 


قولہ : (واول ابو حنیفة رحمہ الله تعالی طول المحضنات بأن یملك فراشھن) شی ْ 
إلی أن ما ذھب إليه خلاف وج تاویل لا تفسیر فلڈا ون من فو الکشاف وآما ابو 


۱ ٹول : نولالی اعد اعاشی رسی لا رھ اس کی با لا‎ ٣ 
استطاغ غتی بقدر به علیٰ نکاح الحرۃة یحرم لە ا ینکح أمة إن نکاح الأمة قد علق بعدم استطاعة‎ 
الطول لنکاح المحصنات فحین فقد شرط جوازہ بوجود الاستطاعة لنکاح المحصنات یکون أحراماً‎ 
إذ لو جاز علی تقدیری وجود الشرط وعدمه لم یکن للاشتراط والتقید بعدم الاستطاعة فائدۂ قال‎ 
أبو ہکر الرازي في جوابہ تخصیض ہذہ الحالة بذکر الإباحة فیھا لا یدل علی حظر ما عداہ کقوله‎ 
۱ تعالی: فڑولا تقتلوا أولادکم خثیة إملاق4 [الإسراء: ۷۰] فإنه لا دلالة فیە علی إباحة الْقتل عند‎ 
. زوال عذہ الحالة وقوله: للا تائلوا الربا أاضعافاً مضاعفة4 [آل عمران ۵ ۰) لا ذلالة فِیْد علی‎ 
اباحة الڈکل عند زوال ھذہ الحالةً ومنع نکاح الأمة الکتابیة مطلقاً بالجر عطف علی تٰحریم ٴومعلی‎ 
۱ فوله مطلقاً أنهیمتع نکاح الأمة الکتابیة سواء قدر علی نکاح المحصنات أو لم بقذر لتقَیْْد ما‎ 
_ ملکت أیمانکم بالفتیات المؤمنات فإئه إذا منع علی تقدیر عدم الاستطاعة علی نکاح المخضنات‎ 
فعلی تقدیر وجود الاستطاعة عليه کان المئع أآولی وأحسن لکن ھذا بخالف مذھبٰ الشافعي فی‎ 
العمل ہالمفھوم فان مقتضی العنسل بالمفھوم المخالف أن لا یملع نکاح الامة الكتابیة عند عدم‎ 
الشرط المذکور الذي هو عدم الاستطاعة علی نکاح وسر سی الجواز ناخ الآامة ایضاً‎ 
٣ خوف الوقوع في الزتا وذلك مسنتفاد من قوله تعالی : فذلك لمن < خشي العنت منکم4 [النشاء:‎ 
۵د حایس اس راد سای سی وم سی ھا یہ‎ 
لا کافرة فإن الامة إذا کانت کافرۃ کانتناقصة من وجھین الرق والکفر ولا شلك أن الولد تابغ للام‎ 
. في الحریة والرق وحینثدِ یکون الولد رقیقاً علی ملك الکافر فیمن کائت في ملك الکافر فیحُصل‎ 
فیه نقصان الرق ونقصان کوئە ملکاً للکافر فھذہ الشرائط الٹلانہ معتبرۃ عند الشافعي ارضی الله عنہ‎ 
فی جواز نکاح الأمة وأماأبو حنیفة رضي اللہ عنہ یقول إذا کان تحتہ حرۃ لم بجز لە نکاح الْأمة أما‎ 
_ إذا لم یکن لە تحتہ حرة جاز سواء قدر علی نکاح الحرۃ أو لم یقدر وقوله عذا مبني علی أن یکون‎ 
المزاد بالنکاح في ان ینکح المحضسنات الوطیء فالمراد بقوله تعالی: لإومن لم یستطع منکم طول ۔‎ 
عندہ ومن لم یکن تحته حرة لان الوطیء لازم لکون‎ ]٥ ان ینکح المحصنات 44 [النسا؛:‎ 
7 شیب ہووت وو ت۔یری وی وٹ‎ 


سورۃ النساء/ الاأیة : ۵ ہہے_م_ .ہہ '.. ۔ ... ۔۔.. . ٌص. ‏ م۹۹4 


حلیفة فیقول الغٹی والفقیر سواء فی جواز نکاح الأمة ویفسر الایة الخ بأن ملا فراشھن 
فیجوز نکاح الامة لمن لیس تحته حرة ولا یجوز لمن تحتہ حرۃ. 

قولە: (علی أن النکاح هو الوطیء) علی أن النکاح في ان ینکح هو الوطیء بناء عللیٰ 
أن استعماله فی الوطیء حقیقة کما صرح بە فخر الإسلام مما یژید هذا في روایة عن ابن 
عباس رضي اللہ عنھما ومما وسع الله علی ھذہ الأمة نکاح المة والیھودیة والنصرانیة وإن 
کان موسراً کما فی الکشاف . 

قولہ: (وحمل فوله طإمن فتیالکم المؤمنات* [النساء: )]۲٢‏ بناء علی عدم القول 
بالمفھوم فجوز نکاح الأمة الکتابیة حین لم یکن في تحته حرة. 

قولہ: (علی الأفضل) إذ التناسب شرط غي التضام. 

قوله: (کما حمل عليه فی قوله: ڈالمحصنات المؤمنات*4 [النساء: ]٤٢‏ ومن 
أصحاہنا من حمله أبضاً علی التقیید وجوز نکاح الأمة لمن قدر علی الحرۃة کتابیة دون 
المؤمنة) کما حمل عليه أی علی الڑرشاد إلی الأفضل فی قولە: ۂ۶المحصنات المؤمنات 4 
[النساء: ]۲٢‏ إذ الإیمان لیس بشرط فی نکاح الحرائر لان صحة نکاح الحرۃ الکتابیة مما 
لا نزاع فی فمن ملك وطیء حرة کتابیة لا یسوغ لە ان ینکح الأمة فما وصف بالإیمان إلا 
للارشاد إلی الأفضل والأحسن ھذا عندنا وأما عندنا الشافعي فالوصف لاتقیید فمن ملك ما 
بجعلہ صداق حرة کتابیة دون مؤمنة ساغ لە نکاح الأمة المؤمنة کما بینە المص ھذا مذھب 
البعض وأما الأاکٹرون مٹھم فحملوہ علی الڑرشاد إلی الأفضل ولم یجوزوا نکاح المة لمن 
قدر علی ما یجعله صداق الحرۃ مطلقاً ومال إليه المص حیث قال فیما سبق علی من ملك 
ما یجعله صداق الحرۃ ولم یقید بالمؤمنة . ْ 

قولە: (حذراً عن مخالطة الکفار وموالاتھم) أي مواداتھم أو ولایتھم وتصرفھم إذ لا 
مواداة فوق الموادات بالنکاح . 


قوله: وحمل قوله من فتباتکم علی الأفضل یعني أن أبا حنیفة لم یشترط إیمان الامة ٰي 
جواز نکاجھا عند عدم القَدرۃ علی وطیء المخعصتات أي عند عدم الحرة تحتهہ والشافعی رض 
اشترط ذلك فيه . 

قوله: کما حمل عليه أي کما حمل الوصف بالمؤمنات في قوله عز رجل: فآن ینکح 
المحصنات المؤمنات 4 [النساء: ]1٤‏ علی الأفضل فالحکہ باق عندہ إذا کات تحته حرۃ کتاہیة أعني 
إذا کاٹ تحته حرۃ کتابیة لا یجوز نکاح الأمة علیھا خلافاً لبعض الائمة الشافعیة فإنه قال بجواز نکاح 
الأمة لمن قدر علی الحرة الکتابیة الغیر المؤمنة ھذا ہو معنی قوله ومن آصحاہنا من حمله أأیضاً علی 
التقبید الخ وإنما قال ومن أصحابنا لان الشافعي رض أیضاً قائل بأن ذکر الإیمان فی المحصنات ندب 
واستحباب علی ما عليه أکثر العلماء قوله وجواز نکاح الامة لمن قدر علی الحرة الکتابیة دون المؤمنة 
کلام علی کون الایمان قبداً للمحصنات فإن التقیید بە أفاد أأن مائع جواز نکاح الامة القدرۃ علی الحرة 
المؤمنة لا القدرۃة علی الحرۂ الکافر فإنھا لا تمنع جوازہ فجاز حذرأعن عوالاۃ الکفار . 


١٦‏ اٰاء/ الا و 


قولہ : (والمحذور في نکاح الأمة رق الولد) إِذ المراد بالأمة أمة الخیں را ات نی 
فتیاتکم للملابسة وآن الولد ؛ یتبع الام ا فی الرقبة والجریة . : ٰ 
فولٰ: وم فی من المواكة)یفتح السیم مر الحقارۃ اذ انخاد ان الغیر تراما َو 
قولہ: (ونقصان حق الج) ان حق المولی یھ ایت بعد قیتخدمھا یق حق 
الزوج ولکن الضرورات تبیح المحظورات . 
ٹول : (فراللہ اأملم بإیمائکم4) [ [ال۔۔ساء : ]٤‏ جملة تذییلیة وریت جي+؛ کت 
للتشویق إلی نکاح اللإماء المؤمنة عنذ تحقق الشرط المذکور. ۱ ٰ ۱ 
قوله: (فاکتفوا بظاھر الإیمان فإنہ المالم بالسرائر ویتفاضل ما بینکم من 7 
فاکتفوا بظاھر الابمان ولا تشتغلوا ۰1 می سن مان 0ھ اس سار لکم 
فإنه تحالی هوٴالعالم فقط بالسرائر وما في الضمائر. ٰ 
۱ قولہ وب ان تقفل السرنا رب تل ویحضل اھر ما شرع لی ان رج 
کون ھذہ الجملة للتشویق إلی نکاح الامة , ٣‏ 
قوله: (فيه) اي في الایٔمان ما بمّوة التصدیق 5 بملازمة وو رالاستفاع فی 


قوله: ون حم ان ریا تل اسان کیل سیل کم لعل انا 
بظاھرہ . اج 

تولہ: (لا فضل السب) أيی بدوت الإیمان والحسب وإلا فالکفڑ .بالنسب وغیرہ معتبر 7 

فی الشرع. ۱ کت 


قوله: راس کا الا رغیم ضا کسی دے مد 
بعض) والمراد تانیسھم أي فائذة الخبز ذلك إما بطریق المجاز او الکنایة ولا یتوھم اٹ ھذا 


قوله : : والمحذورٴ في نکاحالأمَة زقٴ الولد وما فیہ من المھانة ونقض حق الزیج فإن فی رق 
الولد المھانة والحقارة لکونہ مملوكاً للغیر مشغولا بخدمة مولاہ ولا یخفی ان ذلك ابتذال واختفار ۱ 
وکذلك في نکاح الأمة نقص حؾ الزرج وذلك لوجوب خدمة المولی علیھا ولا یفرغ عنھا:حتی: 
تلتزم اداء حق زوجھا ولھڈا المحذور لم یرخص في 'نکاجھا إلا عنذ الضزورة ووجود الشرائطٴ ۔ 
یہو ہو ہے ید الأمة لسن قدر علی الحرۃ الكتابیة دون المؤمنة للرم ارتکاب نکاح 
الحرة الکافرة فیلزم حينثلِ مخالطة الکفار وموالاتھم فترك ذلك :وأجیز نکاح الامة رای مور سی 
کا تر انار کب سنا اامخاو کرت ات ارچ فا لسر رو حالاً بی 6ھ ھرد 
دون المؤمنة قید للقدرۃ في قولهٴلمن قدر أي لمن قدر علی الحرۃ الکتابیة ولم یقدر علی الحرة 
ہی ور وت وو شس بھی سود یت 
التناسپ المفاد بالجملۂ المتقدمۃ .. ۰ ۱ 


سورۃ النساء/ الاَیة: ٥٢‏ ۷ 


البیان من المص لا بلائمہ ما مرٗ من قوله والمحذور فی نکاح الامة الخ إذ عذاافی وقت 
الحاجة والضرورۃ وذاك فی حال الطول والسعة بعضکم من بعض جملۂ معترضة بین بھا 
شرکة الإماء والعبید مع الأحرار تأکیدا للتأئیس المذکور. 

قوله: (أنتم وآرقاثکم) بعني الخطاب للمجموع لا لمن ولاہ فقط ولا للمخاطب في 
لکن آج مَستَلم ینگ“ [النساء: ]٥٢‏ وفي ففتیانکم* [النساء: ]٢٢‏ إذ ح یکون الورقاء 
بمعزل من الخطاب فلا یوجد بە التاکید للتانیس المذکور ففيه تخغلیب المخاطب علی الغائب 
والمعنی أنتم اُیھا المؤمنون الأحرار وجمیع من سواکم من الأرقاء الأہرار متناسہون بل لا 
یبعد أن یقال وفیه أیضاً التفات ہاللسبة إلی الفتیات حیث عبرت اولا بالغائب ٹم بالخطاب 
فی ضمن عموم الخطاب . 

قوله: (متناسہون ٹسبکم من آدم ودینکم الإسلام) أي کلمة من اتصالیة إما من حیث 
اأصل اللسب کما أشار إليه بقوله نسیکم من آدم أو من حیث الدین تبه عليه بقوله ودینکم 
الإڑسلام قد اکتفی صاحب الکشاف بالاتصال من حیث الدین نفي تعمیم المص استدراك 
عليه ویمکن الاعتذار بأن إرادة الأتصال من جھتین معاً فی إطلاق واحد لا یخلو عن تمحل 
ووجه ما ڈھت لليه الہمص أنْ المراد هو الاتصال المشترك بین الاتصالین معاً فلا تمحل . 

قوله : (طظنانکحوھن4) [النساء: ]۲٢۵‏ الفاء للایذان بترتبہ علی ما قبله أي إذا اطلعتم 
علی حقیقة الحال وھی أن الاعتبار للدین دون النسب والجمال والاموال فتزوجوا الإماء 
الظاھر ان الأمر تلاباحة أو الندب یرشدك إلی ذلك غوآن تص اَی لک ٭ [النساء: .]۲٢‏ 

قولە: (٭بإذن أھلین4) [النساء: ]٥٢‏ أي موالیھن فالإاضافة من جهة ملك الرقبة 
وھذا أحسن من قوله یرید آربابھن أي بدون اشتراطھن مباشرة الموالي للعقد. 

قوله : (یرید أربابھن وعبار أذنھم مطلقاً لا أشعار لە علی أن لھن أن یباشرن العقد 
بانفسھن) بل الإشعار جلي واضح لدی أولي الأبصار إذ في مقام بیان الشرط الذکر إذن 


قوله: یرید أربابھن أي یرید باملھن آربابھن وھم الموالي والسادات . 

قوله: وباعتبار إذنھم مطلقاً مذا رد علی الحتفیة في قولھم (ن فی الأیة دلالة علی أن لھن أن 
یباشرن العقد بأنفسھن متمسکپن ہأنە تعالی قال آولاً: للفانکحومن4 [النساء: ]٤٢‏ ئم قال: هو بإذن 
أحلھن 4 [الہ۔۔اء : ]٥٢‏ فستعفاد مه أن العقد یصدر منھما فإن قوله: طفانکحومن [النساء: ]1٤‏ 
صریح في أن النکاح بیٹھم وبینھن ثم قال: ٣بإذن‏ أملہن4 [النساء: ]٥٢‏ ولم بقل بعقد أھلھن 
وجہ ارد أن قوله تعالی: ٭بإذن أهلھن4 [النساء: ]۲٢‏ یجوز أن یکون المراد به إذن المولی في 
الاستحلال أو پحمل الاذن علی الإذن للوکیل فی العقد علی أمتہ والحاصل أن إذن المولی محتمل 
ہین أمرین الأول أن یأذت فی ان یباشرن العقد بأنفسھن والثاني آن یأاذن للوکیل في العقد من جھته 
فحیندِ یکون إذن المولی مطلقاً ومع ھذا الڑطلاق والاحتمال لا إشعار فی الایة ذلك أفول یمکن 
أن یقال فی جواب أن شمول الإطلاق لە واحتمال الحمل عليه یکفي الإشعار به فیکون کل من 
المحملین المذکورین مما یتناوله معنی الایة نظرا إلی إطلاکھا . 


۸ ور لنساء/ اب ٢9‏ 


۱ و درت خر نر سے خصوصاً لمن اعتبر المفھزم فیما لُوچد الْعْائذۂ 


قوله: اس سوہ قدیا کب ساروا ہب زس پر اف 
النکاح منعقد بعبارۃ النساء احنجاجاً بھذہ ال٦ّیة‏ حیث شرط الاذن دون المباشرة وأما 
الشافعیي فلا یجوز العقد بعبارٰۃ اللساء حتی لو کانت الأمة للمرأ ة لیس لھا أن تزوج ابُتھا ہل 
وی ہیں جس ت_ے جود.۔ ہہ رع تک 
تعلم ان جوابہ بالدلیل والبرخان . کت 
قولە: (اي أدوا إلیھن فھورمن بإذن أهلھن) أي ضورسی فور نان الین اي 
هذا القید معبر ھنا فلا یتوعم أن المھر للمولی فکیف یؤدي إلی الماء. ۱ و 
ٰ قول٭: او ورس سے ادن تو اتوہ وت 
الحذف فللعلم بان المھر للموٰلیٰ. ۳ ٰ 
ْ قوله: اد ال موابو) إشارۃإلی جوا آخر وانما خر نع ہل مَونة لق ة فرینة 
الأڈول . ْ ْ ٰ 
قولە: (تحلف المضاف للجلم بآن المھز للسمذ) ٹیکوٹ ٹرینۃ دو بت 
المحذوف ولە وجە آخر ذکرھا الزمخشري وقدمہ وھو أن ما في آیدیھن مال للمولیٰ فکان 
اُداڑھا الخ ااداء إلٰی موالیھن ؤلم یرض به الم 0 المتبادر من الایتاء الغمليك رہ قیل: 
لا یژدي الزکاۃ بطریق الإباحة بل لا بد من التمليك لوقوع الامر بالڑیتاء. ْ ٣‏ 
ٰ قوله انم موض حقہ فیجب آن بڑدی إلبہ) ‏ منفمةالہفع حف والمھر وق 
تلك المنفعة وأبضاً العید وما,في یدہ لمولا والأمة کذلك . 
قتولہ: (وقال مالك رضي الہ عنه المھر للامة) أي ملکھا۔ ٰ ْ 
توله: .(ذھاباً إلی الظاھر) والتقدیز خلاف الظامر وفبه وت من أنْ الایتاء 
ظاھر في العمليك قال المخقق التفتازانی فيه تاکید إیجاب المھور 20 2 خور 
الابضاع بیو و + ای وت سے تب سا 
الیمین انتھی .. جو 
قولە: (بغیر مطل) أی ْ 
ثول : (وإضرار ونقصان) رت وھو إیتاء ایرث مذا أحد معاني مان 
اہ فطل سافسات 4 (الغاہہ 1۷0۶ء افیوعلی اس الس را سر 
[السساء: ]٢‏ الغیر الرائجة لیٰحصل حسن التقابل ہین السابق واللاحق . ْ 


قوله: ادی الیھن بإذن ٦‏ أو إلی اف ا غیرہ عن ظامرہ إلی ھذین الغاویلین لان 
مفهھورز اللاماء للموالي لا لھن لان الامة وما تملکھا ملك للمولی فان الظاغر أن پڑھر بإبتاء مھورمن 
اللممالك ود أمر بالایتاء 0+000 فو جب ان یصار فی بیان المعٹی إلی أُحد ھذین لتاریلین۔_ 


سو السا بت79 >-_۔_سٛس_ے۔ے رسب ہژہسكےےے رو 2 9ط ۱۹۹ 

قوله : (عفائف) أي عن الزنا غیر مجاھرات قید المجاھرۃ لمکان فتولہ: ولا 
معخذات أخدانگ4 [النساء: .]۲٢‏ 

قولە: (غیر مجاھرات بالسفاح) أي الزنا. 

قوله : (أخلاء فی السر) تفٰسیر للأخدان إِذ الخدن الصدبق بقع علی الذکر والأنٹی فیه 
سو مر شس وإلا فلا کلام فی صحة نکاح الژزالیة یة''' للصالحین وإن ورد وحرم 
ذلك علی ائمؤمنین 

قوله : (ہالٹزوج) نبہ بہ علی ان المراد بالا حصان ھنا غیر المراد به فی المحصنات 
وھو المتزوجات (وقرأ أبو بکر وحمزۃ والکسائی بفتح الھمرۃ والباٹون بضم الھمزۃ 
وکسر الصاد). 

قوله: (زنا) فإنه أقبح أحوال الإنسان وأفضحھما وإن کانت الفاحشة تطلق علی غیرما 
جيء إذا فيی أحصن وإن في آیتین لکثٹرة الأول وندرة الثاني مع أن في ذلك تحریضاً عن 
الول وزجرآً عن الثاني . 

قولہ: (یعني الحرائر*") أشار أیضاً إلی أن المراد بالإحصان ھنا غیر ما سبق 
فاستعمل الاحصان فی ھذہ الاّیة فی معان ثلائة العفة عن الزنا وذوات الأزواج من الإماء 
والحریة وکون الٹانی عین الأول إذا أعیدت معرفة لیس بکلي من العذاب حال من الضمیر 
فی فؤعلی المحصنات 4٤۴‏ [النساء : ]۲٢‏ وہبپان لفظة ما. 

قوله: (من الحد) فحدھا بعد الإحصان کھو قبل الإحصان لا بتفارت في الحالین 
کتفاوت حد الحرائثر ومنھم من تمسك بھذا التقیید ونفي الحد من غیر محصن وروي عن 
ابن عہاس رضي ال تعالی عنھما وطاوس . 


ول : غیر مجاھرات بالسفاح ومعنی المجاھرة مستفاد من عطف ولا متخذات أخذان4 
[النساء: ]٤٤‏ علی غیر مسافحات فإن المعطوف اأعطی معنی السر في الزنا فوجب أن یصرف الزنا 
فی المعطوف عليه إلی المجاھرة لاقتضاء العطف المغایرین المعطوفین وإلا فالسفاح مطلق الزنا 
سواء جھر بە أو لا 

قوله: الأخذان الإاخلاء فی السر جمع خدن بائلکسر کالاتراب فی جمع ترب والخدت الذي 
یخادنك وھو الذی معك في کل أمر ظاھر وباطن قال اکٹر المفسرین المسافحة ھي التي تواجر 
نفسھا من أي رجل ارادتھا والتي نتخذ الخدن فھي التي تٹنخذ خدنا معیناً وکان أھل الجاھلیة 
بفصلون ہین القسمین وما کانوا یحکمون علی ذات خدن بکوٹھا زائیة فلما کان هذا الفرق معتبر 
عندھم لا جرم أن الله سبحانه أفرد کل واحد من مذین القسمین بالذکر ونص علی حرمتھما معأ 
ونظبرہ قوله تعالی: لقل إنما حرم ربي الفواحش عا ظھر منھا وما بطن4 [الأعراف: ۳۳]. 


)ر١(‏ وکان الزاني في الجاعلیة منقسماً إلی عذین القسمین فٹھی اللہ تعالی عنھا تھی تنزیه . 
(۲) قولہ بعني الحرائر آيی الحرائر الأکار إذ القابل للتحصیس حر الأبکار . 


سوزة السا لیو : ٦‏ 


قولہ: (لتوله تعالی : تر تاوما طائفة من المؤمتین )4 (الا ورت:٢])‏ انتدلال' 
اعلی أن المراد بالعذاب الحد والظاھر أنه حقیقة فه۔ ا 
قوله: می وم ہت سر وب دا 
وس یس عاوارہ چو درم یہ خر یی یو نہد الرقیة متحفقق فی 
العبد والحد وإن لم یثبت بالقیاس لکن ثبت بدلالة النص وا نہ آىي العید لا یرجم بل یجلد 
بخمسین جلدة . (أبي نکاح الإماء)۔ ہك 
قوله : : (لمن خشي العیٰت) لمن لم یصیر فی إشعار بان نکاحھا نوع ہین 7 
5 : (لمن خاف الوفوع في الزنا وھو في الأصل انکسار العظم بعد الجبر مُستمار 
لکل مۂ مشقة وضرب) فی الزنا نذا هو المستعار لە وعیر عنه في الکشاف بالائمٴ. کت 
قولە: رو اور ےی مار سیا سار ہی ری 
بأفحش القبائح ہو ھو الزنا کما صرح بە والشرك والقٹل ونحوہ آعظم ضرراً منه 
' قولهہ: (وقیل المراد بە الحد) لحد مسا یکق فی شقة بضرر وج الشمریض ان 
اللائق بحل المؤمنین الخشیة عن وقوغ الإئم لا عن الحد. 
فوله: (وھذا شرط آخر لنکاح الإماء) فیکون الشرط ثلائة عدم رو سے 
ذق الا سم بی سو نے شت و دی سو 
الشافعیي وأما عندنا فمحمول علی الإرشاد إ إلی الأفضل . ٠‏ ۰ 
۰ مسر ہس مد اذ تصبروا میدا کا في الکشافا: 
کاین اشورغواہیںر مات والسجاعات خیر لکم من نکاحھن ليہ إشار لی ٣‏ 
اصل الخیریة ثابتة لنکاحھن لسببیة التحصین . ۱ ۱ ۱ ْ 
قوله: (ٹال علیه السلام الحراثر صلاح البیت والاماء ھلاکہ) الحرافز ای الحرائر 
المنکوحة صلاح البیت أي سبب ضلاحه وکثرۃ خیرہ وبرکتہ وبالجملة لا حلل فیھا رعایة 
رجش ور یو سیا تی وک رسب ا 
في السفر والحضر وبتمکٹھإ علی بیعھا فلا یننظم ا و سی سای اس وین 
اوالاماء ھلاکہ (لمن لم یصبربان رخص ۸). 


قوله تعالی: ہے 
مس عق 
7 "اپرید الله 4) [النساء: جو- سعالفة سیقت لبیان ان ۳۲ المذکور: انا 


زة الین س لازیہ ایا مل" ٰ و 


چک 


سورۂ اللساء/ الاَیة : ٦٢‏ ۹ 


قوله: (ما تعبدکم بە من الحلال والحرام) مبتدأً وخبر والجملة الاسمیة 'لئادة الدوام 
من الحلال أي من فعله والحرام أي ترکه فیتناول الاحکام الخمسة . 

قوله: (أو ما خفی عنکم من مصالحکم ومحاسن أعمالکم) ولییین مفعول یرید أَوَلمًا 
خفی الخ أعم من السابق إذ هو عام لما بە التعبد وغیرہ من المساحات والعادات 
والزمخشري اقتصر علی ھذا ولم پرض بە المص وزاد الوجه الأول وقدمه إذ التبین ما بە 
التعبد أھم من اعتبار ما هو الأعم ولو نزل لیبین منزله اللازم ولم یقدر لە مفعول کما دھب 
إليه المص لم یبعد بل لو قیل هذا من قبیل سجو حسادہ وغیض عداہ أن یری مبصراً لکان 
أبلغ وآسد ۔ 

قولە: (واللام مزیدۂ لتأکید معنی الاستقبال) وجہ النأکید إذ اللام قد یستعمل في 
الاستقبال کما فی لام الأمر وإن لم یکن حینثذِ حرف جر. 

قول: (اللازم لاإرادة کما في قول قیس بن سعد) إذ لم یوجد بعد والمراد بھا 
تعلقھا فالاشکال بأن الڑرادۃ قدیمة ضعیف وإن اختیر قدم تعلقھا أیضاً فلا إشکال أیضاً اذ 
تعلقھا فی الأول لحصول المراد فیما لا یزال لا في الأازل ھذا مذھب البصریین ویعزی 
إلی سیبویه وعند الکوفیین إذ الام بنفسھا ناصبة للفعل من یغر إضمار ان وھی وعا بعدہ 
مفعولە للفعل المتقدم فإن اللام قد تقام مقام الفعل للژرادة والأمر قال تعالی: ہ٭یریدون 
لیطفئوا نور اللہ ٭4 [الصف : ۸] وفيی موضع آخر یریدون ان یطفکوا نور الل وقال تعالی : 
فوأمرنا لنسلم4 [الأنعام: ۷۱] وفي موضع آخر لإوأمرت أن اسلم4 [غافر: ]٦٦‏ ومنعه 
البصریون وقالوا إن وظیفة اللام هي الجر والنصب فیما قالوا بإاضمار أن قوله کما في 
قول قیس بن سعد رضي اللہ تعالٰی عنه وسبب هذا الشعر أن عظیم الروم بعث إٔلی معاویة 
رضی الله تعائی عنه بھدیة مع رسولین أحدھما جسم طویل والآخر آید قوي فتفطن 
معاویة رضی الله عنه فقال لعمرو بن العاص رضي ال تعالی عنە أما الطویل فإني اجد 
مثله فمن للأید فقال أری له أحد شخصین محمد ابن الحنفیة او عبد اللہ بن الزبیر فقال 
اأجل بردت قلبی ثم آرسل إلی قیس وعرفه الحال فحضر فلما تمثل عند معاویة لما آراد 
نزع سراویله ورمی بھا إلی العلج فابسھا فنال تندرته وأطرقه مغلوباً فلام الحاضرون قیسا 


فولە : واللام مزیدۃ للتأکید اللام فی قوله عز وجل: فالیبین لکم٭ [النساء : ]٥٢‏ فيه 
وجھان الوجه الأول أنھم قالوا إن الام قد یقام مقام أن في اُردت وأمرت یقال اأردت أن 
تذمب وأردت لنذھب وأمرتك أن تقوم وأمرتك لتقوم قال تعالی: ٭یریدون لیطفٹوا نور اللہ 
بائوامھم [الصف: ۸] بعئي پربیدون أن یطفٹوا وقال: 'وأمرنا للسلم لرب العالمین4 
[الأنعام : ]۷٢‏ والوجه الثاني أن یقال إِن غي الَبة إضماراً والتقدیر پرید اللہ إنزال ھذہ الآّیات 
لیہین لکم دینکم وشرعکم وکذا القول فی سائر الایات یعني یریدون بکبدھم وعنادھم مخالفة 
الحق لیطفٹوا نور اللہ وآمرنا ہما آمرنا لنسلم لرب العالمین . 


۰ ۲۷ ےم 2كیھمھہ 5 
علی نزعھا بین یدي معاویة وتبدله عندہ وقیل لە ھلا ذھبت وبعثت بھا فقالاً؟ 


أردت لکیلا یبعلم الناس إنھا عیرتیقرت نے 
وحضر محمد این الحنفیة وعلم ما یراد منه فخیر العلچ بین أن یقعد 'ویقوم اطم 
وعفیہ بدا فیقیمہ آو یقعد احلج ویقوم محمد فیعليہ یدہ فیقعدہ فاختار العلج الحالتین 
فخليه محمد وأقام العلج وأقعحدہ وکذا آخرجہ ابن عساکر في تاریخہ کذا قیل وکي زائدة غي _ 
البیٹ لتأکید معنی الاستقبال' کررہ للتأکید عذا [نما یتمشی علی کوٹ لیبین لکم مفعولاً کم 
مر وا نا تار ا تماق الاراد باریۃ کی الول علی جہن العلیةوئی ای علی جو 
'المفعولیة فلا تکرار لاختلاف |المتعلقین إلا ان یقال باستلزام احدھما الآخرں ےت ہے 
قولە: (أردت لکیما یلم الناس إنه سراویل قیس والوفود شھود) لا یتمشٰی ھٹا 
بد مو سو سس سیف رر فہ آو 
في اللام: ٰ 
قوله: (وقیل الممُعول معلوق) مرضہ لان الحذف خلاف اقم ۓ إنکان) لسن ٰ 
بالأاصل المتبادر۔ ۲ 7۲ 
قولە: (٭ولیبین٭4 [الضساء: ٦‏ نترتق2 یریاد اللہ الحق لاہل): لام ن ۶ 
الحکمة والمصلحة. ٰ 
قوله: سس را ڈائنساء: ]٦‏ ااقورعاک السفود 2ن ھ0 ْ 
تفسیر فح یکون السنن:مفعولاً لھما لا یحتاج إلی تقدیر المفعوٰل في لیہین والمص اختار ۱ 
الفرق بیٹھما فحمل التبین علیٰ التمییز والھدابة علی الارشاد ومع تبیہ س. لي ۱ 
النٹن لم یستغرب فقي قولہ أنٗ ییین احتمالات ثلائة . ۱ 
قوله : لامج من تقدکم من اھل الرشد انسلکوا طریتھ) وی سی ۱ 
الصالحین والتبیین پرہد أآن الأحکام المذکورۃ في الاّیات المتقدمة من الحل والحرمة شرائع 
من قبلکم فلستم بإحدی في ذلك فلا تھنوا فی امتثال ما ھنالك بحتمل أن کون مرا 
یکون جمیع المذکورات شرائغ من قبلنا باعتبار التخلیب آو باعتبار التشبیه فی' کونھا ٴعلی 
وفق المصلحة وحقا بالنسبة إ بد سس صاب تی 
السٹن حینثئذ استعارة . 


قولهہ ناسرم سام ہ جع ۱ ضیر بالازم 


سیت ۱ ٰ ۱ 
قوله: مو لی سم یرٹ 

علیکم4 [اللساء: : ]1٦‏ علی الوجھین الوجه الاول مبني علی أُن التوب من اللہ تعالی بمعٰنیٰ آنە 

یحو معمد سس س یس یب 


سورة النساء/ الآیة : ۲٢‏ ۳غ 


قوله: (أو یرشدکم إلی ما یمنعکم عن المعاصي وبحثٹکم علی التوبةتفسیر ثانِ 
لیترب علیکم الظاعر ان المراد ہما فی ما یمنعکم الأیات الزاجرۃ عن المعاصي زالمنامي 
ویلائمہ قوله ویحتکم علی الثوبة ویحتمل العموم لھا ولغیرھا ویتوب علیکم ملائم بطریق 
ذگر السسیت وإزرادہ ایت 

قوله: (او إلی ما یکون کفارة لسیئاتکم) تفسیر ٹالٹ لیتوب وما یکون سہبباآ للکفارةۃ 
هو الطاعات من المبرات والارشاد إلی ما بحث علی التوبة آر إلٰی ما ہکون کفارۃ متحقق 
فی حق جمیع المکلفین فلا إشکال بلزوم تخلف المراد عن الإرادۃ فیمن لم یتب لان المراد 
هو الارشاد لا التوبة وقیولھا وأما علی المعنی الاول فالمراد ویغفر لکم ذنوبکم إنْ تبتم 


أن المراد بالتوب إرشادھم إلی ما یمنعھم من المعاصي المتوقعة منھم فیما بستقبل ہأن یوقع في 
قلوبھم مخافة العصیان الزاجرة لھم عن الوقوع فعبر عن الإرشاہ بالتوب لان إرادة الرجوع عن 
الذنب والمغفرۃ والعفو عنە بلزم الإرشاد إلی ما یمنم العصپان فالتعبیر عن الإرشاد بالتوب من باب 
التعبیر عن المسبب ہالسبب واللازم بالملزوم فیکون مجازاً قوله أو إلی ما یکون کفارۃ عطف علی 
نوله إلی ما یمنعکم فکلا المعطوقین داخل في حیز الإرشاد قال صاحب الکشاف ٭ویٹوب 
عليکم4 [النساء: ]٢٢‏ ویرشدکم إلی طاعات إن أقمتم بھا کائت کفارت لسیئاتکم ترك الوجە 
الأول من الوجھین اللذڈین ذکرھما القاضی رحمہ اللہ لن المغفرۃ بلا مکفر ولا توبة من العبد 
لیسث من مذھبه ولأن معنی الإرشاد ملائم لما قبله من قوله عز وجل: فویھدیکم سنن الذین4 
[النساء: ]۲٢‏ قوله: ٭ٗواش علیم بھا4 [النساء: ]۲٢‏ أي بسنن الذین من قبلکم حکیم بوضعھا أيٍ 
بوضع تلك السنن والمناھج قال القاضي عبد الجبار معتی الاَیة أنە تعالی کما آراد منا نفس الطاعة 
فلا جرم بیٹھا وأزال الشبھة عتھا فکذلك إذا وقع التقصیر والتفریط منا فإنه یرید أن یتوب علینا لان 
المکلف قد یطیع فیستحی الٹواب وند یعصی فیستحق فیحتاج إلی التلاقي بالتوبة قال الإمام واعلم 
أن فی الآیة إشکالاً وھو أن الحق إما أن یکون ما یقوله أھل السنة من أن فعل العبد مخلوق ە 
تعائی وإما أن الحق ما بقولہ المعتزلة من أن فعل العبد لیس مخلوقاً للہ والایة مشکلة علی کلا 
القولین أما علی القول الأرل فلان علی ھذا القول کل ما یریدہ ال تعالی فإئه بحصل فإذا راد أن 
یتوب علینا وجب أن یحصل التوبة لکلنا ومعلوم أنە لیس کذلك وأما علی القول الثاني فھو تعالی 
برید ھنا أن نتوب باختیارنا وفعلنا وقوله: طویتوب علیکم؟4 [النساء: ]٥٢‏ ظاھرہ مشعر بأنه تعالی 
هو الذي بخلق التوبة فیتا ویحصل لٹا ھذہ التوبة فھذہ الأیة مشکلة علی کلا القولین والجواب أن 
نقول إن ٹولە: ٭ویتوب علیکم4 [النساء: ]٦٢‏ صریح هي أنه تعالی هو الذي یفعل الثوبة فینا 
وأ٘یضاً العقل موکد لە لن التوبة عبارۃ عن الندم في الماضي والعزم علی الترك في المستقبل والندم 
والعزم من باب الارادات والآرادات لا یمکن إرادتھا وإلا لزم النسلسل فان الإرادة یمتنع ان یکون 
فعلاً للائسان فعلمنا أن ھذا التدم وھذا العزم لا یحصلان إلا بتخلیق الش تعالی نفصار ھذا البرھان 
العقلی دالاً علی صحة ما أشعر بہ ظاھر القرآن وھو أنە تعالی هو الڈی یتوب علینا وأما قوله: لو 
تاب علینا4 لحصلت عذہ التوبة فتقول قوله: ٭ویٹرب علیکم4 [النساء: ]٢‏ خطاب مع الامة 
وقد تاب علیھم في نکاح الأمھات والبتات وسائر المٹھیات المذکورۃ فی ھذہ الأیة وحصلت ھذہ 
التوبة لھم فزال الإشکال ۔ 


نی سورۃ النساء/الایة: ؛ ۲۷٠‏ 


وأحسلتم ولظھورہ 0 ان یفعل بیٹھم ذلك کال کوون ون 7 
سہیل الاستغراق آو ارتا بالخطاب طائفۃ فی ہے ھذہ ےت امو فلا - 


ربھا) (فی وضعھا). ۱ 
قوله تعالی: الہ یہ دن رت سط رز بد البرک 707" 


قوله : "(کررہ للتاکید) أي لتاکید إرادۃ التوبة بای معنی کاٹ . 

قوله : الال یسیب یراد الحملة مع تقغیم المسند إليه یل ولقابل قولہ: 
٭ویرید الذین یتہعون الشھوات 4 [النساء: ۲]۲۷. ۱ 

قول : (یعني الفجرة فإن اتباع الشھوات الائتمار ہے سیف 7 الکفرۃ الاتمار 
لھا اي الانقیاد کان الشھوات'ٴآمرۃ فالمتبم مؤتمر: 
قوله: (وآما المتجاطی٭!' لما سوغہ الشرع منھا دون غیرہ) أي الأخل--- 
قوله: (ٹھو متبع لہ فِي الحقیقة لا لھا) متبع لہ الشع:وان کان نستوفباً سظ 
ا النفس فلا تخصیص ہپ وو و وھ الفُجرۃ. 


قوله : کررہ للتاکید والمیالفة قالوا عذا تکرار للاول الا نہ یفید تقوٰی الحکم بخلاف الو 
وقي الکشاف وا برید ان یتوبٔ عليکم أن تفعلوا ما تستوجبون بە أن یتوب عليکم ھذا أَبضاً بناء 
علی مذھبہ قوله إن تفعلوا بالکسر وفي نسخة بالفتح فھوٴ تفسبران یتوب أي یرید أن تفعلوا أی إن 
تفعلوا ما تستوجبون بە أن یغقر لکم ذئوبگم ویرجع عن أن یعاقبکم علیھا وقیل فسز الأول 
بالؤرشاد إلی الطاعات هي کفازات للسیئات فلا حظ 'قبه مناسبة ما تقدم من أنە برید أن یبین وأن 
پھُدي فُإن کل ذلك من ہاب الرشاد وفسر الٹانی بالأفعال الموجبة لتوفیق التوبة لیظابق ھا یفیدہ ' 
الترکیب من تقوی الَکم والظالھر کسزۃ عمۃ أن وھذا بناء علی مذعبه قالت المعتزلة فوله تمالی' ٰ 
٭یرید الش أن یتوب علیکم4 [الْنساء: ۷ یدل علی أنە تعالی پرید التوہة من الکل 'والطاعبة وقال . 
اصحاہنا ہذا محال لأنہ تعالی اعلم من الفاسق أنە لا یتوب وعلم بأنە لا یتوب مع توبت ضدان _ 
وذلك العلم ممتنع الزوال أو مغ وجوب أحد الضدین کانت إرادة الضد الآخر إرادۂ مما علم کوٹ : 
سال رن سان لس ان کا می مر کی من الکل ویرید الشہطان أبْ پمیلوا میلا 
حا سیر او ت رض رت او سے من 
الرحمن آتم من نقاذ آمر الرحمن في ملك نفسه وذلك محال فثبت أن قوله: ٭برید اللہ أ یتو 
عليکمہ٭ [النساء: ۲۷] خطاب مع قوم معینین:حصلت ھذہ التوبة لھم . ٣‏ 9" 

قوله: یعني الفجرة یرید بالفجرۃ عصاۃ المؤمنین قوله وقیل ۔المجوس عطف علی قولهە یعنی 
الُْٰجرة فو یدام علی اع شورات ٹر لی ارد الین جثرة اشییات شور را 
واستحلال المحرمات ناظر إلی ان یراد بھم المجوس ‏ و الیھود ففٰي تفسیر: 7000م 
شر رر جہ ا رت چ ھھ٭ھ 


)١(‏ التعاطي تناول الشیء التکلف ۔ 
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قولە: (وقیل المجوس) فتعریف الموصول للعھد وکذا فی الثانی ولما کَالّاالعموم ظاھرأً 
والمجوس والیھود داخلان فيه دخولاً أولیاً لفرط الجنایات واتباع الشھواٹ منھما مرضنهہا. 

قوله : (وقیل الیھود فإنھم) أي المجوس والیھود والتخصیص ہالأخیر محتمل لہ 
خلاف الظاھر وفی الکشاف اخر المجوس ثم قال فإنھم یحلون الخ ۔ 

قوله : (بحلون الأخوات من الاب وہنات الأخ والأخت) بناء علی أنه لم یجمعھما 
رحم واحد وہنات الخ والأخت قیاساً علی بنات العمة والخالة . 

قوله : (أن تمیلوا عن الحق) وئکونوا سواء. 

ثوله: (ہموافقتھم علی اتباع الشھوات واستحلال المحرمات) دلیل علی ما ذکرنا من 
ان المراد بالفجرۃ فی قول المص الکفرۃ وفي الکشاف فلما حرمھن اللہ قالوا فإِنکم تحلون 
بنت الخالة والعمة والخالة والعمة عليکم حرام فانکحوا بنات الأخت والأخ فنزلت یقول 
بربدون أن تکونوا زلاۃ مثلھم انتھی. فقول المص واستحلال المحرمات إشارۃ إلی ذلك 
لکن خصوص السبب لا یمنم عموم الحکم (بالإضافة إلی میل من اقترف خطیئة علی ندور 
غیر مستحل لھا) . ۱ 

قوله تعالی: بر الک ان وف عنکم تخلق انس اہ صَمِمنَا(هبا 

قوله: 07 ے8 [النساء : ]٥٢‏ مستانفة مسوقة لبیان مرید ألطافه تعالی حیث 
رخص نکاح الأمة وغیرہ ولکمال الانقطاع بیله وہین سابقه اختیر الفصل . 

تولە: (فلذلك شرع لکم) أيی بین وأظھر آو وضع . 

قولە : (الشرعة) بالکسر أو الفتح وھي الطریقة إلی الماء والمراد ھنا الدین من حیث 
إنه طریق [لی سبب الحیاة الأبدیة . 

قولہ : (الحنیفیة السمحة السهلة) السمح الجواد استعیرت للدین لأنه منبع الخیر 
والکمال ومعدن الحکمة والوصال الحنیفیة منسوب إلی الحنیف أي المائل إلی الصواب 
فلذا لم یحذف الیاء في النسبة کما حذفت في الحنفیة منسوب إلی أَبي حنیفة . 

قولہ: (ورخص لکم في المضابق کإحلال نکاح الأمۃ) أي وضع وأسقط عنکم من 


قوله: ورخص لکم في المضائق ھذا إشارة إلی أن المراد ہالتخفیف فی الاآیة آمر عام ضيی کل 
أحکام الشرع وفي جمیع ما یسرہ لنا وسھلە علینا إحساناً منہ إلبنا ولم یثقل التکلیف علینا کما ثقل 
علی بني إسرائیل ونظیرہ قوله تعالی: وبضع عنھم |صرھم والأغلال التي کانٹ علییم4 
[الأعراف: ]٥٥٦١‏ وقوله تعالی: ظیرید الل بکم الیسر ولا یرید یکم العسر4 [البقرۃ : ۱۸۵] ڈٹارما 
جعل عليکم في الدین من حرج4* [الحج: ۸ وقولە ق: اجئتکم بالحنیغیة السهھلة السمحة) 
فحینئزِ یدخل فی ھذا العموم احلال نکاح الإماء دخولا أولیأ وقال مجامد ومقاتل المراد به تخفیف 
خاص وھو [باحة نکاح الآمة عتد الضرورۃ. 


۷ ورۃالساء/ اَی‎ ٦ 


الاصر والأغلال التي بسمی' سن ألأن الأصل لم یبق مشروعاً ہڈا تہ تبیٰن ان _ 
الْتخفیف سض قبیل ضیق قم الیئر ۔ : 3 


قوله: لا سم مع الات لا یسل اق اطاماد)غڈ ہی اب ۱ 
الفتیا ت“'' والقول بضعف الحلقة رديء غیر معول عليه. ۱ : 


قولہ: 0 - ,/ ۰-0 ْ 
مما طلعت عليه الشمس وغربت ہذہ الثلاث ڈ8 وإن تجٹنبوا کبائر ما تٹھون عنه4 [النساء: ]۳٣‏ 
ؤإن الل لا بغفر أن بشرك بەچ [النساء : ]٤۸‏ ظ٭لإن اللہ لا یظلم مثقال ذرۃ4 [النساء :]ےون 
یعمل سوءاً أو یظلم نفسه 4 [النساء: ]٠٠٦‏ ما یفعل الل بعذابکم4 [النساء ۵ھ 5" ۱ 
حذف الیاء وثمائي بالیاء فیجرتي الإعراب في الٹون حین إسقاط الیاء,. ۰ 


ٹول تعالی: اھ زورک موا کا َأسٹلرا ولک بتکم لا 
تو رک ےت تاس ینک ول للا کم ؤال کت یک تا للا 
ٴ قولہ: (لیا أیھا الذین آمنوا4) [النساء: ۲۹] الخ ریس کا7 
المتعلقۃة بالأموال والآئشفس أثر سان لوب المتعلقة می میں إلی المہاحات' 
منھا لا ٹاکلوا لا تأخذوا ذکر المقید وأرید المطلق والباعث التلبيه علی أن غال حاجة 
الإنسان إ إلی الأموال لتحصیل المطاعم وإن الحامل لاخڈھا بالباطل ڈلك المرام ٠.‏ 

قوله: : (ہما لم بہحه الشرع کالغخضب والرباء والشمار) بکسر القاف اڈ مال .ھ2( 
ہیبش می مہ سم س یو سر سودی 
المال پخذہ منہ وھو حرام معزوف. ۱ ٰ 

قوله : (استثناء منقطع أي ولکن کون تجارۃ عن تراض منکم غیر منھي عنہ) شارۃ ۱ 
لی الخبر المحذوف لکون ٦‏ سی یق ۱ ٭ 


قوله: عذۂ الٹلاٹ ای تللفٗ الَّباٹٗ الثمانیة ھذہ الآّبات الٹلاٹ وھی قوله تعالی: 7 - 
یستطع4 [النساء: ]۲٣٢‏ الایة وقولہ عجز وجل: طیرید اللہ لییین لکمچ [النساء: ٢٢‏ وقولہ: فلت 
کلت ٭> یرید الله أن یخفف عنکم والخمں البواي هو قوله عز من قائل: ان تجتنبوا 4 [الشناء:. 
۹ وقولە: كٛإن الل لا یغفر أن: ابشرلے بہ٭ [النساء: ]٢٤‏ وقوله: فان ال لا یظلم مثقال ذرہ: 
[النساء: ]٠٤‏ وقولەه: ومن عمل سوہ [النساء : ١١١‏ وقولەه: لت 
شکرتم وآمنتم4 [النساء: ؛۷].۔. 
ٰ قوله: استثناء کو کر لاسرا تا ا 

سیر سو یف ور رو ا رت کے 


+ اخرج بن یھ اہ لمت مد الأمة اس الأمة کذا قیل وآشار 2 الم 
بقولهہ ورخص لکم. ۱ و ا 
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ٹولە : (أو افصدوا کون تجارۃ*') ولکون ما قبل إلا نھیاً والٹھی عن ال أمر ہضدہ 
قدر أمراً فح یلغي عمل إِلا فلذا اخرہ عن الاحتمال الأول مع أنه قدم في الکشاف: 

قولہ: (لوعن تراض*4 [الضاء: ۲۹] صفة لنجارۂ) احترازاً عن تجارۃ لا عن تراضن۔ 

قوله: (أي تجارۃ صادرة عن تراض المتعائدین) أي المتبایعین وقت الاإیجاب عندنا 
وحالة الافتراق عند الشافعی . 

قولہ : (وتخصیص التجارة من الوجوہ الٹی بھا یحل تناول ما للغیر لأتھا أغلب 
وأوفق) کالھبة والتصدق أغلب أي وقوعھا. 

تول: (لذوي المروات) متعلق للأوفق والأغلب تنازعاً۔ 

قوله: (وبجوز أن یراد بھا الانتقال مطلقاً) بطریق ذکر المقید وإرادۃ المطلق وأما کونە من 
پاب التغلیب فلا یرضی عنە اللبیب فح یتناول جمیع الوجوء عبارۃ وأما علی الاول فیتدارلھا 
دلالة فالاعتذڈار المذکور لتخصیص العبارة بالتجارة وأما عدم تناولھا أصلا فبعید قطعا . 

قوله : (وقیل المراد بالٹھی المنع عن صرف المال فیما لا پرضاہ الله) إذْ صرفە فیما لا 
برضاہ سبب لآأکل مال الغیر بالباطل فذکر المسبب وآرید السبب . 

قوله: (وبالتحارة صرفه فیما برضاہ) 0 ذَلَاکِ الصرف یکون بسیب التجارة الصفصحة 
وہغیرھا فذکر المقید وآرید المطلق ویحتمل الکنایة في الموضعین وجه التمریف آأنهە علی 
ھذا لا یتناول الأکل فی صورۃة الغخصب والسرقة ونحوھما بل یختص بتمکین صاحب المال 


إلا فی الاسٹثناء المنقطم یکون ہمعنی لکن لیکون هو العامل في نصب المسٹثنی ولیدل علی أنه 
کلام منقطع عما قبلہ ولما وجب أن یکو ما بعد إِلا استثناء ء مخالفاً لما قبله نفیا وإلہاتا وما قبل 
ھذا الاستثناء تھی فلا جرم قدر ما بعدہ عدم نھي أر أمرآ أما الآول فقوله ولکن کون تجاره عن 
تراضی غیر مٹھي وھذا التقدیر مستقیم بحسب اللفظ والمعنی وأما الثاني فقوله أر قصدرا کون 
تجارةۃ عن تراض والتقدبر ہبحسب المعنی فقط ولذا اخرہ عن الأول ھکذا قالوا والظاھر ان ما ذکرہ 

من الوجھین إِنما هو حاصل المعنی لا بیان التقدیر بحسب اللفظ والمعنی . 

قَوله : ویجوز أن یراہ بە الانتقال مطلقاً أي من أي سبب کان من بیع بعم أو هة أو صدقة. 

قول: المقصود بالٹھي أي وقیل المقصود من الٹھي عن کل أموالھم بالباطل المنع عن 
صرف المال مطلقاً فیما لا پوجد فيه ری الل تعالی لکن خص الاکل بالذکر وإن کات المراد ما 
هو أعم منە لما أن المقصود الأعظم من الأموال الأکل ونظیرہ قوله تعالی: ڈ<الذین یأکلون آموال 
الیتامی ظلمات4 [النساء: .]٠٤‏ 


)١(‏ والمراد بالتجارۃ الصحیحة بقرینة عن تراض لان التجارة لیست من قبیل الباطل والاستدراك المغایر ما 
بعدء لما قبله ودفع التوھم لیس بلازم کما نقل عن النحریر التفتازاني في قولە تعالی: ٹؤولکن رسول من 
رب العالمین٭ من الأعراف فھو استدراك الٹھي عن المحرم بالارشاد إلی المحلل فیکون منصرباً علی 
الرجھین وجعله من قبیل إلا عا قد سلف بعد جدا. 


سد ۱ ۱ صورة النساء/ الب ٤‏ 


نل دہ لشئ وٹ ای بن بلصرف بنا اع دو الد شرقی ۓ 
أآن الٹعمیم عو الأھم. ۲ ۱ 

قولم: (وقرً الکوفیون تجارۃ باتصب على کان الغائصة واضمار الام ي ا 
تکون ''' التجارة أو الجھة تجارۃ) ف محط الفائد: الوصف . 

قوله: (بالبخع) إما ہالباء الموحدة والخاء المعجمة أو الجیم وھو ای بالسیف ا 
۔بائئون والخاء المعجمة مستعاز للمبالغة في الھلاك ۔ ۱ ۱ 
٦‏ قولە: 7ضرف سیل اتید مر تو غااہ او ارہ اکس ختےنت 
بالرمي !لی النار أو بغیر ذلكۂ لکن حمل کلامه بعض المحشیین علی قتل أنقسھم ُحیسنٰ _ 
پر ےب ہر و و رٹ و رت تم 
ھذا من جملة القتل الحقیقی .. ۱ 
ولف اد پإقاء انقس إلی التھلکة) فج یکرت تھب عن السیب المزدي لی اٹہ 
والموٹں ‏ 

قولہ: وید ما روی آن عمرر ین عاص قوله فی الیم لخوف یرد فلمپنکرہ ۱ 
النبي قيِا رواہ الحاکم وأبو داود وصححہ. 

ا فقولە: (أو بارتکاب ما يوَي إلی قٹلھا) کالزنا مع الإحصان وقتل النضن امنور 

والردة العیاذ بالل تعالی فیکون نھیا عن السہب مرچے مس سی فذکر المسبب وآرید: 
السہب فعبر عن ذلك السیب بالقتل مجاز, 

قولە : (أو باقتراف ما یذللھا'' ویردیھا فإنہ القتل الحقیقی للافی) أی.ا: اکتسْاب ما 
بزللھا فیکون التعمیم بعد التخصیص إِذ الأکل المذکور مما پردیھا ویقٹلھا فعلی هذا یکوں _ 
القتل 7 لاقتراف الذنب: حت إزالة الحیاۃ فإن القتل الحقیقي لاإزالة الَْخَيْاء 
الحفیقیۂة . 

قوله: سی امرس رت استمارۃ کنا حققہ فی 
تر تنائی: ولا تقتلوا أنفسکم 46 [النساء : ہی تعو وہ ریت 
ولو قدمه علی الوجھین لکان أولی . ْ 

قوله: من کان من أمل دنھم) فیکوٹ لسجاز فی اللفس لا نی القتل واللاا ْ 
الاتصال دیناً و نسباً فلو عمم إليه لکان أوئی . ٰ' 


فولە: بالنجع هو أن بقتل إنساناً نفے غما أي لأجل غم متبالغ عرضن لە فیقتل ٹفسە لیخلصٰ ٰ 
سوس سا رید بی + شودی چ سی کی و ۳ ۱ 


ً ۱ مستثنی من موم الأحوال ار الارنات صا نظان:‎ )١( 
باقتراف ما یڈللھا عام من سابقهٴإذ ارتکاب ما یؤدي إلی قتلھا مما:یڈلل النفس :وبربھا۔‎ )٢( 


سور النساء/ الأَیة : ۳٣‏ ۹ 


قوله : (فإن المؤمنین کنفس واحدة جمع فی التوصیة بین حفظ النفس زالمال) المشار 
إليه بقوله : ٭اولا تقتلوا أنفسکم4 [النساء : ۲۹] إذ الٹھی عن الشيء آمر بضدہ وَكذا الکلام 
فی حفظ المال . 

قولە: (الذي هو شقیقھا من حیث إنه سیب قوامھا استیفاء لھم) شقیتھا أي مثل 
الروح قوله من حبث إنە إشارة إلٰی وجه الشبه . 

قوله: (ریٹما)''' أي مقدار ما یستکمل الئفوس والریث المقدار کما في القاموس 
ویجیء أیضاً بمعنی التاخر لکن لا یصح ھنا. 

قوله: (نستکمل اللفوس وتستوفی فضائلھا رأفة بھم ورحمة کما أشار إليه بقوله: فا إِن الله 
کان4 [النساء: ۲۹] الاَیة) یستکمل النفوس بکسب العقائد الحقة والاأعمال المرضیة . 

قوله: (ای آمر ما آمر”' وتھی عا تھی لفرط رحمتۃ عليکم معناہ إنه کان ہکم یا أىة 
محمد رحیماً لما أمر بنی إسرائیل بقتل الأئفس) من أول السورۃ إِّی ھنا آو من بیان جواز 
نکاح الفتبان لفرط رحمته مستفاد من صیغفة المبالعغة وفي إتیان الام تنبيه علی آن قْ لغ 
فإإن الل کان [النساء: ۲۹] الایة تعلیل لما مر بطریق الاستثناف ولذا صدر بکلمة أن. 

قولہ : (ونھاکم عنه) فح یکون تعلیلاً للنھي عن قتل أنفسھم مرضه لن الأھم هر الاعم 
وھذا یدخل تحت دخولاً أولیاً مع أُن الأمر لبني إسرائیل بقتل النفس مما لا یذکر ولا یفھم هنا. 

قوله نعالی : رن بَنَعَل ذَيِكَ عو تَا وَظَلما مت تُص لد ار وکا دک عَل 
ال برا لنتا 

قولەہ: (٭ومن بفعل ذلك4) [النساء: ]٠٣‏ کنایة عن القتل وسائر المحرمات 
والشخصیص بالقتل لا یلائم الٰخغرض . 

قوله: (إشارۃ إلی القتل أو ما سبق من المحرمات) إلی القتل بمعنی الحاصل 


قول: ریٹما یستکمل النفوس أي في زمان تستکمل النفوس فضائلھا من راب علی خبرکك اي 
ابطا ویقال ما أراثك علینا أي ما ابطأ بك عنا وفي المٹل رب عجلة تھب ریٹا ویروی وھبت ریٹا . 

قول: لفغرط رحمته عليکم معنی الفرط في الرحمة مأخوذ من صیغة فعیل قوله لما أمر بني 
إسرائیل بقتل النفس بقوله عز وجل: طفتوبوا إلی ہارئکم فافتلوا أنفسکم* [البقرۃ: ]٤٤٦‏ حیث 
جعل توبتھم قتل أنفسھم فإن المعنی فاقصدوا التوہة أي الرجوغع إلی بارٹکم فاقتلوا أفسکم. 

قوله: إشارۃ إلی القتل أو ما سبق یعنی لفظ ذلك في ومن یفعل إشارۃ إلی قتل النفس لانه 


(١)‏ ریثما بفتح الراء المھملة والیاء الٹحتائیة المثداۃ والمثكثة بمعنی مقدارہ والریٹ فی الأصل مصدر راٹ 
بمعتی ابطأ إلا أنھم جعلوھا ظرفا کمقدم الحاج وما زائدۃ وفیل مصدریة . 
(۲) قوله أمر ما أمر الخ فیکون تقریراً لما فبله من قوله: ولا نقتلوا ألغسکم* الآیة رأیضا یکون ھذا من 
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بالمصدر أو ما سبق أي إشازۃ إلی المحرمات بتازیل ما سبق والملائم ہق تَقدیمْ 
احتمال الإشارۃ إلی المحرماتِ رہ مد السا سی مرف اا7 ہی لک 
أقرب المذکورات وھو قول عطاء 290ھ2 إنه [شارة إلی قتل النفس راکل لمال الباطل انہک 
'مذکوران فی آیة واحدة وقال ابنْ عباس إِنە إشارۃ إلی أکل ما نھی الله عنه من أول السورۃ إِلی مذا 
الموضع الظاھر آ۵ قولہ إفراطاِفی التجاوز عن الحق علیٰ أُن یکون لفظ ذلك إشارة إلیٰ القحل. 
اوقولہ: ٭ٴواتیاناً4 وقوله وإن خفتم* [النساء: ٥‏ أي إنِ علمتم إذ الخوف وإت کان حالة - 
تحصل فی القلب عند حدوثث ث أٔمر مکروہ آو عند الظن أو العلم بحدوثہ لکن قد یراد یە اما 
۔مجازاً بطریق إطلاق اسم المسبب علی السبب وھو ھنا بمعنی العلم علی ما نقل من ابن عباں ْ 
رضي اللہ تعالی عنھما وأما في ٹڑاللاتی تخافون4 [النساء: ]٣٣‏ بمعنی الظن إذ فی الابتداء: یظھر . 
لە أآمارات النشوز فیحصل الظن:وأما بعد التصح والضرب والھجر فیحصل العلم إذا آصرت علیٰ 
المخالفة فوله وإ ون لم یجر ذكرهفٰا أي لفظاً بل حکماً لجري ما بدل بالالتزام وھ النٹبرز لاتع ترفم _ 
المرأۃ عن مطاوعة الازواج فیدل:علی الزوجین وقول صاحب الکشاف وھو الرجال والنساء آراد بہ 
٭االرجال قوامون علی النساء* [النساء : ٤‏ فدلائتہ علی الزوجین غبر واضح قُوله وإضافۃ 
الشقاق الخ أي عذہ الإأضافة مجازیة للملاہۂ إذ الشقاق وھو المخالفة فعل الزوجین حقیقة لکن 
لعل تا آضرف الیہ فابجٹوا حکما الٹتکیر للإفراد من أھله من أقارب الرجل وحکناً أی 
حکماً آخر إذ الشيء ء ِذا آعید نکوٰۃ فھي غیر الأول فلذا لم یأت قابعٹوا حکعاً من أفلھما تنصیصاً. 
علی المغایرة قوله أیھا الحکام إشارۃ إلی ان المخاطب في ف٭وإن خفتم* [النساء: ]٥‏ الحکام مع ' 
ان المخاطب فیما قبله الازواج ففبه تلوین الخطاب إلبهم لأنھم أحق بذلك من غیرھم قولۂ مت 
اشتبہ عليکم حالھما ھذا إن جعلٴ خفتم بمعنی ظلنتم قولە أو إصلاح عطف علی متی اشتبہ لألہ ني 
قوۃ الاشتباہ الامر وأما عطفه علیٗ لتبین فلیس ہمستقیم ثم هذا إذا جعل خفتم ہمعتی أیقنتم کا عو 
انظاھر وھو المحکي عن اہن عبائٰش رضي الله تعالی عنە آراد بھذا أن الجرم بوجود الشقاق لا:یناقي 
بعث الحکمین لآنه لرجاء إزالتہ بمي المستقبل ولا صلاح ذات البین لا لتبین الأمز فلا إشکال کما 
نقل عن الزجاج واما ُذا حمل الیٔخوف نحلی معنی الظن کما نبه عليه أولاً فا طعن اصل قوله إما 
لإاجرائه مجری المفعول بە أی المضاف إليه بائ علی ظرفیته إلا آئه أجري مجری المفعول به 
تاضیف المصدر إلیه کإضافتہ إلئ المفعوؤل بہ فجعل البین مشقوقاً کما جعل اللیلة مسروقة فولہ أو 
الفاعل فجعل پیھا البین شاقاً کنا جعل الٹھار صائماً قح یخرج البین عن الظرفیة ونصیر گسائی . 
1لا گذلك غیل لکن الظامر 5 با علی الظرفیة کما في الأول ولو قیل الإضافة بِمٰعنی قفَي فلا 
بجاز فیھا کضرب الیوم لم یبعدِ رجلاً مفعول قوله فابعثوا وسٰیطا عدلاً مستفاد من:حکماً قوله 
وآخر اي رجلاآخر خطف علی بُرچلا وسیطا قوله واطلب للصلاح أي علی الأغلبْ علی وجم_ 
الاستحبات أی الأمر لا للوجوببل للاستحباب بقریثة حصول اُلخرض من غیرہ قفوله للازواج فلا 7۲ 
تلوین للخطاب قوله والزوجات فِفي الکلام تغلیب مر موضعه مُع أنە الملائم لما قبلہ لما بینا من 
ان الحکام لما فیھم من نفُوذ کلامٔھم ومھایتھم الیق بذلك ممن سواھم قوله التحکیم حکم خصمان . 
سو ور سیب مر 
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سورۃ النساء/ الاَیة: ۴٣۰‏ ۱ 


قوله: (إفراطاً فی النجاوز عن الحق وإتیاناً ہما لا بستحقہ) إفراطاً ممتیل/غدواناً کما 
أن إتیاناً ہما لا بستحقہ معنی ظلماً وأشار إلی أنھما منصوبان علی العلیة وقیل تخالان أي 
متعدیاً وظالماً احتراز عن القتل بالحق . 

قوله: (وقیل آراد بالعدوان التعدی علی الغیر وبالظلم ظلم النفس بتعریضھا للعقاب) 
أي من غیر تعدي الغیر للمقابلة فلا یکون ذلك إشارۃ إلی القتل مع آنه المختار عندہ لکن 
العطف للتغایر بالذات بخلاف الاحتمال الاول . 

قولہ: (لفسوف نصليیە٭) [النساء: ]٥۰‏ الإسناد مجازي . 

قولہ: (ہناراً ندخله إیاھا4) أي أي نار أي ندخلە إیاھا أي مع مقاساۃ حرھا. 

قولە: (وقریء بالتشدید من صلی) للمبالغة في الوعید والتشدید . 

قولە: (وبشنح النون من صلاہ یصليه) أي من الثلاٹی لکن للتعدیة لأنه من الباب 
الثانی کما أشار إلیە وأما من باب علم فللازم . 

قولہ: (ومنه شاةۃ مصلیة) أيٍ مشویة . 

قوله: (ویصلیہ بالیاء والضمیر للہ تعالی أو لذلك) أي للفظ ذلك مراداً بہ معناہ أو 
ذلك ھنا للإشارۃ إلی ذلك فی الاأیة ففيه لطافة لطیفة . 

قولە: (من حیث إنه سبب الصلی) أی الإسناد مجاز ہملابسة السببیة تنبیھاً علی کماله 
الس ۱ 

قوله: (وکان ذلك) أي اصلاءءہ النار جملة تذیبلیة تؤکد منطوق ما قبلھا والائتفات 
بإظھار اسم الجلیل یزید المبالغة فی ذلك. 
_۔ ._.. _ .__.._.__ے۔_._۔_ ‏ ۔سس پت ۱س ٹکمٹکظصٹصتسسٹسسہ 
المحکم قاضیاً قال علماؤنا إِن کان الاساءة من الزوج فرق بینھما وإن کان مٹھا فرقاً علی بعض ما 
أصدتھا والقول بالتحکیم هو الصحیح عندنا کذا قیل والمص لم یرض بە فقال والأظھر الخ لا 
صلاح ذات البین الخ عکس ترتیب ما ذکر أولا لنکتة . ۱ 

قوله: إفراطاً في التجاوز قال الإمام إنما قال ومن بفعل ذلك عدواناً لأن في جملة ما تقدم 
قتل البعض البعض وقد یکوٹ ذلك حقاً کالقود وفي جملة ما تقدم أخذ المال وقد یکون ذلك حقاً 
کما فی الدیة وغیرھا فلھذا الب شرط>ہ تعالی فی ذلك الوعید أقول لفظ ذلك إشارۃ إلی المقید 
ات یس وھو القتل المحرم واکل المال بالباطل فحینثذِ لا یجوز أن یقال فیه وقد یکون ذلك 
حقاً فالظاھر أن یحمل ھذا الاشتراط في وعید من یفعل ذلك علی صدور ذلك الفعل منھم علی 
قصد أنه خروج عن حد الشرع وتجاوز عنە فآفاد ھذا الشرط أن من یفعل ذلك سهواً لا علی قصد 
التعجاوز عن حدژد الشرع فقعله ھذا خارج عن حکم الوعید قوله لا عسر فيیه قال الإمام واعلم أن 
جمیع الممکنات بالنسبة إلی قدرۃ اللہ علی السویة وحینثِ یمتنع أن یقال إن بعض الافعالِ آیسر 
عليه من بعف بل ھذا الخطاب یدل علی القول المتعارف فیما بیننا کقوله تعالی: ٭٭لومر أھون 
عليهث4 [الروم : ۲۷] آأو یکون معناء المبالغ في التھدید وھو أن أحدأً لا یقدر علی الھرب عنه ولا 
علی الامتناع عنه قولە إلی سبعمائة متعلق بقوله فرب ۔ 


قوله: 9ر لی يٰ یلست فی تس ولا من جاب ایر لاد قب 


صنجبف 0 


۲غ 


قوله: (ولا صارف عنۂ) آي قھرً وأما الشفاعة إِن تحنقت فلا بطل علیھا الکن 
سی سو میمت ہت ہو ورہ ا 
ٰ ہت تعالی: 004 رتلظر 
چ رت ۱ ٰ ہے 

قوله: (إن .7 کبائر الڈنوب الٹي نھاکم اللہ ورسولہه عٹھا) کلمة الْشك اٰبة إلیی 
وقوع الاجتناب في نفبہ ونیە ارہ لی ان جات تازو ال زائَتے لی الارتکابِ وه 
نھاکم أيی المضارع بمعنی المضي . 

قوله: (وقریء کیر علّی إرادة الجنس) 7 وقع في سیاق الشرط کالنکر: لواقعة نی في_ 
سیاق النفي فٰي العموم. 

قوله: ٠‏ (نغفر لکم صغائرکم) یعني أزید بالسیثات الصغائر بقریئة المقابلۂ۔'-. ۱ 
۱ قوله: (ونمحھا عنکم اواختلف في الکبائر ) أی التکفیر إماطة المستحق من العقابٰ 
بتوبة أو بحسلات أوؤ باحتسابِ الکہائر وھذا الأآخیر هو المراد. ےج 
ٰ قولہ: (والأقرب إِن الکبپرۃ کل پور فا متی ضا وھر الزنا رارق 
وقلف المحصن. ٠‏ 1 ٰ 
قولہ: وف ونب سار اسو سای سد 
:تعریفاً متناولاً لجمیع الافراد اإتجأً إلی ذلك ولم یلتفت إلی تعریف ما قرن حد لکوئہ قاصراً 
ٹم ھذا الذنب عام لما کان فٔي القلب أو في اللسان أو في البطن ےی 
وفي جمیع البدن وفصله المص في شرح المصابیح . ا 

قفوله : (وقیل ما علم حرمتہ بالقاطع) مرضہ لشموله الأغیار فإِن الکذب مرة ہلا إصراز 
لیس بکبیرة ری کت ای سم ہی سپ 
السلام إذ ما علم حرمتہ لیس بمنحضر في السیع . 
قولہ: (وعن النبي علیہ السلام انھا سبع الإشراك باللہ وقتل النفس لٹي حرم الله وقذف 
المحص٥ة)‏ فعلی ھذا لا یکول التعریف الاول مانعاً أیضاً لشمولە السرقة وشرب الخمر _ 
میمت یمان و سوہ ہیر سی کے مور جس 
:وبھڈا یندفع الإاشکال عن التعریف الٹانی أبضاً۔ ٰ ۱ 

قوله: وال ما لتی) یلا بمعروف والمرادپالائل تصرف عبر یہ لان آغلب 
المقصود من المال . ٰ ۱ 

نت ال الک علے اصاتف رت ار ای المضاف۔ ۱ 


سور النساء/ الآبۃ : ۳۱ ۳ 


قولە: (والفرار من الزحف وعقوق الوالدین) من الزحف وھو الجماعةدالتی یزحفون 
أي یمشون من زحف الصیي إذا دب علی استه أی علی مقعدہ قلیلاً قلیلاً سمیثڈتع لأٹھم 
لکثرتھم کَأنھم یزحفون . 

قوله: (وعن ابن عباس رضي ال تعالی عنھما الکبائر إلی سبعمائة أقرب مٹھا) خبز 
الکبائر والإفراد لتعدیته بمن والمعنی والکبائر قربھا إلی سبعمائة زائد علی قربھا إلی سبع 
فلفظۂ من لکونھا صلة القرب بمعنی إلی وإنما ساغ تعلقھا وتعلق إلی أقرب لأنه لدلالتہ 
علی أصل الفعل وزیادةۃ جری مجری عاملین کما نبھنا عليه فتعلق الجارین بمعنی واحد 
بعامل واحد یختص جوازہ بأفعل التفضیل . ۱ 

قولە: (إلی سہع) فما روي عنه عليه السلام فمحمول علی أنه أغلظ الکبائر کما نبھناہ 
أو لوقوع حادثة أو لوقوعہ جواباً لسؤال وإلا فعد فی الخبر الصحیح غیر السبع من الکیائر . 

قولە: (وقیل أراد بہ ھھنا أنواع الشرك لقوله ٭ٛإن اللہ لا یغفر أن یشرك بە وبغفر ما دون 
ذلك 4 [النساء: ۸]]) عطف علی مقدر ینساق إليه الکلام أي قیل آراد بھا الذنوب المذکورۃ 
وقیل أراد بە ھھنا أنواع الشرك أي أنواع الکفر إذ المراد بالشرك فی البة الکفر إذ ما من کافر 
إلا وھو مشرك وإن کان موحداً فی زعمە فإن الکفر وإن کان ملة واحدة لکن یتنوع بأنواع 
شتی قالوت ٣"‏ والثٹوي والیھودي والنصاری فجمع الکبائر باعتبار أنواعه فعلی ھذا القول 
یندفع الإشکال بان مجتنب الکبیرۃ یجوڑ عقابه علی الصغیرۃ عند أھل السنة مع أُن الایة 
تقتضی خلافه وجه الاندفاع ظاھر وأما علی الوجه الاول فالمعنی إِن تجتنبوا الکبائر نکفر 
عنکم صغائرکم بالحسنات أو نکفر عنکم صغائرکم ممن یشاء بدلال قولہ: ما دون ذلك 4 
[النساء: ]٥۸‏ لمن بشاء أو نکفر علکم صغائرکم أي نعصمکم عٹھا کما قیل في مغفر: 
الذنوب المتاخرۃ وھذا وإن کان خلاف الظاھر لکن فيه محافظة الأدلة المتظاھرۃ . 

قوله: (وقیل صغر الذڈنوب وکہرھا بالإضافة إلی ما فوقھا) إِن کان في فوفه ذنب فلا 
إ[شکال بالشرك . 


قوله: وقبل صغر الذنوب وکبرھا بالإاضافة إلی ما فوقھا وتحتھا وفي الکشاف إنما وصفتا 
بالکبر والصغر بإضافتھما إلی طاعة أو معصیة أو ٹواب فاعلھما أي الصغیرة والکبیرة من الأمور 
النسبیة فنسبتھما إما إلی الطاعة أو إلی المعصیة أو إلی فاعلھما أما إلی الطاعة فھو أن عقاب معصیة 
لو کان أزید من ٹواب طاعة فھی کبیرۃ بالقیاس إلی تلك الطاعة وإن کان أقل فھي صغیرۃ فکل 
معصبة تکفر بطاعة تکون صغیرۃة بالإاضافة إلیھا وأما إلی المعصیة فھو أن عقابِ معصیة لر کان آزبد 
من عقاب معصیة أخری کانت کہیر: وإِن کانت أدنی کانت صغیرة وأما بالقیاس إلی الفاعل فھو أن 
عقاب معصیة تصدر عن فاعل لو کان أزید لشرفه ہبمزید من الفضل والعلم من عقابھا إد صدرت 
من فاعل آخر فھی کبیرۃ بالنسبة إليه ولو کائت آدنی فھي صغیرة قال الشاعر: 

لابحقر الرجسل الرفيیے دقیقغة في الہبتنوفیهماللوضیع معاذر 


)١(‏ الآأولی کالوثیة لکن کثیراً ما یسامح في کثیر مثله, 


۳ ور لام لایة:‎ - ٤ 


قوله: (وما تحتھا اکبر الکبائر الشر اڈ واصغر الصغائر حدیث اللفس) "ما تسنہاً 7 
کان له تحت فلا نقفی:بحدیٹ النفیں والمراد به العز المصمم لا میل الطبع لجِقصد 
اختیاري فإنه لا یدخل تحت التکلیف صرح به فيی سورۃ یوسف عليه السلام یں لک 

قولە: (وبیٹھما وسائط یٰصدق عليه الأمران) الصغیر والکبیر فکوئە صغیراً أوکییرا' 
إضافي لا حقیقي وأما الشِرك وجدیث :النفس ففي أنفسھما کبیر وصغیر لا بالقیاس إإلی الْإْر. . 


فکبائر الرجل الصغیلر صغائر رسخَنر الو کے ىہ 

وقالوا زلهٗ العالم زلة العالٔم ومن الناس من یؤاخذ علی:حدیث النفس وکذلك إذاٴ سب 
ری کال رت ظام تائل کے تو فارت بناجب ای نع اظات می کروی 
بالٹواب الجزاء قیل قیل وھنا نظر وھؤ أن قسم المساواۃ باقِ في ھذہ النسب فلا پنحصر المععنیة في۔ 
الکمیرۃ والصغیرة ة قال الإمام وھذا'القسم وإن کان محتملاً بحسبِ التقسیم العقلي إِلا آنه دل الُدلیل. 
السمعي علی أنه لا پوجد لأنه تعالی فُال: ٛفریق في الجنة وفریق فی السعیر4 [الشوری: ۷] ولو: 
وجد مثل ھذا المکلف وجب أن الا یکون في الجنة ولا في السعیر فالاآیة مصرحة بتقسیم الذنوب ' 
إلی الکہائر والصعنغائر فمٹھم من قال الکبیرۃ تتمیز عن الصغیرۃ ة في ذاتھا ونفسھا وعليه نا روي عن : 
علي وغیرہ من الصحابة من تعداذ الکبائر ومنھم من قال الامتیاز لا بحصل في ذاتھا بل بالإضافة : 
کما قررہ صاحب الکشاف ؤھو مذھب المعتزلة فمعنی الآیة أن من عن وظھر لە معصیٹان مختلفتان : 
في العقاب ودعت نفسہ إلیھما فِا کف عن أکثرعما عقاباکفر عنه ما ارتکب من أقلھما عقاباً وفی . 
التقسیم الذي ذکروا إشارۃ إلی أن فعل الطاعة أیضاً مکفر عن المعصیة کما أن ترك المعصیة فکفر: 
ٰ فإن کان ثراب طاعتہ أزید من عقلاب معصیتہ فحینثزِ بنحبط ذلك العقاب ہما یسناویہ من القواب :_ 
وبفضل من الٹواب شيء ومثل عذّہ المعصیة صغیرۃ وھذا الائحباط هو المسمی بالٹکفیر وإت کان . 
عقابِ معصیتہ آزید من ثواب طاغته فحینثلِ یتحبط ذلك الثواب ہما یساویہ من العقاب ویشضنل: من . 
العقاب شيء ومثل هذہ المعصیة هو الکبیرة وھذا الانحیاط هو المٔسمی بالاحباط وھذا قول, 
جمھُور المعتزلة وھذا الکلام مبني علی أصول المعئزلة کلھا باطل عندنا وتمام الکلام فی ھذا _ 
البحٹ رداً وقبولاً مذکور في علم 'الکلام'ومما یزیف مذھبھم قي أن المعصیة تکون صغیرة بالقیاس : 
إلی ثواب طاعة آزید من عقاب مذہ المعصیة أبه یلزم مه أن یکون شرب قطرۃ من الخم و فیمن :__ 
اشتعل بتوحید اللہ وتقدیسه وخدمتہ سبعین سن فإن مجموع عذہ العبادات والطاعاتالکثیرة ة فی . 
هذہ المدة الطویلة آکثر بکٹیر من بحقاب شرب قطرۃ من الخمر مع أن الأمة مجتمعة علیٰ أن شرب 
حذہ القطرۃ من الکبائر فان آصررا وقالوا بل عقاب شرب ھذہ القطرۃ آزید من ثواب التوخید ' 
۱ وجمیع طاعات سبعین 'سنة فقد أبظلوا عای آنفسھم القول بتحسین العقل وتقبیحہ فإنھم یبٹون ھذہ : 
المسائل علی قاعدة الحسن والقبیح العقلبین ومن الأمور المتقررۃ فی العقول أن من ججعل عقاب ٦‏ 
ْ مذا القدر من الجنایة أزید من ثواب تلك الطاعات العظیمة فھو ظالم فإِن'دفعو حکم العقل في . ۱ 
امو عفد ارظلرا لی ایم القول بتحسیل العقل :و وج وکنا (ن تی اھ ای گیر" 
وسابفة علی طاعات العبید وتلك 'النعم السابقة موجبة لهھذہ الطاعات فکان أداء الطاعات أداء الما : 
وجب بسبب النعم السابقة:ومٹل هذا لا یوجب في المستقبل شیناً آخر وإذا کان کذلك زجب٘آن لا_ 
یکون شيء من الطاعات موجباً للثوٰاب أصلا وإذا کان كذلك فکل معصیة یڑتی بھا فإن عقابھا : 
یکون أزید من ثواب فاعلھا فوجب ان یکون جمیع ألمعاصي کیائر وذلك ایضاً باطل وُکذا أن ۱ 
۱ 7 ۷ پ۷۶ی۴"هء" 


سورڈالنساء/الایڈ: ۴۱ ____. ....غ..أۃ.×... _.__ ے۱۳۴۵ 

قوله: (فمن عن لە ظھر لمە) شروغ في بیان کیفیة محو السیثات“عند اجتناب 
المنکرات مع أن الکبائر والصغائر ذاتھما متحدة غیر متمایزۃ بعضھا عن بعض فکینٹ-ذِلك . 

قولە : (أمران مٹھا ودعت نفسه إلیھما بحیث لا یتمالك فکفھا من أکبرھما''' گیفر 
عله) کتقبیل الأجنبیة والمباشرۃ القاحشة فکف نفسھا من اأکبرھا أي کالمباشرة. 

قولہ: (ما ارتكبهہ) وھو کالتقبیل ۔ 

قوله: (لما استحق من الثواب علی اجتناب الآکبر) الذي هو المباشرۃ المذکورۃ وإن 
کانت تلك المباشرۃ صغیرۃ بالقیاس إلی الزنا وفي قوله من الثواب إشارۃ إلی ما ذکرنا من 
إِن معنی قوله إِن تجتنبوا الکبائر نکر عنکم بالحسنات وتحصیل المثوبات فح یوافق قواعد 
اأھل السنة وعظماء أھل الملة'''. 

قولہ : (ولعل ھذا مما یتفاوت باعتبار الأشخاص والأحوال) کالشیب والشباب والفقر 
والغنی والعلم والجھل والسلطنة والرعیة فکم من خطیئة تعد صغیرۃ بالنسبة إلی الشاب 
والفقیر والجاعل والرعایا وتعد کبیرۂ بالنسبة إلٰی أضدادھا. 

قولہ: (آلا تری أنه تعالی عاتب) أي فی الدنیا لیکون زیادة في درجاتھم. 

قوله: (نبیه فی کثیر من خطراته التی لم بعدھا علی غیرہ خطیئة فضلا أن یؤاخذہ 
علیھا) نبیە أي المعھود أو الفرد الکامل وو نبینا علیہ السلام أو جلس النبي أي أنبیاءہ ورسله 
لم تعد علی غیرہ خطیئة إذ لیست في الحقیقة سیثات ہل طاعات وقربات ولذا اورد حسنات 
الأہرار سیئات المقربین الأحرار قوله ألا ٹری أنە تعالی ھذا تنظیر لا تمٹیل فلا تغفل . 

تولە : (الجنة) أي مدخلاً اسم مکان من الرباعي إما مفعول بە أو ظرف فح معنی کریماً 
حسناً مرضیاً والکرم وھو العطاء بلا عوض ولا غرض بملابسة الجنة آسند إليه مجازا. 

قوله: (وما وعد من الثواپ) عطف علی الجنة ففي جعلەه من المدخل مبالغة کقوله 
زید فی نعمة لکن تعمیم المدخل إلی الظرف ذ في الحقیقي والمجازي من قبیل جمع الحقیقة 
والمجاز وھذا جائز عند المص . 

قولہ: (أو إدخالاً) أي مدخلاً مصدر میمی عفعول مطلق . 

بشو سے مس ہو ہہ چو رو سو وہ 

قوله: (وقراً نافع بن بفتح المیم وھو أیضاً بحتمل المکان) أي اسم مکان مراداً به الچنة 
وماوعد. 


. قوله من أکبرعما صیغة التفضیل ہمعنی أصل الفعل وکذا قوله علی اجتناب الآکیر‎ )١( 

)٢(‏ قوله ولعل ھذا من کبر الذئوب وصغرها باعتبار الأشخاص کما بتفاوت باعتبار الضافة إلی ما فوقھا وما 
تحتھا فکم من خطر یکرن صغیراً بالنسیة إلی شخص کالأمة کبیرأً بالسبة إلی آخر کالنبي فعلی هذا ایض 
پکون صغر الذنوب وکبرھا إضافیاً لا حقیقیاً ولعل قوله ولعل الخ لعدم الظفر بالنقل من المشایخ 
والأئمة . 


۹۳ جر 00و أمیپٹڈ سس پچےیوچھز بتورہۂ ة النساء/ ۹: ۳۲ : 


قوله : (ؤالمصدر) أي المفعول المطلق [ما مفعل من الثلاثي قالتقدیر فٹدخلون مدخلاً ْ 
دخولا مع کرامة أو للفعل المذکور بحذف الزوائد. ۱ 
٠‏ قرتعاق کرس ور سے ہہ دو ار ا یہ رتا الکو ٰ 
الک تیي تا ان تھا ینک وہ ا الہ سارک بک کے یھ ' 

قوله: (ولا تۃ تحمنوا ما فضل ا۵ہ) لما تھاھم الله تعالیٰ عن أکل آموال النایں بالباطل 
وقتل النفس عقبه بالٹھي عما یؤدي إليه من الطمع في أموالھم وتمتیھا: ۱ ٴ 

قوله: (من الأمور الدنیویة کالجاہ والمال) لا الأمور الأآخرویة فإنھا مب یتبديٰ أئإ 
رعتاقس فیة المتَنافسر۵ء ۱ 

:. قوله: (فلعل عدمه خیر) إذ صلاح بعض العباد ۂ تی الس ھا انا 7 

بعضھا في الصحة وبعغھا فيٴ المرض وقس عليه أمثاله کما ور في الحدیث ۔القدسيٰ ولا 
ینافیه ما سیأتي من الأمر بالسؤال من فضله فإنه ناطق بأن المٹھي عله تمنيی خصوص قفضل 
رزق بهە الغیر وأما السوؤال والتمنی من فضلە تعالی المناسب لحاله والملائم لصلاحۂ من۔ 
غیر تعیین فھو مرغوب إليه غی منھي عنه فاندفع ما قیل لن عدمہ خبر ولأنه لو کان خلافه 
لکان مفسدة کما قیل إذ لا یساعدہ مُا سیأتي من الأمر بالسژال من فضله تعالی فإنه ناطق 
بأن المٹھي عنه تمني نصیب الغیر لا تمني ما زاد علی نصیبه مطلقاً انٹھی وغرابتم لا بخفی. 

قولە : (والمقتضی) أي امعنی امو اھ ھکر 

قوله : (للمنع) أي نھي الٰتمني . / 

قوله: (کونە ذریعة کت التحاسد رالتنادي) مز ز لی مناسیة ھذہ إلی نَا نا 
تعالی نھاہم أئي نھي التمني. ' ٰ ٰ ٰ ۱ 
ا قولە: اقرھ خریس ردام اسان لد رز ممیت إلی ہما قب فإنہ 
نعالی نھاھم أُولاً عن التعرض لأموالھم بالجوارح ثم عن التعرض لھا بالقلب علیٰ سبیل ۱ 
الحسد لیطھروا احوالھم سس 2 لسۓنذز ا خر از القدس في الآخرۃ وقذ بینا وٴجھا ٰ 
آخر آنقاً . ۱ 


قولهە: من الأمور الدثیویة ُذکروا فی اتصال هھذہ الآیة وارٹیاطھا ہما قیلھا وخھین الاول أنہ 
نعالی لما ٹھاھم فی الاة المتقدمة من أکل الأموال بالباطل وعن قتل النفوس أمرھم فی ھذہ الأایة 
بما یسھل علیھم ترك ھذہ المنھیات وھز أُن یرضی کل أحد بما قسم اللہ لە فإنە إذا لم برض یذلك 
وقع في الحسد وإذا وقع في الحسد وقع لا محالة في أخذ الأموال بالباطل وقي قتل النفومن فأما ْ 
إِذا رضي ہما قدرہ اللہ تعالی أمکنه الاختراز عن الظلم في النفوس وفي الاموال الوجه الٹائٔيي أن 
أخذ المال بالباطل وقتل النفس بْن أعمال الجوارح فأمر بترکھما لیصیر الظامر طاھراً عن الأخلاق 
الذمیمة وھر الشریعة ٹم أمر بعذہ بترك تعرض نفوس الناس وأموالھم 80 " 
سر نس ےو مر رر دنت و ۔ 


سورة الساء/ الایة: ۳۲ ۳۷ 


قولە: (معربة عن عدم الرضی ہما قسم الہ لہ) مظھرۃ عنه وإن لم یتحَقق بالفعل فلو 
تحقق یکون کافر. 

قوله: (وإله تشهہ لحصول الشیء لە) جملة حالیة من ضمیر کونە وقیل عطف علی 
کولە ذریعة ووجه ٹان لٰلٹھي . 

قولہ: (من غیر طلب وھو مذعوم) إذا کثر استعمال التملي فی حصول الشويء بلا 
طلب وبلا تعب لکن قوله فلعل عدمه خیر یقتضي قبح التمني المذکور ولو مع الطلب 
والحسن التفویض إلی الملك الرب . 

قوله: (لأن نمنی ما لم بقدر لە معارضة لحکمة القدر) أي في الواقع وإن لم یعلم 
عدم التقدیر وإلا غبأی وجه یعلم من یخفی عليه خافیة فح کون ذلك معارضة لحکمة القدر 
محل تأمل إلا أن یقال المراد الإقدام علی التشھي بعد ظھور أمارات عدم التقدیر ألا بری 
اأُن بعض السفھاء یقول اطلب ذلك وإن لم یقدر. 

قولہ: (وتمنی ما قدر لە بکسب بطالة) متعلق بقدر . 

قوله: (وتضییع حظ) إذ التقدیر معلق بالکسب والتدہیر , 

قوله: (وتمنی ما قدر لە بغیر کسب) بکسب أَي مما لا اختیار لە کالزکاء وسلامة 
الأعضاء کذا قیل والأحسن التعمیم إلی الاختیاري أیضاً بل هو الملائم لقوله ما قدر له 
ضائع أي عبث. 


قوله: لأن منی ما لم یقدر لە معارضة لحکمة القدر التملي عبارة عن إرادة ما لم یعلم ویشظن 
أنه لا یکون کما أن الترجي إرادۃ مع یعلم أو یظن أنه یکون فال الإمام الإنسان إذا شاعد أنواع 
الفضائل حاصلة لانسان ووجد نفسه خالیة عن جملتھا أو عن اکٹرھا فحینثدِ یتالم قليه ویتشوش 
خاطرہ ثم یعرض لە هھنا حالتان إحدیھما أن یعمتی زوال تلك السعادات عن ذلك الانسات والأخری 
أن لا یتمنی ذلك بل یتمتی حصول مثلھا لە أما الاول فھو الحسد المذموم لن المقصود الاول لمدبر 
العحالم وخالقه الاحسان إلی عبیدہ والجود لھم وافاضة أنواع الکرم علیھم فمتی تمنی زوال ذلك فکأنہ 
اعترض علی اللہ فبما هو المقصود بالقصد الأول من خلق العالم وإیجاد المکلفین وأیضاً رہما اعتقد 
فی نفسه نہ أحق بتلك النعم من ذلك الاإنسان فیکون ہذا اعتراضاً علی اللہ وقد جاء في حکمتہ وکل 
ذلك مما یلقيه فی الکفر وظلمات البدعة ویزیل عنە نور الإیمان وکما ان الحسد سبب للفساد ني 
الدین فكذلك هو سبب للفساد فی الدنیا فإِنه یقطع المودۂ والمحبة والموالاۃ وینقلب کل ذلك إلی 
اأضدادھا فلھذا السہب تھی اللہ عبادہ عنه والحاصل أن تمنی زوال نعمة عن إنسان وحصولھا لهە حسد 
فھو مذموم وأما تمني حصول مثٹل تلك النعمة لە لا زوالھا عن ذلك الإنسان فھو غبطة ولیس هر 
بمذموم رلذا قال عليه الصلاۃ والسلام ٦المؤمن‏ یغبط والمنافق یحسدا وقال المحققون وھذا أیضاً لا 
یجوز لان تلك اللعمة ربما کان مفسدۃ في حقه ومضرۃ عليه في الدنیا فلھذا السبب قال المحققون 
إنه لا یجوز للانسان أن بقول اللھم اعطنی داراً مثل دار فلان وزوجة مثل زوجة فلات بل ینبغي أُن 
یقول اللھم اعطلی ما یکون صلاحاً في دیني ودنیاي ومعادي ومعاشي. 


٥ ۳۸‏ ور ۃلصاء/ الای: ۳۲ 
قوله: (ومحال) - آ سر عروہ ااعائن سفتر ف ا ڈاقسام 
لثلائة للتمني منھي عنە. أ 
قوله: (ہپان لذلك) نلذا ترك العطف . ۱ ۱ 
قوله: (أي لکل من الرجال والنساء فضل وثصیب بسبب ما اکٹسب) أ مار الین ما ٰ 
ذکر في النظم إطناب وجە الڑیثار إیراد حکمھن علی الاستقلال لاڑیذان بإصاہتھن فی _۔ 
استحقاق النصیب لا سیما إذا: کان المراد به الڑڈرٹ بسیب ما اکتسبوا مستباد دن ااجلیئِ 
کما صرح بە. ْ 
قوله: (ومن آجله اطلبوا) آشار إلٰی أن فائدۃ الخبر لتحریض علی الکسب ایز 
قولە : (الفضل بالعمل) أ٘ي ہلا تعیین بائعمل والکتب. ٣‏ ۱ 
قك: لا بالحمد) کان إشارۃ إلی ما اختاہ الزمخشری من آن تھی عن التستی 
کنایة عن النتھيٰ عن الحسد وقلد سیق منہ آئ ألمقتطني للمنع کونە ذریعة إلی التخاصلء ْ 
قوله : (والتمني) عطف العلة . 
قولہ: (کما قال عليه الصلا والسلام لیس الإیمان) أى التصدیق ما میا 
انان الاعلی وخیر الرفیق أو الکمال' ٭اليسستب افو التقفیق. ۱ 
قولہ: ضرا رو فو او بد ری سی 


: تقر سس ےی تو ریمعت ۴۴۰) 
وظظمما اکتسبن ٭ [النساء: ۲ وفي الکشاف جعل ما قسم لکل من الرجال والنساء علق حسبٰ ما 
عرف الله من حاله الموجبة للبلط والقبض کسبأآ لە إنما جعل کسباً لأن نصیب المقسرم إنما: ٰ 
یحصل لھم ہبکسبھم فلا بد ان یکنسبوا ما بە بنالوت ذلك النصیب فلولا الکسب لم یوؤجد النصیب 
کما أن القسمة لو لم تکن لم یوجُد الکسب أو لا یجدیي وفي توخي کسب الخیرات وتحریٰ فعل 
مرا دن ٹنوھم من پتکل علی :التقدیر ویتقاعد عن الکسب والثدہر ولعل اصطلاح الأشاعرة فی ' 
سر سی وو ود رر سس سا بات سس تب 
زالخال أن لھم جمیع ما قسم لم یقال من هھنا لیست للتبعیض ہل بیائیة.أيٴ النصیب المقسوم الھم: _ 
وإلما عقب بھذہ الایة قوله تعالی : : ون تجتنبوا کبائر ما تٹھون عنه نکفر عنکم سیٹاتکم وندخلکم: _ 
مدخلاً کریما٭ [النساء )٢ ٠‏ لیژذت آن الفضل لا یحصل بالتمني وووسی می 
. الطاعات رتحري الفاضلات من الأاخلاق المحمودة والاجتناب عن المعاصي والرڈائل <-- ۳ 

قولہ: ای ینس ہی مس ہیی بد التمني : مع لان التمني ہی 
لحکم القدر ومعارضة حکم القں کش : ۱ 
ا قولە: رلوب ت ھ می ٔ9 4“ 
ھذا الوجہ بقوله وجعل ما قسم لکل منھم الخ یعتي شبه اقتضاء ٭ حال کل منھما للزیادۂ والنفصان في . 
سو یی وو سدت یی جس ریت 


۹ 
ملائمته لما قبله إذ المراد الٹھی عن التمني ما فضل اللہ من الجاہ والمال وغرعضا کما آشار 
إلبہ وقد جعله بیان ذلك وأیضأً فبه تخصیص العام بقرینة سبب النزول وھو لا یضطلح قرینة 
لأنه مع کونہ خبر الواحد خصوص المورد لا ینافی عموم الحکم الموجبة للزیادة کچجال 
الرجل وھو الجھاد وفرض نفقة الزوجة والولد وغیرما الموجبة لزیادة میراله علی النساء. 

قوله: (وجعل ما قسم ال لکل مٹھم علی حسپ ما عرف من حاله الموجبة للزیادة 
والنثص) ھذا علی تقدیر کون المراد نصیب المیراث ولا یبعد التعمیم إلی الاحتمال الاول ۔ 

قوله: (کالمکتسب لەہ) أي فی قوله اکتسبوا استعارة تبعیة شبه عا أصابه بحسب 
الاستعداد بالاکتساب فی اختصاصه بحیث لا بتخطاہ إلی غیرہ ففيه تأکید الاستحقاق 
والزجر عن الاختلاف والشقاق . 

قوله: (أي لا ٹٹمنوا ما للناس) من الرجال والإناٹ فصیغة التذکیر في الموضعین 

قولە: (واسالوا الله مثله من خزائنه التی لا تنفد) مثله أي فی النوع لا بخصوصه إذ 
قوله فلعل عدمه خیر پاہی عنہ. 

قوله: (وھو یدل علی أن المٹھی عنه هو الحسد) فیه رمز کما سبق إلی ان الٹھي عن 
التمٹی کنایة عن الٹھي عن الحسد وقد عرفت ما فیه ثم یشعر أُن الغبطة وھي تمنی مثل 
نعمة الغیر من غیر تمنی زواله وظامر لا یلائم قرله فلعل عدمہ خیر إلا أن یتکلف بأن 
المراد المماللة فی کونه لعمة وفضل٭ا. 

قولہ: (آأو لا نتمنوا واسألوا الله من فضلەه ہما یقربه ویسوقه إليکم) ولا نتمنوا إما 
للناس من الأمور الدئیویة الھالکة واطلبوا منه تعالی ما بقربه من الأعمال الصالحة الباقیة 
فلا پکون الٹھي مختصاً بالحسد لکن الاحتمال الأول هو المعول فللذا قدمہ وأوضحہ بان 


سور الضاء/ الآَیة: ۳٣‏ 


قولە: وا۔ألوا الله عثله فعلی ھذا یکون معنی الایة الترخیص في الغبطة والنھي عن الحسد . 

قوله: من خزائنہ التی لا تنفد بالدال المھملة أي لا تنقضي ولا تنقض بالیذل والصرف معنی 
عدم النفاد ماخوذ من معنی الزیادۃ التي أفادھا لففظ الفضل . 

قوله: أو لا تتمنوا واسالوا الله من فضله ما یقربه ویسوقه إلیکم ضمیر الفاعل في یقربه 
ویسوقه راجع إلی الله وضمیر المفعول فیھما إلی ما والقرق بینە وہین الوجه الأول أنْ مفعول 
السؤال في الأاولِ أمر خاص حیث قال: گف٭واسالوا اللہ [النساء: ]٣۲‏ مثله وفی ھذا الوجه عام 
شامل لمثل ما منح بە الغیر وغیرہ وآن الفضل في الثاني بمعنی الإٴفضال قال أبو علي الفارسی قوله 
من فضلہ فی موضع المفعول الثائي في قول أبي الحسن فیکون المفعول الثانيی محذوفاً في قیاس 
قول سیویه والصفة قائمة مقامه کأنه قیل واسألوا اللہ نعمته من فضلہ قال الإمام قوله واسألوا اللہ 
من فضلہ تنبيه علی الإنسان أە لا یجوز لە أن یعین شیئاً في الطلب والدعاء بل یطلب من فضل الہ 
ما یکون سببا لصلاحہ فی دیئنە ودنیاہ علی الاإطلاق . 


ٰ 0۷,7تەجە'. کو‎ ٤ 


للضری فسرت انی ابی کی طاب و الد ء بان الٹھي مع الطلہ 5وب وفرا: 
ابن کثیر والکسائيی ڈوسلوا لف من فضلہ4 وسلھم نسل الذین وشبھه إذ کان مرا مواجھاً: 
بہ وقبل السین واو أو فاء بغیر ہمز وحمزة في پ الوقف علی آصلە والباقون بالھمز. ٰ 

قولهٴ : (فھو یعلم ما یستحقہ کل إنسان فیفضل عن علم وتببان روی' ال ٣‏ 
اللہ تعالی عٹھا) من أمھات المؤمنیٰن إشارٰۃ إلی وجه من ذھب إلی أن المراد بالنصیب إلمیراث . 

قوله. : (قالت یا رسول اللہ لپفزو الرجال ولا نغزو وإنما لنا نصف المیراث لیٹنا) فیه تئیہ 
علی ان التمني لیس عمل القلب لیخفی بل أن یقول لیت کذا کما صرح في سورۃ البقرٰة. 

کہ (کتا جال لت) ھذا می ما لم یقدر لہ وقد قال لسم قیما مر جذا سعازفة 
لحکمة القدر ولعل هذا القول من المص لیس في موقعه إذ الٹمبی باب وا سع جار في ‏ 
اسصبق زائمکع لا برا یہ الاسول فان انساریة کم )ه درفرت مہ لان یں جن 
تولے تعالی: وَلَِتّل جَلََءَ می بگا کر آلتان رايت وَاَنَ عَکت 
أیمٹَکم فعانوهم تَِہِم ُمْ إِكَ اه ات عق کل شی نر دا لگا : ۱ 
ٴ زرات زرل جزعتا زی کرد اف زایا مقر تروا لف الیوتترلا 


قوله: نھو یعلم ما یستحقه کل إنسان فالمعتی آنە تعالی هو العالم بما یکون صلاجًاً للسابْلینَ ‏ 
فلیقتصر السائل علی المجمل ولیحترز في دعائہ عن التعیین فربما کان ذلك محض المفسدۃ والضرر. ْ 
قولە: روي أن أم سلحة وفي الکشاف وقیل کان الرجال قالوا إِن اللہ فضلنا علی النساء فی _ 
الدنیا لنا سھمان ولھن سھم واحدا فٹرجو ان یکون لنا أجران في الآخرۃ علی الأعمال ولھن آجر . 
واحد فقالت أم سلمة ونسوۃ معھا لیت اللہ کتپ علینا الجھاد کما کتبہ علی الرجال فیکون لیا من : 
الاجر مٹل ما لھا فنزل قوله تعالی: طڈللرجال نصیب4 [النساء: ۴۲] الأیة. ۱ 
قوله؛ ای کر دقاس فار تار اس ماف ليھفو ملسا 
ٹاللرجال نصبیب* [النساء: ]٣۲‏ الابة نصیب المیراث قولە: ٭ومما ترک [النساء: ]۳٣‏ بیان لکل . 
مع الفصل بالعامل وعو جعلنا فإته عامل قي مما ترك وفي لکل أي لکل شيء جعلنا موالی :مما : 
ترك الواندان والآفربون من المال فسر الیٰة علی ثلاث أوجه الأول أن یکون فوله تعالی: ٭زلکل 
جعلنا موالی٭ [النساء: ١۱ ]۴٣۳‏ لخ :جملة فعلیة والمضاف إليه لکل مسحذوفاً وعو المال ومما ترك . 
صفة مببنة لکل والمفعول 0290-0 والثاني لکل والمعنی وجعلنا لکل مال ترکه الوالدان _ 
والأقربون ررعاو سی مد الوجۂ ضعف ثلفصل بین الصفة والموصوف فاإنه بمنزلة قولك ٹکل : 
رجل جعلت درھماً فقیر أشار إليە بقولہ مع الفصل بالعامل الوجه الثاني أن یکون جملة فعلیة ابضاً ۲ 
جو کرام ےہ رو سس ت رت موالي أي وجعلنا لکل . 
میت ورائاً یرولە من ترکته ٹم ؛ بین الوارث بقولەه؛ ڈالوالدان والأفربون٭ [الساء: ۳ کانۂ قیل : 
00ء" والأئریون جبی والآأقربون الوجه الثالث أن تکون الجملة الاسمیة , 


)۱( خرجہ الترمذيی والحاکم (ستطار 


سور النساء/ الآیة ؛ ۳٣‏ 
أولی من تقدیر إنسان وتقدیر کل مال وتقدیر کل قوم کما سیذکرہ المص . 

قوله: (جعلنا ورائاً یلونھا) یملکونھا ویتصرفون فیھا |شارۃ إلی وج الثطٍیر عن 
الوراث بالموالي . 

قول: (ویحرزونھا) أي یحرزونھا. 

قولہ: (ومما ترك بیان لکل مع الفصل) أي الفصل بین الصفة وبین الموصوف . 

قوله: (بالعامل) ولا خلل فیە لأن العامل لیس أجنبیاً نبە بە علی ان لکل مفعول ثان 
قدم علیہ لتأکید الشمول بجعلنا فیکون الجملة فعلیة. 

قولہ: (أو ولکل میت جعلنا ورااً مما تر علی أن من صلة موالي) أو لکل میت أي 
المضاف إليه المحذوف المیت صلة موالي أي عتعلقة بھا. 

قولە: (لأنہ) أي الموالی ھذا من قبیل انقسام الآحاد فلا یضرہ موالي واحد للمورث 
وإفراد الضشضمیر لکون المراد اللفط . 

قوله: (فی معنی الوراٹ) أي عھنا'''. 

قوله: (وفی ترك) أي في لفظ ترك . 
الأول ۔ 

قولە: (والوالدان والأقربون استلناف مفسر للموالي) أی محذوف المبتداً كأنه قیل من 
مم فقیل ھم الوالدان أي أصلان وإل علوا والأقربون وإن بعدوا فیشمل بیت المال فلا برد 
ما قیل من أنە ولا یجوز أن یکون المعنی ولکل میت جعلنا وارثاً مما ترك إذ لا یلزم ان 
یکون لکل میٹ وارث فضلاً عن آن یکون وارثاً من الوالدین والأقربین وأیضا الکلام من 
 . _‏ . __ .ے..._. . ...سس ۔س َ۔+.۔ ‏ سسکتپٹتٹتٹ سس سس 
والمضاف إليه المحذڈوف فقوم وجعلنا موالي صفة لکل والضحیر الرابط ہالموصوف محذوف أي 
جعلناھم وھذا المجموع خبر مبتدأ محذوف وھو متعلق من في مما ترك فتقدیر الکلام لکل ترم 
جعلناعم ورثة نصیب مماتركه الوالدان والأفربون وضسط الوجوہ ان المراد بکل إما المال أو 
الشخص فإن کان المال فھو الوجه الأول وإِن کان الشخص فذلك الشخص آما المیت فھو الوجه 
الثانی أو الوارث فھو الوجه الٹالث والوالدان والآقربون علی الوجه الاول والثالٹ مورٹون وعلی 

ٹوله: مرالي الموالاۃ کان الحلیف پورٹ السدس من عال حلیفه فموالي الموالاۃ ھم الحلفاء 
فی الجاھلیة کانوا یؤکدون الموالاۃ بالحلف ثم نسخ وعند أٔبي حنیفة هذہ الأآیة غیر منسوخة 
وحملھا علی ولاء الہرالاہ فإن الو لاے عبمٴدہ نوعان ولاء ألعحافة وولاء الموالاة. 


)١(‏ دنع لما یقال إِن الموالی تشبه ان تکون اسم مکان في الأصل لا صفة أشار إلی جوایه ہأنه متضمن معنی 
الفعل ۔ 


ٰ ۴ صورۃ الشا/ لاب‎ ٤١ 


کت الآحاد إلی الآحاد فلا یقتضي أُن کو یں لان سار و 
ایکون کذلك وقد یکون الوالدان فقط وقد یکون الأئربون فقط . ۱ 
قوله : (وفیه خروج الأولاہ) وفیہ أي نی التوجیہ الٹا؛ ٹي تقدیم س ب لان 
(ذ خروج الاولاد یلزم في التوجبھات الثلائة غالاولی ذکرہ إما في الأول از فی الآخر: ٰ 
قولە: (فان الأقربون لا یتناولهٰٔم کما لا یتناول الوالدین) أي في عرف الشرغ فڈکز 
'الوالدین معھا ا یحتاج إلی النكتة والاعتذار عن ترك الأولاد بأئھم لنظھور حالھم مستغنوف _ 

یھ 0 اختیار اہٰتعمال اللعة فیتناول الأولاد وذکر الوالدین را وِمزیڈ ٰ 

قوہ: او کل قوں) أی المضاف "7 القوء الورثق ۱ 

قولەه: (جعلنامم موالي)!' أی المفعول الاول لجعلنا محذرف راع الی 


الموصوف . ٰ ٰ ْ 
قوله: (حظ مسا تر ادا ولئربون) حظ مندا مؤخر قدر فعلاً خاصا للظرف ْ 
المستقر لقیام القثرینة عليه . ۱ 


قوله: : (علی ان جملتا مُوالي صفۃ کل والراجع إليه محذوفٰ وعلی ھنا ان 
مبتدً وخبر) فالجملة اسمیة وأما في التوجبھین الأولین فھي فعلیة کما أشرنا. کہ 
قولہ : (والذبن عقدت أیمانکم) المعاقدة المعامدۃ والمخالفة فھی نعل المعاقدین 
فالاسناد إلی الأہمان سواء کانب بمعنی الید الیمنی.أو القسم مجازي ۔ ٰ ْ 
قول: (موالي الموالاۃ کان الحلیف) أي الحالف المعامد۔ - 
قولہ : (پورٹ 08000 حلیفه) اي مم ذوي ارجا کا مر اسیا وہ ویشعر ر یه 
تولہ فتسخ بقولہ تعالیی 0 - 
روس لا فیا سے ید لحای سیما لااو بہ إنہ --- 
العصیاتِ وآأولو الأرحام کذا قاله العلامة التفتازاني . جج 
قولهہ: (وعن أپي حنیقة فو اسلم رجل علی ید رجل وتعاقدا علی آن بتمائلا ویٹوارٹاً 
صح وورث) لیس الإسلام عل یدہ شرطاً في صحة شرط عقد الموالاة وإِنما ذکر غلی 


سبیل العادۃ بل شوطہ کون الشخص مُمجھول النسب وصورۃ مولی الموالاۃ شخض میٹھول! _ 
اسب إِذا قال لآخر أنت مولاي ترثني إذا مت وتعقل عني |ذا جئیت وقال الآخر قیلت 


ْ ناو عتراضن بان فہ جعل الجار زالمجرور مثدا بتفادیز الم وصوف محر بن ہنا یق ور الہنڈرں‎ (١) 
0و عف علی موالی الموالاة ۔ ےا‎ 


سور النساء الآی : ۴٣‏ ری 
فیصیر القابل وارثاً عافلاً خلافاً للشافعی وإذا کان الآخر أیضاً مجھول السبّ<وقال للاول 


مثٹل ذلك وقبله ورث کل منھما وعقل عنە. 

ٹوله: (عہلی ان العقد عقد النکاح وھو مہتداً ضمن معنی الشرط وخبرہ فاتوهم) 
الأولی علی ان المعاقدة معاقدۃ النکاح . 

قولہ: (أو منصوب بمضمر بفسرہ ما بعدہ کقولك زبداً فاضربه أو معطوف علی 
الوالدان) أو منصوب بمضمر عطف علی قوله وھو مبتداً آخرہ لان مثله یفید الا ختصاص 
غالباً وھو غیر مناسب ھنا وکذا الوجه الثالث أعني العطف علی الوالدان لشھرۃ الوقف علی 
الأفربون دون أیمانکم کذا في الحاشیة السعدیة لو سلم شھرۃ الوقف لکن لا یسلم کونهە 
سبباً لمرجوحیة العطف فالاولی أن بقال إن کون ما سبق وارثاً أو موروثاً یجعل الله تعالی 
بلا مدخلیة العبد ومولی الموالاۃ فيه مدخل من العبد . 

قولە: (وتولہ ۶ آتوهم4 [النساء: ۳۳] جملة مسببة عن الجحملة المتقدمة) أی جعل 
اللہ تعالی موالی لکل سبب للامر بإیتاء نصیبھم آو سبب لنفس الایتاء. 

قولە: (مؤکدہة لھا!'') إما لکون ولکل جعلنا في معنی الآمر أو لاستلزام الأمر أو 
لکون ۶ ذاتومہ4 [النساء: ]۳٣‏ نصیبھم مستلزماً للجعل المذکور استلزام المسبب للسبب . 

قوله: (والضمیر للموالی) والضمیر أي علی احتمال العطف للموالي الشاملة للمولی 
الموالاۃ علی تقدیر وأما علی الاحتمالین الاولین فالضمیر للموصول . 


قولە: أو الأزواج عطف علی موالي الموالاۃ قوله أو معطلوف عطف علی مبتدا فی قوله وھو 
پسثتا آی والذین عقدت أیمانکم مبتدا خبرہ فأتوھم نصیبھم أو معطوف علی الوالدان والأقربون 
حالھم مثل حالھم في کل تقدیر من التقادیر الثلائة المذکورۂ آنفاً فعلی عذا التقدبر اي علی تقدیر 
عطفه علی الولدان یکون قوله سبحانہ: لإذآتوھم نصیبھم* [النساء: ]۳٣‏ جملة مسبة عن الجملة 
المتقدمة وھی قوله عز وجل: ڈولکل جعلنا موالي مما ترك الوالدان والأفربون 4 [النساء: ۳۴۴] 
فان الجملۂ الہتقدمة قد آفادت استحقاق النصیب مما ترك الوالدان والآأقربون وموالي الموالاة 
وذلك الاستحقاق سبب ایتاء نصیب المستحقین لھم فالفاء في فذآتوھم؟4 [النساء: ۳۳] للتسبیب 
وکما أن ھہذہ الجملة مسببة عما تقدم من الجملة كکذلك عي مؤکدۃ لمضموت تلك الجملة فإن الأمر 
بایتاء نصیب المستحقین لھم یؤکد ثبوت استحقاقھم لذلك النصیب لن ایتاء النصیب لا یکون إلا 
بعد الاستحقاق لہ وأما الفاء علی الوجە الأول فلتضمن المبتداً معنی الشرط قوله والضمیر للموالي 
أی علی کونە عطفاً علی الوالدان والأقربون وأما علی التقدیر الاول فالضمیر للڈین عقدت . 


. والتأکید الحاصل من السبب والمسبب المتلازمین لا ینافی العطف‎ )١( 


7 ور اء/ لا ٤٣‏ 


قوله: (وقرأ الکوفیون' عقدث بمعنی مقدت عھودھم آیمانکم فحذف "ایرد کون 
فضلة) الظاعر ان ھذا بناء علی أن المراد بالمرصول المولی الموالاة وإذا زی بہ رباج 
سو سد مور نروں و و ا یں ری سا : 
ْ فوله: زار أقیم الضمیر المضاف إليه مقامہ) فصار قاوم ک 

قوله: (ٹم حذف) أي الضمیرللاختصار إذ ذ کٹیراما یحذف اثعائد إلی الموصول إذ(۔ 
کان فضله وإتما ذھب إلی ذلك الاحتیال قی الحذف لان حذفھغا معاً لم ینقل من البلغاء 
بخالاف المفقعول وحلدہ وحذف ما یقوم مهامہ ولآأن پجعل العائد المحخذوف العائد نہیں ۱ 
فانہ شائع بخلاف الجائد المجرور وٹم للتراخيی ال رتہی . ا 

قولہ: (کما حلف في القراءۃ الآخری) أي الضمیر لا المفعول ار ٹم الضمیر ثانیا إة اذ 
التقدیر في القراءة الاولی عاقدتھم أیمانکم فلھذا السر اأحال بیان ا انی علی, مہ 
القراءۃ مع أن الترتیب یقتضي العکس . ۱ ۱ ۱ 

قوله: : (تھدید علیٰ منع تصیبھم) ووعد علی إعطاء فو ان لخب لا ادا 
اتھدید والوعد لا لقصد |فادۃ 'الحکم آو کنایة عثلھما. 


۱ قفوله تعالی: الال یوک عی الس کا نک ا جن رر را 
ا ول 200 لیت حلؤظلت اعت ا2 نی تافو کے 
فوٹوھرکی وافجروش قُ اج "س ان سد عم و را لسن سیبلا 
کات يَلنا سے لگا ٰ 

قولہ: (ڈالرجال راو علی النساء4) [ائد۔ساء: ]۳٣‏ کلام نتدا سی لات تحت 
استحقاق الرجال الزبادۂ ۂ في !لمیراث غالباً وفي أخذ الغئیمة 'ونحوھا آثر بیان تفاوت 
استحقاقھم إ[جمالا فلذلك اختیر الفصل واختیر الجملة الاسمیة وصیغة المبالغة لیدل: علی ْ 
استمرارھم في الولایة ورسوخھم علی وجه المبالغة . ٰ و ٣‏ 

قوله: (یشومون ملیھن) والتعبیز عن اسم الفاعل ہر ہس ا امم خی 
حین بعد حین إلی ان پأترہ الیقین ‏ 


قوله: بمعتی عقدت عھودھم أیمانکم فإذا قریء ۔عاقدت یکون اس رااوع تید ۱ 
ایمانکم وإذا قریء عقدت نالمعنیٰ عقدت عھردھم أیمائکم ففي المعاقدۃة العيی هي بمعئی المٰعاعدة. 
لا حاجة إلی تقدیر مضاف ہل المٰفعول المحذڈوف حینثذِ ھو الضمیر الراجع إلی الموٴصول بدون' 
مضاف وفي العقد لا ید في تقدیر المفعوٴل من مضاف اي عقدت عھودھم لئ القوہ لیں اف ۱ 
۱ فژلاء بل عیودغم فحذف اولا المضاف فصار عقدتھم أیمانکم ئم حذف الضمیر فصار عمقدت: 
أیمانکم کما حلٔذف الضمیر في قراءة عاقدت إٍذ المعنی اتاج وہ بت بت ات کم 
قوله أر ارز ست مرا الموالاۃ. ٰ 


سور؟ النساء/ الأیڈ؛: ٤ ۳٣‏ 


موله: (قیام الولاۃ علی الرعیة) حمل الکلام علی الاستعارة التمثیلیة لن لقوام اسم 

ٹولہ: (وعلل ذلك ہأمرین مومیں وکسپبی فقال ہما نفضل اللہ [النساء : ۲ الاڈ 5 
الباء فی الموضعین للسببیة والتعلیل وعن ھذا آعید الباء فی ؟ہما أنفقوا٭ [النساء: .]۳٣‏ 

قوله: (بسبب تفضیلەه تعالی) أي أُن ما مصدریة. 

قوله : (الرجال علی النساء) ففی ضمیر بعضھم تغلیب . 

توله: (بکمال العقل وحسن التدبیر ومزیدہ القوۃ پی الأعمال والطاعات) الحکم ھنا 
ہالنسبة إلی الجنس فلا بنافی کون بعض أفراد النساء فاثقاً فی أمور المذکورۃ علی بعض 
أفراد الرچجال ۔ 

ٹولە : (ولذلك خصوا بالئبوة والإماعة والولایة وإقامة الشعائر) إذ ما کانت نبیاً قفط 
أنٹی ومثل فولە تعالی : ٭وأوحینا إلی ام موسی4 [القصص : ۷] الایة مؤول بالإلھام 
ونحوہ والامامة الصغری أي التي في الصلاة والکبری والخلافة وإقامة الشعاثر کالأذان 
والاقامة والخطبة . 

ٹول : (والشھادة فی مجامع التضایا ووجوب الجھات والجمعة ونحوھا) أى جمیعھا 
وأما اللساء ففی بعض القضایا إما مع الرجل أو بدونە. 

قوله: (والتعصیب) أي کونھم عصبة بنفسه وأما المرأة فإنما صارت عصبة بغیرھا أرو 


مع غیرھا. 

قول: (وزیادۃ السھم في المیراث والاستبداد بالفراق) وزیادة الٰلسھم ای کی اأغلب 
الوقات قوله والاستبداد أي الاستقلال بالفراق أي الطلاق ھذا المذکور من کمال العقل 
ھنا أمور موھبیة وأما الکسببة فغما اشیر إليه بقولہ: وہما أنفقوا* (النساء: ]٣٣‏ من 
أموالھم فی نکاحھن أي لأجل نکاحھن و في شأن نکاحھن وفیە تنبيه علی ان ھذا التفضیل 
مختص ہما بین الزوج والزرجة وأما الأول فعام. 

قوله: (ئی نکاحھن کالمھر) بفتح المیم أي المؤجل والمعجل . 

قوله: (والكنفقة) اسم لما یعطی فھي کالمھر مثال لما أنفقوا ففيه إشارۃ إلی أن ما 
رٹو۵ء والعائد المنصوب محذوف رأما فی الأول فلم بحمل علی الموصول لاحتیاجه إلی 
حذف الجار والمجرور وھذا مع عدم شیوعه إنما یحسن إذا کان الجار معینا والتفضیل قد 

قوله: موعبي أو ہي آشار تعالی إلی الأول ہقولہ: فہما فضل اللہ٭ (النساء: ]۴٣‏ وإالی 
الثانی بقولە: فاوہما أنفقوا4 [النساء: ٤‏ معنی التعلیل مستفاد من الباء في الموضعین ولفظ ما 
فی ظہما فضل الل'* [النساء: ]٥٣‏ مصدریة ولذا قال فی تفسیرہ بسبب تفضیله الرجال. 

قولە: والاستبداد بالفراق أي بالطلاق فإن التطلیق |نما هو من الرجل لا من المرأة. 


٦ 


۱ ۱ ورۃ الٰاء/ الایة: 6 
رواب ری ار کہا مہو وسر اس یس می می 
إئفاقھم من من آموالھم ٹم إن فيٴ التقیید بأموالھم إشارۃ علیة إلی أن +٤‏ ےت 
یکون تام إذا أنفق من ماله لاٴمن مالھا والحمیة تقتضی ذلك. ۱ 

قوله: (روي أن سعد بن ربیع أحد نقباء الأنصار) أي ی اشراقیم ونلجا تی مہنای 
وقصة هلہ أخرجھا أبو داود فی حدیث مرسل. 


قوله: : (نشزت عليه امرأبہ حبية) أيى عصت.: 


قول: نت زید بن آی'زھیر فلضمھا فطل بھا اوھ لی رسول لہ وچ نشکا) ما 
قول مقاتل وقال الکلبي بنت مُحمد بن مسلمة کما فی الئیسیر: 3 ۱ 
قوله: (فقال عليه السلام لتقتص منە فتزلت فقال آردنا آماً وآزاد الله آمرآ والذي آراد 
کو سم شود سو یٹیب مہ أأمر به المرأۃ ْ 
لیکون اردع وإلا فلا خلاف قي أئٴل قصاص فیما لا بنضبط فالقصاص مجاز ھٹا عن 
التغذیر والجا مع العقوبة مطلقَاً ونشوز المرأۃ ة. عدم إطاعتھا فیما بحسن الطاعٰة رئی مم 
روایة ایل علی ان للرجل تعلمر زوجھ وتدیھا ہما ساعدہ ٹر ولا فوں د۳ ٰ 
٣‏ فوله : (نالصالحات قانتات مطیعات لل قائمات بحشوق الأزواج) ناسالغات: روہ 
في بیان کیفیة القیام علیھن بحسب اختلاف أحوالھن فالفاء للتفصیل فالمعنیٰ فالصاللعات' ٣‏ 
ا رن 0ا مات وا سا سی دای ا کا کو 
التعریف للصالحات أي ان ن المرأۃ لا تکون صالحة إِلا إذا کانت محافظة بحدود الله تعالی 
وبحقوق الزوج وعن مذا قیل إن ھذا في الظاھر خبر وفيی ااحقیقَة مر وإنشاء . ّ' ٰ 
قوله: واجب الغیب) مراجب چمع موجب بفٹج الجیم اسم السغمول ای ما جب 
غیبة الزوج أن یحفظ عليه لکن الأولی الاکتفاء بقوله أي یحفظن فی غییة الأأزوا۔ اج الخ . ْ " 
قولهہ (اي بحفظن) علی اُلاستمرار لعجددي فلو قال فیما سبق أي بطعن للہ لکان آ آولی : 
فولە: (ني غیبة الآزواج) أىي عوسی وریہ ہے پت الشھادة رائادر 
بمعنی في . ۱ ۱ 
ْ قولە لها یجب حفظہ) ھا بقبول مخذرف۔ 


قولە: فقال عليه الصلاۃ والسلام النقتص عنه٥‏ فتزلت وفی التفسیر الکبیر فقال پل اقتص منہا: 
ٹم قال: دلھا اصبري حتی أنظرہ فنزلت هذہ الآیة: : فالرجال:قوامون علی النساء4 [النساء: ]۳٣‏ اي !_ 
مسلطون علی آدبون نکان تمالی جہلہ امیر عھا ونائذ الحکم فی تھا فلما ازلت مذہ الا قال إإِٰي. ٰ 
پ: ۶ ردنا أمراً وآراد الله أمراً والذي آرادہ اللہ خیر ورفع القصاص٭. ٰ 

قوله: لسراجب الفیب جمع مرج علی صیقة سم المقعول زھو ما بوج القیب أی نا 
رج سععت ‏ یت ہر یت ۱ أ ۱ 


سورۃ الشاء/ الآیة: ٤ ۳٤٣‏ 
قتوله: (ئی النٹس والمال) فی النفس أي في نفسھا والمال أي في مالھا کما ني 


الحدیث ۔ 

قولہ: (وعنه عليه السلام) آراد التأیید ہما ذکرہ أخرجه اہن جریر عن أبی ھریرة رابي 
الله تعائی عنە والمراد بمالھا مال الزوج کما وقع في الروایة الأأآخری بلفظ ماله والاضاٹة 
لکونه فی یدھا مجازیة لأدنی ملابسة وإِلا فلا مدح فی حفظ مال نفسھا والمراد بالآسرار ما 
یقع بینھم فی الخلوة ویجب علی الزوج حفظھا أبضاً. 

قولە: (خیر النساء امرأة إن نظرت إِلیھا سرتك وإن أمرتھا ٘طاعتك) سرتك الإسناد 
مجازي لما فیھا من حسن الجمال ومرضی الخصال . 

قوله: (وإذا غبت عنھا) هذا ما بہ التأیید . 

قوله: (حفظتك فی مالھا ونمسھا وتلا الآیة) فی مالھا بمعنی في مالك والوضافه إلیھا 
لأدنی الملابسة بالتصرف والملابسة المحافظة وزیادة البعث علی المحافظة حتی کأنه ماٹھا 
کذا قاله العلامة فالاضافة مجازیة . 

قولہ: (وقیل لأسرارھم) أي الغیب بمعنی اسم الفاعل وھو ما غاب من غیرالزوج 
فاللام ح صلة لحافظات والغیب مفعولھا مرضه مع آنه المناسب للواقعة بناء علی أن فيه 
تنیھاً علی أن المناسب لبنت زید کتمان اللطم کما قیل لأن الحدیث المذکور وتلاوۃ الایة 
عقيه لا یلائم ھذا. 

قولہ: (بحفظ اللہ تعالی) أي الما مصدریة . 

قولە: زإیاھن) أي المفعول محذوف . 

قوله: فی مالھا أراد في مالك وإنما قال في مالھا دون مالك لانھا لما کائت ھی المتصرفة 
فیه فی حال غیبة الزوج کان مال الزوج کألە مالھا ولیکون بعٹا لھا علی الحفظ حتی بحفظن مٹل 
عاظ سالنا ْ 

قوله: وقیل لإسرارھم عطف علی قوله لمواجب الغیب ہذا علی آن یکون الغیب في قوله 
عز وجل: للغیب4 [النساء: ]٥٣‏ بمعنی الغائبٍ بخلافہ في الوجه الاول فإِن الغیب فيه بمعنی 
الغےة ولذا قال عناك أي بحفظن فی غیبة الأزواج ما یجب حفظه. 

قوله: بحفظ اللہ ایامن بالأمر علی حفظ الغیب ھذا الوجه علی ان یکون ما مصدریة وإسناد 
الحفظ إلی اللہ مجازاً من قبیل الإسناد إلی السبب الأمر وقولە آو بالڈی حفظ اللہ علی آأن ما 
موصولة قعلی التقدیرین الباء فی بما للسبیة قوله والمعنی بالأمر الذي حفظ حق اللہ هذا أیضاً علی 
جعل ما موصولۂ وعلی تقدیر المضاف جوز الإمام وجعل لفظ ما في ھذا الوجه مصدریة کما في 
الوجە الأول حیث قال والوجە الثاني أن پکون ما مصدریة والتقدیر بحفظ ا وعلی هذا الثقدیر 
ففیه وجھان الأول أنھن حافظات للغیب لحفظ اللہ ایاھن أي لا یتیسر لھن حفظ الغیبِ إلا بتوفیق 
الله فیکون ھذا من باب إضافة المصدر إلی الغفاعل والٹاني أن المعنی هو أن المرأة إنما تکون 
حافظة للخیب بسبب حفظھن اللہ أى بسبب حفظھن حدود ال وأوامرہ فإت المرأۃ ولا اُنھا تحاول 


۱ سور ة الما / لایة: وم 
قولہ: (بالأمر علی حفظ القیب والحث علیہ بالوعد والوعید می والتوفیق/ف) علیٰ حفظ 
الغییة أيی حفظ المواجب فی الغیبة أو حفظ الغیب نفسه . ْ 
قولہ: (ار بالذي حفظم الل لھن علییم من المھر انف ایام بحفظین وا 
عٹھن) أو ہالدڈي أی ان ما موصولة والعائد محذوف ولہذا:آ آخر وأیضاً سببیة المھر رتخوۂ َ 
للحفظ المڈکور غیر ظاھر وحمٰل الباء علی المقابلة ح کما قیل بعید. ج 
قوله: ور وا لا راسمو دلے از نامرا رر فا رای 
یکن لحفظ فامل والمعنی بالامر الذي حفظ حق ا۵) آي لا بد من تقدیر مضاف لعدم 
الاستقامة ہدونە وقرینة التعبین العرف والشریعة . ٰ "و 
ا قول :(او طامہ ودو لعف والشفة علی الرجا) لصفف ین الو رن جمع ٰ 
المحرمات . ۱ ٘ ْ 
قوله : (ظواللاتي تخافونچ) ۔[النساء: ]۳٣‏ أي نظنون . ٣‏ ْ 
قولە: (٭نشوزمن4 [النساء : )٣٤ ٠‏ عصیاتھن وترفمھن عی مطاوعة الأزواج من ا 
وھو المرتفع من الأرض فتفسیرھا بالعصبان مجاز بعلاقة السببیة أو حقیقة شرغیة۔ ۱ 
قوله: : (في المرآقد) زإِن کنٹم معھن في:العبائت المبائت جمع مِبَيّت عوٴضم 
البیتوتة مرضه سس ساس می ہو سیت9 کید 
الرقاد أي النوم . ْ ْ " 
فوله: (لا ندخلومن تحنت اللحف) وھذا بنا علی ان ٹي المضاحی حال می القامل'_ 
لا ظرف لقولە: ٭فامجروهن؟*. " ۲ 
قوله: (أو طلا تباشرومن٭ [البقرة ۸۷] فیکون کنایة عن الجمام) فیکون فی: 
المضاجع متعلقاً باھمجروھن آجرہ مع آنە الظاھر إذ في الاول مبالغة في التادیب . ۱ 


_۸-۔ 


رعایة تکالیف الہ وتجتھد في حفظ أوامرہ لما اطاعت ع زوجھا وھذا الوجہ یکون من پاب فا 
ذکرہ في ہذا الوجھ مج تجویز روچ چو یں ایا ذَلك رٹ ۱ 
ای ٤ن‏ 'ضھیر ااطظان احملا علی المعنی۔_ ٰ 
۱ ناش وھر لمکا رق قنشوز مر رق من دز علی رنہ رم یمم 
و وردم ر س ‏ ں جک : 
قولەه: : فیکون کتیۂ اي ٹیکون المضاجع کنیع الجماع فان المضاجع من لوازم الجماغ ذک 
اللازم وآرید الملزوم : ٹم آرید بالھجر عن المضاجع الھجر عن جماعھن قولە یعني ضرباً غیر مبرح أي. 
ارت ہو مہ ہر یو و رم سو یتو ارہ سڈ س لت 
فسسووسمبی ٍ سر ہی رب ' .- 


سورة النساء/ الآأیة: ٣‏ ہت 


قوله: (وقیل المضاجع المبائٹ أي لا تبایٹوھن) مرضہ مع أن فيه تأَطْتاٍ تام فوق 
الاحتمال الأول لبعدہ عن الفھم من اللفظ وإن کان ھذا بناء علی کون فی المض انیم حالا 

من القاعل إإذ المتبادر من الترك حال کون الزوج فی المضاجع الہیتوئة . 

قوله: (یعلی ضرباً غیر مبرح ولا شائن) غیر مبرح المبرح الشدید فالمراد الضرب بی 
الخفیف والشدید الشائن الضرب الذي یحدث الشین وأالعیب ککسر عضو مثلا , 

قولە: (والأمور الثلاثة مرتبة ینبغي أن یدرج فیھا ٭فان ا٘طعنکم4 [النساء : ]۳٣‏ الآیة) 
والأمور الثلالة من الوعظ والترك فی المضاجع ہأي معنی کان والضرب فیفعل الوعظ فإن 
أطعن فبھا فیفعل الترك المذکور فإن أطعن به فبھا وإلا فتضرب ضرباً وسطاً فإن أطعن فبھا 
وإلا فالظاھر التسریح بإحسان إِن لم یحافظ حدود الله ولم یتعرض لە فی النظم إذ الاحتراز 

عن التسریح بإحسان حسن ما لم پؤد إلی تجاوز حدود الل الترتیب مستفاد من القرینة العقلیۃ 
لأن الأحسن فی التادیب البدء بالأخف ثم الأخف فالأخف وأیضا الواو وإن لم یقتفضض 
الترتبب لکن لا بد وأن یکون فی الترتیب الذکري نکتة ما وهي ھنا ما ذکر ولذا قال عليه 
السلام في قوله تعالی: < فان الصفا والمروۃة من شعائر اللہ 4 [البقرۃ: ]٥٥۸‏ ابدؤوا ہما بدأ اللہ 
تعالی بە وأما الفاء فی قولہ : ٭فعظوهن٭ [النساء: ]٤‏ قبیفید تر تب المجموع علی النشوز . 

قولە : (ہالتوبیخ والإیذاء والمعنی فازیلوا ع: عنھن التعرض واجعلوا ما کان منھن کأن لم 
پکن) أي لا تقوموا علی التعرض الخ . . وھذا معنی الِزالة ھنا وھذا لازم المعنی فإن البغي 
إما بمعنی الظلم أو ؛ بمعنی الطلب والٹھی عن الظلم وعن الطلب سبیلا بستلزم ما ذکر فإت 
ايك بالبغی الأول فسبیلا منصوب بنزع الخافض لان لازم وإن آرید الٹاني فانسبیل منصوب 
بہ لأنه متعد وائظاھر المعنی الثانی وعلی في علیھن متعلق بتبغوا لتضمنه معنی الاستعلاء 
أر حال من سبیلاً قدم عليه للفاصلة أي لا تطلبوا طریقاً إلی التعدي علیھن فضلاً عن 
التعدی ففيه مبالغة تھی التعدي . 

قوله: (فإن التائب من الذئب کمن لا ذنب لە) حدیث آخرجه اہن ماجه والطبرائي 
والدیلمی عن أُنس رضي اللہ عنه ذکرہ المص بطریق الاقتباس . 

فولە: (فاحذروہ فإنہ أندر علیکم منکم علی من تحت أیدیکم أر آنه علی علو شانه 


فوله: والأمور الٹلا٦لة‏ مترتبة بنبغی أن یدرج فیھا فالاول الوعظ والنصمحۂ : ٹم الھجر ٹم 
لو جو و نوف عظ وعدم انماظین یہ ولا بضرین إلا بعد الھجر وعدم الانزجار ب 
ہے نت وا لوت ان الامام َبَاَضاة قالعتقیت مرضن 
فی ھذا الباب علی علی أبلغ الوجوہ ٹم قال والذي یدل عليه أنه تعالی ابتدأ بالوعظ ثم ترقی منە إلی 
الھجران فی المضاجع ثم ترقی ملە إلی الضرب وذلك تثبیه یجري مجری التصریح في امنه مھما 
حصل الغرضی بالطریق الأخف وجب الاکتفاء به ولم پجز الإقدام علی الطریق لاشو 

قوله: فاحذروہ فی ھذا الوجه تھدید للأزواج علی ظلم النسوان وآن اث أقدر و وأعلی منکم 


۲۱ سور الساء/ الہ‎ ٥|٠ 


50 مر رم سا دس الخبر علیٰ ھذا کو 
المخلوقین إلٰی العفو ند سوہ تہ إليه ابقوله. 
فاحذروہ الخ . ۰ ۱ 


قولە : (أو أنه تعالی وتکبر أن بظلم احداً أو ینتص حقہ) أي تنزہ ونقدس وہ 
یعامل مغاملة الظلم هذا إشارۃ لآ متعلق علاً کبیرآ مجذوف قولە آو:ینقمی حقہ 
ج ہد یہ و یتو بر مت سے 
انه لیس بظلم علیكم. 
قوله تعالی : تہ اق رتا 1ار کت ئن آنی۔ ٹناب انان 
اپریدا اصلدحا یوقی الد '[.ىيے۵0]: کان ملا ا وا ٦‏ +8 
قولە: (لوإن ا [النساء: ]۳٣‏ کلمة إن بالنظر لی ما فی نفس الأئر لا باب 
إلیه تعالی وھو ظاھر وبھذا بژول مثل ھذا إن لم نقل من غیرہ تعالی . ۱ 
قوله : (خلافاً ہیٹھما) آشار یہ إلی آ۵ الشفاق المخالفة سمیت بھا لان کلذ بتھما 
ایکون في جانب غیر شق الآخر فھذا نرثب سس سس یھ 
العصا بمعنی العداوۃ فیکون حقیقة لکنە غیر عتعارف ۱ ...8 
قولە: ای رڈ ہر کی سررں نکر حومہ ہجوب 
قوله تعالی: اف واللاتی تخافؤن نشوزھن4 [النساء: ]٥٣‏ والنشوز مخالفة الزوجة للزوج ‏ 
فھما کانا مفھومین من فیکوڈ مجع الشمیر مما ذکر حکماً والمعنی وإِن غلمتم المقالفة . 
بینھما المؤدیة إلی تر حدود اللہ تعالی والخوف هنا بمعنیٰ العلم وفيی تخافون 'بمعنیٰالظنِ 
اذافی العا: پظھر أمارات النشوز قیفید الظن وبعدما فعل الأموز الثلادۃ مرتة من الوعظ 
دالھجر والضرب لما آصرت على انشوز فیعلم نشوڑھا ومخالفةالزوج فح البعٹ المذکور 
لا لازالۂه الشقاق المعلوم المثابت فی الحال فإنه محال بل لازالة دوام الشقاق فی المستقبل 
فلا یرد إشکال الزجاج فمبد,الشقاق نشوز المرأة وھذا بناء علی الأغلب الاکٹر وإلا قد 
یکون مبدؤہ من طرف الزوج رتدایکوڈانٹرز الم اافقط بورت مفالنة لرجل الصیز علئٰ: 
عصیانھا فح البعٹ من أُھل لروجة وشن علیة احصالات اخر فتلاہرء 


لہ رھ تع انی النصیحة بان اللہ تعالی مع غلوٰ شآنہ وکبریالہ لا بواخة ۱ 
العاصي ٰذا تاپ وأنتم أولی بذلك والٰوجه الٹالٹ ناظر اج الحکم السابق معئاء ان اش تعالی کبیرز 
از کر ےا رہ الشرائع والأحکام فلا یظلم بشرعه الھجران والضرب فی تأدیبٰ 
الناشزات ےہ بس و ضسر یت الازواج وك چریومایو مور رہز 
ڈگر الرجال واللساء. 


سورۃ النساء/ الله : ٣‏ ۹ 


قوله: (وإضافۃ الشقاق إلی الظرف إما لإأجرائه مجری المفعول به كَمَوَله یا سار 
اللیل) مع أن الأصل |ضافته إلیھما لأنه حالھما إما لاجرائہ مجری المفعول بقتوسعاً 
وللملابسة بین الظرف ومظروفە للمبالغة فی الشقاق کأنه سری منھما إلی مکانھما وکا 
الکلام في قوله یا سارق اللیلة فالنسبة الإضافیة مجازیة والبین في الأصل من الظروف 
المکانیة وھنا وما یماثله مستعار للمحل المعنوي . 

قتولە: (آو الفاعل کقوله ٹھارك صائم) أي لإجرائه مجری الفاعل فیکون البین کأنه 
ناعل الشقاق فیکون الإضافة مجازیة لما کان الشقاق من المفاعلة وکان کل منھما فاعلا 
ومفعولاً جوز ھنا احتمالین بخلاف القولین فإن فی الاول الإضافة إلی الظرف لاإجرائه 
مجری المفعول بە وفي الثاني لاجرائه مجری الفاعل فتأمل فی سرہ وھنا احتمال آخر وھو 
کون الاضافة بمعنی فی فلا مجاز في الإضافة حینئلِ کضرب الیوم لكنە لم یلتفته لضعفھا 
حتی قیل إنھا راجعة إلی رسس بت أو لانتفاء المبالخة حینئذٍ وکذا الکلام فی یا 
سارق اللیلة ونھارہ صائم 

قولہ : (فابعثوا 78 الحکام) جعل المخاطبین والمأمورین الحکام لان البعث المذکور 
من وظائفھم وبھذہ القرینة حسن جعلھم مأمورین بھذا الأمر وإن لم یجر ذکرھم صریحاأً. 

قوله: (إن اشتبه علیکم حالھما لثبیین الأمر) هذا القید منفھم بمعونة المقام فإنه إذا 
تبین حالھما لا فائدة فی البعت المذکور . ْ 

قوله: (وإصلاح ذات الہین) فح لا یفید قوله فابعثوا بقوله متی اشتبه الخ. کما هو 
الظاھر والمراد بذات البین العداوۃ. 

قوله : (رجلاً وسطاً یصلح للحکومة والإصلاح) أي عدلاً موصوفاً بالعلم والعمل 
والتفصیل فی قوله تعالی: لإوکذلك جعلناکم أمة وسطاگ4 [البقرۃ: ۳] لایة. 

قوله: (من أھله وآخر من املھا فإن الأقارب اعرف ببواطن الأحوال وأطلب 
للصلاح)''' من . أھله متعلق بقوله رجلاً وسطاً أي کائناً من أقارب الرجل قوله والآخر أي 


قوله : وإضافة الشقاق الخ یعني کان أصل المعنی وإن خفتم شقاقاً بیٹھما فعدل عنه وأضیف 
لشقاق إلی البین علی طربق الاتساع إما لإجراء البین مجری المفعول بە للشقاق بأن جعل البین 
مشقوقاً کما جعل اللیلة مسروقة أو مجری الفاعل بأن جعل البین مشاقاً کما جعل الٹھار صائما فيی 
ٹھارہ صائم واللیل والتھار ماکرین في قوله عز وجل: ٭بل مکر الیل والٹھار4 [سبأ: .۲۳٣‏ 

قولە: فابعثوا أیھا الحکام فإن الخطاب فی وإن خفتم؟* [النساء: ]٣٣‏ وفي ظا فابعئرا4 
[النساء : ٥‏ للحکام والولاۃ قوله أو ظإصلاح* [النساء: ۰ )]١‏ بالجر عطف علی المجرور ہبلام 


)١(‏ قوله أي ان قصد الاصلاح وجه الضعف ھو فوت الإشارۃ إلی إیقاع اللہ تعالی الموافق بہن الزوجین مح 
أُزہ المفصود وعرض ال'خیر ا٘یضاً لانتفاء الڑإشارۃ إلی فائدۃة الأمو بالیعث . 


تے رر انصاء/الأیة: 7 


0۳ ۶ " اعید حکما فی حکٹالن اھلھا قبل 
والحکمان لا یخلو من أن یکونا وکبلین مطلقاً أو وکیلین في الضلح آو شامدينْْفإن کانا 
وکپلین في الجمع والتفریق فلھما ذلك وإلا فھو مخالف للکتاب والسلۂ انتھی فقول اص 
ولا یلیان الجمع والعفریق إذا:لم .یکونا وکیلین في الجمع والتفریق وقال علماؤنا الحنفبة ا 
کانت الإساءة من الزوج فرق بیٹھما وإن کانت منھما فرقا علی بعض ما أصدقا کذا قیل ' 
وفيه إجمال وإھمال عو پر سم یی سر سے بی 
وإلإا ففيه إ[شکال . ٴ ٰ ۱ 
قوله: مات 279- ئ0 جاز) فالأئر للندب لا 
ار یت الا مسر اقرق اتورلت بی فرتدا سر ار دح ای ہیا: 
أُعرف بالأحوال وھذہ لا یقتضٍي الوجوب.. 
قولھ: (وقیل الخطاب للزواج والزوجاتٹ) مرض ا ایی سن رظاظیم رایغا یکون 
من أھله ومن أھلھا التغاتاً إذ الظاھر حیغذ أن یقال حکماً من أھلکم الخ لیحکم بینھما۔ 
ئولە: (واستدل یه علیٰ جواز النحکیم والأظھر ان التصب لاصلاح ذات الین 6 
لتبیین الأمر ولا بلپان الجمغ والتفریق إلا باذن الزوجین وقال یبد یتخالعا ان 


سیل نی تین انی ان ع اقعل ین الام ار اساا کی البوله فإن فرب امو 
بیان سبب کون الحکم من ۱ 
ات قولہ: رسس تیرب تجی ٹر 
وبجعلھما حکمین والاولی أن بکون واحد من أھلہ وواحد من أھلھا لأن أفاربھما أعراف باحوالھما 
من الأجانب وأشد طلباً للصلاح وإن کانا اجنبیین جاز وفائدة ألحکمین أن یخلو کل واحذہ منھما 
رر مر رس تم سر سد وہ وو و رک 
الحکمان فیفعلان ما هو اللصواب من إیقاع طلاق ق آو خلع أو إبقاء علی النکاح . و۰ 

قوله: وقیل الخطاب للازواج والزرجات آقول فعلی هذا کان الظاھر آن یقال زان قفتم 
ژاللساء: ]٣٣‏ شقاق بینکما ل٭فابعٹوا 4 [النساء: ]٥٣‏ حکمین من أھلکما فلا یفید معنی صحیحاً إذ . 
لا:معنی لبعث الحکمین حینثدٍ لأنه یلزم أن یبعٹ الزوجان حکمین | الی:تقفسیمتار لا یسر و ان 
بحمل الغیبة في بیٹھما علی الالتفات :لن الالتفات إنما یجری في کلامین لا في کلام واحد ولا 
ایجوز أنْ پحمل علی التغلیب لإأت ا الخائب والمخاطب إِذا اجتمعا یغلب المخاطب علی الغائب یقالل . 
آنضار تد سا ولا بقال اٹ نت ؤزید فعلا ولو سلم کل ذلك فلا معنی لیعث الحکمین لما ذکز . ٌ۲ 

توله: : ولا بلیان الجمع والفریق اختلف العلماء في أنه مل یجوز للحکمین تنفیٰذ أمر الجمغ ٰ 
:والتفریق ہین الزوجین بدون إذثھما مثل ان بطلق حکم الزوج آر یفتدی حکم الزوجة بشيء ہین 
مالھا آر لا فللإمام الشافعي فیه قولان أحدھما أنه یجوز وبه قال مالك وإسحاق والشائي: أنه لا 
یجوز وھو قول أبي حنیفة وعلیٰ هذا هو وکاله کسائثر الوکالات وذکر الشافعيی حدیثعلی گرم اللٴ 
اوه وھو ما روی ابن سیرین ن عبیدة أله جاء رجل وامرأة إلی علي ومع کل واحذ منھنا'جمع 
رد تر بب سر جو ہب یہ 


سور؟ النساء/ الأیة: اج ۹,۳ 


وجدا الصلاح فیه) استدل به علی جواز التحکیم الخ أي ولو حکم الخصفاق:من بصلح 
قاضیأً لیحکم بیٹھما إلا في حد وقود وتفصیله في الفقه والاستدلال المذکور بناء 'علی کون 
الخطاب للازواج الخ دون الأول فتامل . 

قوله : (الضمیر الأول للحکمین والثاني للزوجین أی إن قصدا الإصلاح أوقع الله 
بحسن سعیھما الموائقۂ بین الزوجین وقیل کلاھما للحکمین أي إن قصدا الإصلاح یوفق 
الله بینھما لنتفق کلمتھما ویحصل مقصودھما وقیل للزوجین أي إن أرادا الإصلاح وزوال 
الشقاق أوقع الله ہینھما الألفة والوفاق وفیه تنبیه علی أن من اصلح نیت فیما یتحراہ اصلح 
اللہ مبتغاہ) الضمیر الأول الخ ۔ الاحتمالات فی ضمیري التثنیة أربعة ذکر المص الثلائة منھا 
27 الاحتمال الأول والمعنی حینئذِ أن یرد الزوجان إصلاحاً یوفق الله بین الحکمین 
حتی یعملا بالصلاح لما ذکرہ المص من أن من أصلح نیته فیما یتحراہ الخ ولم یتعرض لە 
المص لانفھامه ہما ذکرہ فی الأول ولم یعکس لان الاول هو الظاہر المعول . 

قولہ: (بالظواھر والبواطن فیعلم کیف یرفع الشقاق ویوقع الوفاق) بالظواھر والبواطن 
لف ونشر مرتب إذ المراد بالأول العلم بالظواھر بقرینة مقابلته بالخیر الڈي هو العلم بالبواطن . 


نولہ تعالی: "ل4 وَاعْبُڈوا الله ولا تَدَرِڈرا روہ شَيْکا وَرالولَِانِ اسنا وہذی الْشَرَق 
بے٭ سرعے ہر ہر انر مرا تجےل۔ : ۳ھ+ےہ مر مھ حطر سم مرف × می ہعغےوے ف سے سے 
لی الکن ار زی الشزق وا مار الج وَالاجب بالجنپ وا الیل وا 
کر و ہے ہاب ساوج کی .نے ے سے کہ کم ۱ 
ملک أَيمنکم 2 1ک بث کن کان کمَالا مخور (ھا 

قولہ: (فواعبدوا الله4) أمر بالعبادة هو الشروع فیھا بعد الإیمان بالنسبة إلی الابرار 
والاخیار۔ ‏ 


علیکما إِن رأیتما أن تجمعا فاجمعا وإن رأیتما أن تفرقا فقالت المرأۃ رضیت بکتاب ال تعالی فیما علي 
ولی فقال الرجل أما الفرقة فلا فقال علي رضي اللہ عنه کذبت والہ حتی تقر ہما أقرت بە قال الزجاج 
علی الحکمین أن یقصد الإصلاح ولیس ثھما طلاق ولا إقرار وما ذفعل علي رضي اللہ عنه فھو فعل 
الامام وللاإمام آن یفعل ما رأی فيه فعلي رض وکلھما فيه وأولاھما في ذلك وفی المعالم آصح القولین 
أن یبعث الحکمین علی رضاھما فیتوقف التطلیق علی رضاہ والاختلاع بمالھا علی رضاہ وعليه 
أصحاب الرأي لقول علي رضي الله عنه حین قال الزوج وأما الفرقة فلا کذبت حتی تقر بمثٹل الدي 
أقرت بە فثبت أن تنفیذ الأمر هو عوقوف علی رضاہ وھذا هو معنی قوله والأاظھر أن النصب . 


قوله: وقیل للزوجین أی وقیل کلا الضمیرین للزوجین وعھنا احتمال رابع وھو أن الضمیر 


الاول للزوجین والثاني للحکمین فالمعنی أن یراد الزوجان إصلاحاً یوفق اللہ بین الحکمین إصلاحاً 
حتی یعملا بالصلاح قاله الاإمام. 


قولە: بالظواعر والبواطن لف ونشر فإن الخبیر من الخبرۃ وهي العلم بباطن الشيء فصرف 


معنی العلیم الذي ھو أعم إلی العلم بالظواھر للمقاہلة کما ذکرنا فی فوله تعالی : ل٭ٛغیر مسافحات 
ولا متخذات اخدان* [النساء: .]۲٤‏ 


بت ویة الضاء/ لیڈ : ت٣‏ ۱ 


قوله : (صتماً یرہ اشنا من الإشرغا سار خی آ شیناً سط یہ ان شیب 
من الإشراك اي هو مفعول مطلق. مر نر 
قوله: صنماً آوْ غیرہ ہذا نلیٰ أن یگون شیناً مفعولا به ثلاش, الا و قولہ وشیا من الإشرالڈ 
علی أنه مفحول مطلق والمعئی لا تشزکوا شراکاً ما ٴقطعاً معنی التعمیم في قوله جلیاً آو خفیاً . 
مسنتفاد من لفظ شیئاً وتنکیرہ ہ الشرك الجلي هو اتخاذ غیر الل إلھاً صریحاً کما فعلە عبدة الأوثان ۔ 
والشرك الخفي الریاء فی العباداثٰ وإنما سمي الرباء شرکاً لن فیہ -.., الاشراك لکن العبادۃ مع _ 
الریاء عبادة لغیر اللہ لال قال الإمام ما حاصلە أنه تعالی لما آرشد کل واحد من الزرجین إلی 
المعاملة الحسنة مع الآخر وإلی إزالة الخصومة والخشونۃة اُرشد ثي عذہ:الآیة إلی سائر الأخلای 
الحسنة وذکر فیھا عشرۃ أنواع الأول فولە: فواعبدوا اللہ [النساء: ٦‏ والعبادۃ عبارۃ عن فعل_ 
وترڈ بوتی بە لمجرد أمر الله تمّالی وھذا یدخل فیۂ جمیع اعمال القلوب والجزارح فلا بعتیس 
لتخصیص ذلك بالتوحید فقط النوع الثاني قولە: لولا تشرکوا بة شا4 [النساء: ٦‏ وِذلكغٰ لآنہ 
تعالی لما أمر بالعبادۃ بقولە: ٭واعبدوا اللہ [الئساء: ]٢٣‏ أمر بالإخلاص فی العبادةۃ بنوله: ظرلا 
تشرکو! بہ شیا 4 [النساء: : ]٦‏ لان من عبد اللہ مع غیرہ کان مشرکاً ولا یکون مخلصاً وبھٰذا قال 
تعالی : ٹوما أمروا إلا لیعبدوا الله مخلضین لە الدین40:[البینة : ہن ون سو سس 
إحساناہ4 (البقرۃ :] ىييَ تقدذیر قعل معختوف اي واحسنوا بھما إحساناً یقال أَحَسنن إلیٴ أخیه 
راسسیی رن ری قاق اسان بل راع من قرار وائی راملم ا ا کرکی کرد رم و 
بعہادته وتوحیدہ في مواضع أحدِھا في ھذہ الأیة وٹانیھا قوله تعالی: طرقضی ربك ان لا :تعبدرا ۱ 
إلا إباہ وبالوالدین إحساناً4 [الإسراء: ]۲٤‏ وثالٹھا قولہ: فٛآن اشکر لي ولوالديك إِلٰی المضیر4 : 
[لقمان: : ]٤‏ وکفی بھذا دلالة علی تعظیم حقھما ووجوب برعماً والإاحسان إلبھما ومما یدل 'علی 
وجوب البر إلیھما قوله تعالی : ولا تقل لھما أف ولا تنھرھما وقل لھما قولا کریما4 [الإسراء: ]٤۳‏ 
وقال : ۶ ووصینا الٴنسان بوالدیه جسنا4 [العنکبوت: ۸] وقال فی الوالدین الکافرین : إوإن جُاجداؤ . 
علی أن تشرك ؛ بي ما لیس لك بە علم فلا تطعھما وصاحبھما في الدنیا معروفاً4 [لقمان: ]۱١‏ وعن 
النبی پل آنہ قال : اکبر الکبائر الإشراك بالله وعقوق الوالدین والیمین الغموس والإحسان:إلی الوالدین _ 
ھو أن یقوم بخدمتھما ولا یرفع صوتہ علیھعا ولا یخشن في الکلام معھما ویسعی في تحصیل مطالبھما 
والانفاق علیھما بقدر القدرۃ ومن :البر لا یشھر علیھما سلاحاً ولا یقتلھما؟ " قال آبو بکر الرازی إِلا أن: 
بضطر إلی ذلك بأن یخاف أن یقثلہ أن ترك قتله فحینذٍ یجوز له قتله لأنه إذا لم یفعل ذللہٰ کان قد قعل 
نفسہ بتمکین غیرہ منه وذلك مٹھي 'عنہ وأہا بدون ذلك فلا یجوز روي أن النبی کل تھی حنظلة الراھب: 
عن قتل أبیة وکان مشرکاً النوع الرابٔع فولە تمالی: فوبي القربی4 [النساء: ٦‏ وھو أمر بصلة الرحم: ْ 
عطف ذا القربی,علی الوالدین مع اُن الوالدین من الأقارب ایضاً لأن قرابة الولاد لما کانت مخصوصة:: 
بھما بکوتھا أقربٰ القرابات وکانتٍ مخصوصة بخواص لا تحصل بغیرھا لا جرم میزھا۔الله تعالی في' 
الذکر عن سائر أنواع القرابات فذکر قي ھذہ الیة قرابة الولاد ٹم اتبعھا بقرایة الرحم الع الخامسِ 
قولہ: طوالیتامنی4 [النساء: ]٥٣‏ | والیتیم مخصوص بنوعین من العجز الصغر وعدم المشفق ولا 
شك من ہذا حاله فی غایۃة المجز واستحقاق الترحم النوع السادس ظا المساکین4 [النساء:' ]۳٣‏ 
والمسکین وإن کان عدیم المال الا أنه لکبرہ یمکنە أن یعرض حاله بنفسه علی الخيرْ قیجلب بە 
سی می سرہ سس مجھ سس ہو سید ہد 


سورۂڈ النساء/ الآایۂ : ۳٣۰‏ 


پا 
قولہ: (جلیاً آو خفیاً) جلیاً وھو الکفر أو خفیاً وھو الریاء والسمعة . 

تولە: (وأحسنوا بھما إحانا). 

قولە : (وبصاحب القراية) مما سوی الوائدین فیتناول الآاولاد لَغة واعتبار الاصطلاٴح 
هنا وھو عدم تناول الأولاد والوالدین لا یناسب في مقام الإحسان . 

قولہ: (والیتامی) ممن عدی ذوي القربی بقرینة المقاہلة ویحتمل العموم تأکید. 

قوله: (والمساکپن) ھذا العطف یقتضی أن یکون المراد بذي والقربی والیتامی غیر 
المحاویج منھم ولا یبعد التعمیم وأن یعتبر العموم من وجه ہیٹھم وکذا الکلام في طالجار ذي 
القربی ك4 [النساء: ]٣٣‏ الاّیة والإحسان باللسبة إلی المحاویج غیر الإحسان باللسبة إلی غیرھا . 

قوله: (الڈي قرب جوارہ) أي القربی من القرب بحسب المسافة. 


قوله: ٹوئیل الذي له مع الحوار قرب واتصال بٹسب أو دین) ریمٰهہ لدخوله فيی ذري 


النوع السابع ٭الجار ذي القرب ی٤4‏ [النساء: ]۳٣‏ قیل هو الذي قرب جوارہ ڈوالجار الجنب ؟4 
[الدساء: ]٥٣‏ هو الذی بعد جوارہ قال پل : ہ لا یدخل الجنة من لا ہأمن جارہ بوایقه والجار 
أربعون دارأہ وقال الزھري أُربعون یمنة وأربعون بسرۃ واربعون أماماً واربعون خلفا قال ہہ : 
١والذی‏ نفس محمد بیدہ لا یؤدي حق الجار إلا من رحمه الله وقیل ما هھم اتدرون ما حق الجار 
إِن افتقر آغنیتہ وإن استقرض لە اقرضته وإن أصابه خپر هنأته وإن آصابه شر عزیته وإن مرض 
عدته وإن مات شیعت جنازته؛ وقال آخرون عئی بالجار ذي القربی القریب النسیب وبالجار 
الجنب الجار الأجنبي وھذا هو المراد بقول المص وقیل الذي لە مع الجوار قرب واتصال بنسب 
أو دین والنوع الٹامن ڈالجار الجنب 44 [النساء: ]٣٦٣‏ قال الواحدي الجنب نعت علی وزتٹ فعل 
وأصلہ من الجنایة ضد القرابة وھو البعید یقال رجل جنب إذا کان غریباً متباعداً عن أھله ورجل 
اجنبی وعو البعید منك فی القرابة ومنە الجنابة في الجماع للتباعد عن الطھارة ومن حضور 
الساجد للصلاۂ ما لم یغتسل ویجوز أن یکون وصفا بالمصدر علی المبالغة وکقولك فلان کرم 
وجود الٹوع الٹاسع الصاحب بالجنب وھو الذي صحبك بأن حصل محبتك إما رفیقاً في سفر 
وإما جاراً ملاصقاً وإما شریکاً فی تعلم أر حرقة وإما قاعداً لی جنبك في مجلس آو مسجداآ أو 
غیر ذلك وقیل فالصاحب بائجنب4 [النساء: ]٣٣‏ المرأة فإنھا ٹکون معك وتضطجع إلی جنبك 
النوع العاشر ڈابن السبیل4 [النساء : ]٣٣‏ وھو المافر الذي انقطع عن بلدہ وقیل عو الضعیف 
قال الإمام والحادی عشر قوله: ٭لوما ملکت أیمائکم4 [النساء: ]٣٣‏ أقول فعلی ھذا کان عليه 
أن بقول فیما تقدم وذکر فیھا أحد عشر نوعا قال الإمام واعلم أن الإحسان إلی المعالیيك طاعة 
عظیمة وروی عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه أن النبي ق قال : امن ابتاع شیئاً من الخدم فلم 
یوافق شیمتہ شیمته فلیبع ولیشٹر آخر حتی یوافق شیمتہ شیمته فإن الناس شیم ولاً تعذبوا عباد 
اللہ روی ان رجلاً کان بالمدینة ویضرب عبدہ فیقول العبد أعوذ بالل وسمعہ الرسول پل والسید 
کان یزیدہ ضرباً غفطلع رسول اللہ گل نقال أعوذ برسول اللہ فعرکه فقال ا : ؟ کان اللہ اأحق ان 
یجار عائد! فقال یا رسول اللہ فإئہ حر لوج اللہ فقال وه : ٭والذي نفس محمد پیدہ لو لم تفلھا 
للافم وجھك سفع النارا. 


٦.ے‏ _ ےر ڈالساء/ الأید: ×۷ 


القربی فانھا عامة لِلجیران وغیرھا کنا آشرنا من ان الأنّب أن یعتبر الحمللن وه بین 
الأمور المذکورۂۃ جو ہو ہالجار الذي لا قرابة له نسبا أو دیناً اوقریء بالشیب علی 
الاختصاص تعظیماً لحفظہ).: ۱ 
قوله : (البعید أو الذيٴلا قرابة لە) وجہ فام تا اتا 
قولہ: (وعنه عليه الصلاۃ والسلام الجیران ثلائة) أي ثلائة اصناف النسیة لی احقوٰق. 
قولہ: (فجار لہ ثلاثة خقوق حق الجوار وحق ار ق الإسلام وجازاله حقان حق 
الجوار وحق الڑإسلام وجار له حق واحد حت الجوار وھو المشرك من أھل الکتاب) یژؤید ما 
ذکرنا من أن الصواب إطلاق الجار من* بہت فإئھم مشرکون في' نف الامر 
اوموحدول فی زعمھم.۔. ُ ' ٰ 7 
قفولهہ: (الرفیق فی أمر حسن کتعلم وتصرف وصناعۂ وسفر) الظا مر آن'الکلا کنوئی ' 
قوله في سفر أي في غیر معصیة . ۵" 
قولہ: (فإئه صحیيك وحصل بجنبك) لبیان وجہ الکنابة صحبك آی کو نا فی 
الحقیقة حال الشخص واما الإضافة إلی الجنب فلما مر ویمکن أن یجعل المجاز العقلي. 
قولە: (وقیل المرأۃ) مرضه إذ انتخصیص خلاف الظاھر الظامر أن ای 0 کو 
لھا وأیضاً قد علم کیفیة معاملة الزوجین والأمر بإصلاح ذات البین . ۱ . 
قوله: (المسافر) لملازامة السبیل ملازمة الابن لولدہ۔ ٴ ٴ 
قوله: سم و سد دم سر تا : 
االمسافر أعز الأضیاف. ١‏ 
قوله: (العبید والإماء) ھمذا التخصیص بمعونة اعت رسود تیر فی 
۲ ان المراد بکل الحیوان إبقاء للفظ ما غلی عٰومة . 
'والإحسان إلیھم عدم التکلیف بأفعال شاقة وخلو الکلام فی جمیع الایام والتوسیع فی 
ا الکسوۃ والطعام وبامرون التاس أىي بحثٹوئھم ویزینون لھم فاستعیر الامر لذلك دقیلِ و ویقلدہ 
النقوس الخبیسة قھو في المعنی أمر بالبخل انتھی وضعفہ لا بخفی: ۱ 
قوله (إن الله لا یحب من کان مختل٦)‏ الجملۃ تذبیلیة مقررۃ لما سَبق وھذا لیس 
لی ہر ہ۔۔ ٰ 
قولہ: (متکبرا) فإن الاختیال هو التکبر . “9 
قوله: قاق 2ض آقانہ ارات عام لوالديه وغیرھنما لما بینا مر من أن .الأقارب تتناول ْ 
الأولاد والوالدین بحسب اللغة وإلا:لذکرھما۔ : 
وت '(واصحابہ ولا یل إلیم) فضً عن الیتامی والمساکین وابن اََسبیل 
سو سعیبووہ مو و و اتی وھو منشأ کبرہ جھ ۱ 
سر سی سب 


سور؟ النساء/الایة: ۳۷ ................ __. ..._.. فص ۹۵۹ 
ہو عالن انیو ار کات ای بے کٹ ر6 ةَاتَنهم الم بن 
7 مت بدل الکل من الکل إذ المختار لا محالة یبہخل بإیفاء 

الاحسان للاخوان والأصحاب والجیران کما أشار إليه المص بقوله یأئف عن أقاربہ وجیرانہ 

الخ ویحث الناس علی ذلك مقالاً أو حالاً وقیل أو آرید ہمن کان مختالا فخوراً ھذا الفرد 

انتھی . أي الاعتبار فی بدل الکل ما صدق عليه المفھوم وما رید منە. 
قولہ: (او نصب علی الذم أو رفع عليه أي ھم الذڈین) فیکون خبر المحذوف المبتدا 

وجوباً أشار إليه بقوله أي هم الذین . 
قوله : (أو عبعدأ خبرہ محذوف تقدیرہ الذین ببخلون ہما منحوا به وبأمرون الناس 

بالبخل بە وقرأ حمزة والکسائی بالبخل بفتح الحرفین وھي لغة) أو مبنداأً خبرہ محذوف 

الخ . وھو قوله أحقاء بکل ملامة وما وقع فی بعض النسخ من قوله قرأ حمزة الخ قبیل 
ویکتمون لعله سھو من قلم الناسخ وفي التیسیر هو صفة لمن لکونە بمعنی الجمع وھو 


قوله: أو مبتدأ خبرہ محذوف وھو فوله أحقاء بکل ملامة والفرق بین ھذا الوجه وہین ان یکون 
خبر مبتدأ محذوف یکون متصلا بقوله : مختالاً فخوراً*4 [النساء: ٦‏ محکوعاً علیھم بأنھم عم 
الذین لا یحبھم الہ تعالی وھو آبلغ من البدل لما یؤذن بن البخیل أحق ذما منھم فإن البخیل هو الذي 
حملھم علی أن یکبروا علی أقاربھم واصحابھم وأنھم معروفون مشھورون بکونھم مختالین فخورین لما 
تقرر أن النصب أو الرفع علی المدح آو الذم یقتضي ان یکون الموصوف مشھوراً معروفاً والصفۂ 
صالحة للمدح أو الذم وعلی أن یکون مبتدا خبرہ محذوف ٹکوں الجملة منقطحة عما فِلھا جيء بھا 
مستطرۃة لحکایة من یمنع إحسانه عن الوالدین والأقربین ووجه الاتصال لان نولە : إن الل لا بحب من 
کان مختالاً فخوراًہچ [النساہ : ]٣٦٣‏ تذپیل لقوله: ظواعبدوا اللہ ولا تشرکوا بە شیئاً وبالوالدین إحساناً4 
[النساء: ]٥٣‏ ئم لا بد من انضمام قولە: گالذین یبخلون* [النساء : ۷] لیتم بە المقصود قال الطیبي 
ولو جعل ٭والذین ینفقون أموالھم رثاء الناس ولا پؤمٹون ہە ولا ہالیوم الآخ ر4 [النساء: ۳۸] عطفاً 
علی ڈ٭الذین یہخلون4 [الدساء : ۳۷] لیدخل معنی قولە تعالی: فٛواعبدوا الله ولا نشرکوا بہ شیئا 4 
[النساء: ]٣٦‏ في المعنی المزیل لیکمل النظم ویبلغ الغایة ویژیدہ قوله تعالی بعد ھذا: : ۶رالذین 
ینفمون٭ [النساء: ۳۸]. 

قوله: وقرأً حمزۃ إلی آخرہ کان ینیغی أن یذکر بعد ھذا قوله أحقاء بکل ملامة کما فعله 
صاحب الکشاف لآن المجموع کلام ملتئم من مبتدأ وخبر والغرض تقدیر خبر المبتداً وتصویرہ 
وربطە بە فلا وجه لدرج القراءة بتلك اللغة فی أثنائه وکذا کان عليه أن یؤخر خبر المبتدا سس 
ویذکرہ بعد تمام قوله تعالی : ٭والذین ینفقون أموالھم4 [النساہ: ۴۸] لانه علی ما ذکرہ عطف 
علی ڈالذین پبخلون4 [النساء: ۳۷] کعطف ویکتمون عليه فالاولی أن یذکر الخبر بعد تمام 
المعطوفین علی المبتداً فإن قولك زید وعمرو وبکر أحقاء بالإکرام أولی من أن یقال زید رعمرو 
حفیقان ہالإکرام وبکر إذ یلزم تقدیر خبر آخر لبکر . 


اوٗیبئئےعے می ےت لاصو ضا ۳۷۰ 
مذھب الزجاج وتبعہ کثیر من الٹحاۃ کما قیل لکتہ لیس بمشھور في الألسنة. 
قوله: ون ما وامدہم اک ین تض و +4) ولفظة ما للعموم ولو اشوضول' 
قوله: (الغنی العلم) الغنی ای المال ذکر الملزوم وأرید اللازم وائعلم فإن الیل 
رالکتمان والسخا یجریان فيه أ٘یضاً بالاتفاق والامساك قال عليه السلام ×إن علماً لا بقال ٦‏ 
ککنز لا ینفق لکن ینبغي أن یراد بُه ألعلم الرباني الڈي یحجب تعلمه وتعليمَہ إ۵ جعل. 
الکتمان عبارة عن البخل والإمساك؟ ذالعطف للتغایر الاعتباري وإت جعل عبارة عن 91ء ٰ 
وعدم الإعلام إلٰی الأنام کما هو الظاھر فأمر العطف والجهة الجامعة واضح . سس" 
قوله: (أحقاء ہکل ملامة) خبر للذین وتعیین المحذوف قرینتہ افاواعتدنا للکافرین4 
[ائنساء: ۳۷] آخر ھذا الاحتمال لاحتیاجه إلی الحذف مع عدم شبوعہ وأما حذف الیسا ٰ 
في مثل هذا مثل الحمد للہ أمل الحمد نشائع حیث آرید المبالغة في الذم او الماح ۔ 
ٹولە : اوغع چر تہ ری وضع ہی ہو 7 سر 
رمع قغ ٌ 
قوله: ڑإشعارا امت شائہ) فلو زیر اث ذلك إِذ الضمیر تام الات 
غیر متعرض للصفات ومن کان کافراً الخ إذ الحکم علی المشتق یفید علیة مأخذ الاشتقاق 
قوله: (فھو کافر لنعمة اللہ تعالی ومن کان کافراً لنعمة الف فله عذاب بھینہ) انظامر + 
حمل الکفر علی کفران النعمة :لا الکفر الحقیقي وقد مر في سورۃ البقرۃ آن العذاب المھین' 
الذي یراد به إذلالھم مختص 'بالکافرین وأما عذاب العاصي فإنه طھرۃ لذنوبھم انتھی ۔' 
وجعل الذین عبارۃ عن المعھودین وھم البھود کما أشار إليه بقوله والآیة نزلت الخ مم 
بیس ےہ ید مس و رت و یی سس ہا سے 
قولہ : (کما أھان لنعمة,بالبخل والإخفاء) أي بیدہ أو بید غیرہ. و 
قولە: (والایة نزلت في طائفة ة من الیھود کاٹوا یقولون لاانصار تصحا) مینة لیقمل 


قولہ: لا نفتوا مرکم فان نخشی علیکم الفقر) لا : ٠‏ فلکم ای علی من عند ٰ 
ٹول : ویل قی الین نوا صفة محمد علیہ الا) آ علمھا مر ملا امم ال 


فوله: ظا رس جعل الکفر ورس ناسل فرأعتدنا لنگائزین4 
[النساء: ۳۷] بمعنی کفران ؛ النعمة لا بمنتی جحود الحق لن الکلام السابق فی ذم الذین ییخلوا ہما 
منحوا بە من نعمة اللہ قولە: ظا بالبخل٭ [النساء: ]١۷‏ والخفاء ناظر إلی الذین پبخلون ویکتمؤن. 
ا قولە؛: وفیل في الذین یکٹممون صفة محمد عليه الصلاۃ والسلام یعني في التوریة قوله:ؤإِنما : 
شارکھم في الذم والوعید الخ المشارکة في الڈم إنما ھي علی:تقدیر کوٹ الڈین ببخلون بل أد 


سور الصاء/الابت: ۳۸ ___. . .......___._.۔. ...۔ ‏ ظہ ...۹۵۹ 
من فضلە مرضه لمخالفة سبب نزول الاّیة المذکورۃ أولاً وھو قول ابن علاکش رضي اللہ 
تعالی عنھما وابن زید وھذا قول ابن جبیر مع ان ری خلاف الظامر 

قول تعالی : وَلیِنَ یُنفٹررک میں لّایں ولا إژمنوٹ پال ولا پالہوو الآخر 
ری یک اللَبعلنٰ از ےی هر تا 

کن (عطف علی الذین پہخلون أو علی الکائرین) فح إعادۃ الموصول لقصد 


الاستقلال فی الذم . 
قوله: (وإنما 0 أي إذا عطف علی الذین کأنه میل إلی اختیار کون 
الذین نصبا علی الذم لکن الذم متحقق ٹی الوجوہ المذکورة من البخل وغیرہ . 


قوله: (وارعت) ای عظب على الکائین 

ثوله: (لأن البخل) والإسراف ظاعرہ بیان وج عطفه علی الذین إلا أن یقال المراد 
ہالکافرین ال خلاء کما مر بیائنہ. 

قولہ: (والسرف الذي ھو الإنفاق لا علی ما ینبغي من حیث إنھما طرفا تفریط وإفراط 
سواء ۂ في القبح) والسرف الذي الخ أي التشریيك لا باعتبار کونہ إنفاقاً فإنه ٹيی نفسه ممدوح 
ومرغوب بل باعتبار کولە سرفاً ومذموم إلا علی ما ینبغي سواء کان علی وج الریاء کما 
نص عليه أو علی وجه خلاف الشرع مما سوی الریاء مما یدل عليه دلالة اللص . 

قوله : (واستجلاب الذم) وراستجلاب الوعید . 

قولە: (أو عبتدا خبرہ محذف) أي الواو ابتدائبة لا عاطفة ولکونه خلاف الظاهر من 
رجھیں آخرہ. 

نت قوله: '(مدلول عليه بقوله ومن یکن الشیطان لە قریناً) دلالة عقلیة أو الثزامیۃ رھو 

فرینھم أو ولیھم الشیطان . 


مہتدأً محذوف الخیر والمشارکة في الوعید هي علی آن یکون الذین یبخلون عطفاً علی الکائرین 
قوله طر فاً افراط السرف طرف إفراط ڈ فی الإنفاق والیخل طرف تفریط أي تقصیر فالإضافة في طرفا 
إفراط وتفریط بیائیة کیف وھما أي 7 والتفریط عین الطرفین . 

قوله: مدلول عليه ہفوله: ومن یکن الشیطانہ4 [النساء: ۳۸] فالتقدیر ٭لوالڈین بدفٹون 
أموالھم رباء الناس4 [النساء: ]٣۸‏ ہم قرناء الشیاطین أقول إذا کان والذین ینفقون عطفاً علی 
الذین والذین یہخلون مبتدأ خبرہ مقدر قبل عذا المعطرف علی ما قدرہ المص یکوت خبر ھذا 
المبتدأ أبضاً عین ذلك الخبر المقدر ہ فبله وھو اأحقاء بالملامة إذ عو یکون حینئذِ مثل قولك زید 
قائم وعمرو کقول٭: 


وانےی رقماربپالغریبٹب 
فان قوله لغیر خبر إن وخبر قیار محذوف أي أني غریب وقیار غریب أیضاً فالوجه أُن یصرف 
تقدیر المص الخبر غیر ذلك علی جعل ٭الذین یبخلون4 [النساء: ۳۷] بدلا طإمن کان مختالا ہ4 
[النساء: ]٥٣‏ أو نصباً علی الذم أو رفعاً عليه لا مبعداً دل عليه عطف قوله عطف علی قوله 


00( ۱ ورۃالٰباء/ لی ۸ 


قوله: (ولا یؤمنون ن لیتجروا بالإنفاق مراضیہ وثٹوابہ وھم مشر کو مک وٴقیل المنافقون) 
المنفقون أموالھم في عداوة رسشول الله عليه السلام أصلاً أو لا یؤمنون إبماناً معتذلیہ۔ 

قولهە: (ٰساء قرینا) أی :ھو الشیطان إِنْ الظاھر ان الجزاء محذورف وھذااغلڈ أُقڈیومن 
ایکن الشیطان قریناً فقد خاب وخبر لن قرینة أسوء قرین لسیوقه إلی: أسفل مات 

قولە: (تتبیه علی أن الشیطان قریٹھم نحملھم علی ذلك وزینە لھم) لان المذکورین 
بدخلون تحت ھذا الحکم العام دخولا أولیاً لذکرہ عقیبہ فإذا فھم کون الشیطان قرینھم علم 
ان الشیطان حملھم علی ذُلك أي علی البخل والسرف وقول المص کقولە: رن ٰ 
المبذرین4 [الإسراء: ۲۷] الاّیة یرمي إلی الآخیر لکن التغمیم هو الأولی . ٗ'0“۰.[۰۶۴ 

قوله : .(کقوله تعالی : رن المبذرین کانوا إخوان الشیاطین 4 [الإسراء: 0۷" ٌ 
أمٹالھم فی الشبرارۃ آ و أصدقائُم وأتباعھم قولە وآمنوا واختصاص الإیمان باللہه 'والیوم :الآخر 
ہالذکر تخصیٔص لما هو وس الاعظم من الإیمان والمعئنی سو ہی ۱ 
ہالژیمان الکامل . 

قولە : (والمراد إہلیں وأعوآه الداخلة) ۳ قببلة إبلیس . 

قوله: (والخارجة) أي شہاطین الؤإئس.---_ ٰ 

قَوَلِكۃ (ویجوز ان یکون وعیداً لم بن بقرنبھم الشیطان فی انر) فح یکون تما 


غڈالذین ببخلونچ بکلمة أو "ھ0 لوت ند لہ صح معنی المقابلة لت 
مغایر لمعنی المعطوف عليه ویمکن آن بحمل قول المص أو مبتداً خبرہ محذوف علی أنْ عطلف . 
'اوالذین بنفقون4 [ائنساء: سر ے پر یکا 

ٹول : لیتحروا بالانفاق علة للمنفي لا تلنفي . ۱ 
ا قولە: وقیل المنافقون قال الإمام َو گر الا ناف ردر 8-7 نال 
اوالأولی أن یقال إنه تعالی لما أمْر بالإحسان إلی أُرباب الحاجات بین أن من لا یفعل ذلك قسمان . 
الأول هو البخیل الڈي لا یقدم علی إنفاق المال البتة وھم المذمومون فيٰ فوله: ڈالذین لو 
اویأمرون التناس بالبخل4 (النساء: ۳۷] والغاني لالذین پنفقو ن4 [النساء: ۳۸] عليھم لا تغرض 
الطاعة بل لغرض الریاء والسمعة فھذہ الفرقة أیضاً مذمومة ومتی بطل القول بھذین القسمین لم ببق . 
إلا القسم الأآول وھو إنفاق الأمؤال لاوش الاصسبان أقول المفھوم من کلامه ھذا .یی الڈین 
یبہخلون والذین ینفقون الجنس لا ألمعھود من قریش آأو المنافقین . ۱ 
ٰ قول: ید علی نالشیقان قرٹھم لیم علی ڈلك پرید آن مل الجنلة اي جي'.. 
بھا للتعلیل . ٰ ۱ 

قوله: کقوله ٭إن المِذریٰن کانوا إخوان الشیاطین4 [الإسراء:. ۴۷] وجہ النشبٔیە ھا لیو 
أن الإنفاق علی قصد الریاء والسْمعة إسراف وتبذیر منشاہ إخوۃ الشباطین وموالاتھم لھم . 

قوله : وأعوانه الداخلۃ والخارجة أراد بالأعوان : الداخلۃ شیاطین الْجن رواتارت این 
اشن والاخرت والخررج پاعتبار الدخول في جنس, 7 والخروج عنه. ٰ 


سورة النساء/ الایة : ا 
علی أن مصیرهم دار البوار ریٹئٹی القرار کما کان تٛہپھاً علی المذکور اولا. 

تولەہ: (ڈرأنفقوا مما رزقھم ال4 [النساء: ۳۹]) توبیخ عظیم علی ترک الاتفاق إذ ما 
فی أیدیھم مما أأعطاهم الله , 

شوله تعالی : وَمَادَاعَلِمْ لڑ ءامثرأ یگ وَلو الج مَأنَْا تَا رَرَفَھ الله وکان ا 

قولە: (أي وما الذي علیھم) أراد أن ما استفھام مبتدأً وذا موصول مع صلته خبرہ. 

قوله : (أو أي تبعة) أي إن مجموع ماذا استفھام وتبعة بمعنی ضرر ووبال مستفاد من 
کَلمَة علی, 
قوله: (تحیق بھم) بیان حاصل المعنی لا تقدیر المتعلق فلذا قال تحیق ہھم . 

قوله: (بالڑیمان) بجمیع ما جاء بە الٹبي عليه السلام وإنما اختص الإیمان باللہ والیوم 
الآخر بالذکر لکونہ المقصود الاعظم من الإیمان . 

قوله: (والإنفاق فی سہیل الله) ھذا القید لوقوع الإنفاق في مقابلة الإنفاق ریاء. 

قوله: (وھو توبیخ لھم علی الجھل) أي أن الاستفھام إنکار للوقوع فیتولد التوبیخ . 

قولە : (ہمکان المنفعة) وهو الإنفاق فی مرضاة الله بعد الایمان المعتد بە . 

قولەه: (والاعتقاد فی الشیء علی خلاف ما هو علیه) أى الاعتقاد بالل والیوم الآخر 
علی خلاف ما هو عليه لاعتقادھم التشبیه واتخاذ الولد في الأول وأن الجنۂة لا بدخلھا 
غیرہھم وآن النار لن تمسھم إِلا أیاماً معدودة وغیرھا ھذا إذا کان المراد بھم المنافقین مع 


ًَ8‌٦ 


قوله: أي وما الڈی عليھم أر وأي تبعة تحیق بھم الأول علی ان کوٹ :کا پشتن الذڈی 
ویکون ما اسماً واحداآً للاستفھام والثاني علی ان یکون ماذا اسماً واحداً بمعنی أي شيء قال الإمام 
احتج القائلون بجواز إیمان المقلد بھذہ الاّبة فقالوا إن قوله تعالی: ٭وماذا عليیھم لر آمنوا4 
[النساء : ۳۹] مشعر بأن الإتیان بالڑیمان فی غایة السھولة ولو کان الاستدلال معتبراً لکان فی غایة 
الصعوبة فإنا نری المستدلین تنقرض أعمارھم ولا یتم استدلالھم فدل مذا علی أن التقلید کا 
واجاب عثە المتکلمون ہأن الصعوبة فی التفاصیل فأما الدلائل علی سبیل الجملة فھي سهلة واعلم 
أن فی ھذا البحث غورا. 

قولە: وھو توبیخ لھم علی الجھل ہمکان المنفعة وإنما نشأ التوبیخ من تقاعد المخاطب 
اخلام رک ابدل قوله+ ٭والَذین ببخلون* [النساء: ۳۷] من قول: طمختالا فخورا4 
[التسائ: ]۳٦٣۰‏ وتوغدھم بالنحذاب المھین وسماھم کافرین ودم المرائین بقوله تعالی : ٹڑوالذین 
ینفقون آموالھم رثاء الناس4 [النساء: ۳۸] وأوعدھم بان الشیطان یقرن بھم في النار ٹم اتبع 
ذلك ہما بحرضھم علی الإیمان وإنفاق وآنھم لا یظلمرون مٹقال ذرة ووعدھم ہإپصال أجر 
عظیم من لدن رب کریم فوقع قوله وماذا علیھم لو آمنوا وأنفقوا مٹھا لخطأ رأیھم وتجھیلا لھم 
وتوبیخاً علی التواني والتباعد . 


فور الناء/ لأیة: ٤‏ 
أنه لم برض المص وأما کون المراد بالاعتقاد واعتقاد الضرر فی في الإنفاق اعدم مغلٴمیتہ 
وو می بی اسیو موی تعرض لھذا. ۱ 

قوله: (وتحریض علی الفکر) حیث آبرز في صورۃ الاستفھام. 

ول : (لطلب الجواب) اي بحسب الظاھر وإلا فالاستفھام إنکاری . 

قوله: : (لعله یژدي بھم إِلی العلم ہما فیه) لعله ترجئة لا الترجي أو استعارۃ.. ۱ 

قولە: (من الفوائد الجلیلة والعوائد الجمیلة من الفوائد في الدنیا والموائد) قي الآخرۃ ۱ 
ویحتمل العکسن أو کلاھما في'الآخرۃ والعطف للتغایر الاعتیاری . ئ٠‏ 

قوله: (وتنےە أن المدعوٰ إلی أمر لا ضرر فيه بتبغی أن یجیب إليه احتیاطاً) إلٰ آمر ٰ 
وھو الإیمان لا ضرر فیە حیث فی عله الضرر بالاستفھام الإنکاريی. ا0 

قوله: (لکیف إذا تعضمن المتاقع) یعنی آ۵ المدعو إلیه ہنا کلٴمنفعة زمیزۃ ف :ذلك 
لکن لم یتعرض لە لکفایة انتمٰاء الضرر فی اللإجابة إليه وھذا قرف ني التوئیخ الام بط 
کما یقال العاق ما یضرك إن کت باراً وقد علم أن فیه منقعة عظیمة. ۱ 

قوله: (وإنما قدم الإیمان هھنا وآخرہ نیٴالَبة المری ٰ القصد بذکرہ ال 
التحضیض هنا) أي التحریض فینبغي آن یقدم لأھمیتہ. ۱ 

قوله : (والتعلیل ثمة) وجِق التعلیل أن یؤخر الحکم قورے 

فوله: (ؤکان الل بھم) أييی بأعمالھم وبالغرض فیھا. ۱ 

قولە: (وعید لھم) آ الگلام إنشاء للوعید أو ذکر الملزوم وأرید اللازی_ 


قولٰه تعالی: ا لق لا لم تال در ون تَك کڈ بکدیکھا و یز 0 
را عَفيمًا (نکا ْ ۱ ۱ ۱ ".- 

قوله: ((6/کزلی4) ا[النساء: ام أي لا یعامل اعدامن الطیعیٔن: زغاف ۱ 
معاملة الظلم مثقال ذرة نصب :علی أنه تعت للمفعول قا: ئم مقام المفعول أي شیتاً مقدارھا: ٰ 
علی آئہ نعت قلمصدر السحذوف ٹالپ متاہ ای لا بظلم ظلماً مدار ذرة انا رئاہ ْ 
ی شال تعلی لان تصرف نی بلکہ فلا ظلم نو عاقب الملی آو قب العاصي لکن معامَل 
الظلم زھو تعالی 02" ۱ ۱ 


٦٢ 


قوله: وإنما قدم الإیمان ھٹا آي إنما قدم الإیمات علی الإلفاق في ھذہ الأیة وآخرہ عنہ فی : _ 
الایڈ العتَفَدئ لان القصد ہذکر الإیمان ھنا زلی التحریض علی الإبمان: فکات ذکر اللإیمان ھا آمم : 
فقدم للاہتمام وائلمقصود بذکر الإیمان منفیاً فیما تقدم تعلیل إنفاقھم لأاجل الریاءٴ بعدم إیمائھم : 
لإفادته أنھم لو آمنوا لکان إنفاقھم لخائص وجہ الل لا للریاء سی تو بات ۱ 
الإیمان بالل والیوم الآخر فإ التوجید مضاد للتشريك فلا یجتمعانِ . ْ 


۳ 


سورة النساء/ الاَبة : ٤‏ 

قولهہ: (لا ینقص من الأآجر ولا یزید فی العقاب) واتصاله ہما قبله باعتبان عدم زیادۃ 
العتاب لآن قولہ : فوکان اللہ بھم علیما4 [النساء: ۳۹] وعید لھم کما بینە المطن فاعلم 
سسحاتھ وتعائی بن عقاہه تعالی بقدر استحقاقھم لا یزید علی ذلك. 

قولە:: (أصغر شيء) یحتمل أن یکون إشارۃ إلٰی المفعول المحذوف أو إلی حاصل 
المعنی . 

فولہ : (کالذرة ومي الٹملة الصغیرۃ) التمثبل مستفاد من المثقال بمعنی المقدار لا 
اشارۃ إلی حذف أداةَ التشیيه . 

قولہ : (ویقال لکل جزء من أجزاء الھباء) یىی الٰىاء فی الکوۃ. 

قولہ : (والمثقال عفعال من الٹقل) کالمقدار من القدر یقال هذا علی مثقال تحقق من 
العبد وجه الآیماء ذلك أي علی وزئه ولا وزت للذرۂ فذکرھا لکونھا أصغر ما تعارفه الناس 
والمعنی أنه لا یظلم إلا قلیلا ولا کثیرا. 

فوله : (وفی ذکرہ إیماء إلی نہ وإن صغر قدرہ عظم جزاؤہ) إلٰی آنه أی الظلم عظم جزاؤہ 
أی إذا تحقق من العبد وجه الإیماء أنە تعالی لما فی عن ذاته المقدسة الظلم رأسأً بنفي مثقال 
ذرۃ علم أن الظلم وإن کان أحقر شيء قبیح في الغایة ثقیل وباله بالٹھایة فاضافة المثقال إلی 


قولە: لا ینقص من الأجر ولا یژید فی العقاب أصغر شيء الظاھر من توجیھه هذا إِن مثقال 
ذرۃ فی الایة وقع مفعولاً بە ثلا یظلم فإله فسر الظلم بنقص الأجر والزیادة في العقاب ثم أوقع أصغر 
شیء مفعولاً بە للا ینقص ولا یزید والآولی عندي أن یجعل مثقال ذرة صفة مصدر محذوف منصوب 
بلا یظلم التقدیر لا یظلم ظلماً مثقال ذرۃ علی أن المعنی آنە تعالی لا یظلم أدنی شيء من الظلم 
ذکیف من اأعلاہ ویدل عليه قوله تعالی : زن اللہ لا یظلم اللاس شبئاً 4 [یونس: ]٤٤‏ حذف المصدر 
وأقیمت صفتہ مقامہ وأعرب بإعرابه لکن مرادہ في المعٹی کون نصبيه علی المصدریة ولا ینافیه إیقاع 
متقال ذرة في تفسیرہ مفعول لا ینقص ولا یزید لن تفسیرہ بە إنما هو بحسب المعنی الانسحابي قال 
الامام نعلی عذہ اللآیة بقوله: ظوماذا علیهھم لو آمنوا بالل والیوم الآخر وأنفقرا مما رزقھم الل٭ 
[ال۔۔اء: ۴۹] أنه تعالی کأنە قال: ظافإن اللہ لا یظلم4 [النساء: ]٤٠٤‏ من عذہ حاله ٭مثقال ذر4 
[النساء: ]٠٤‏ ف٭لوان تك حسنة یضاعفھائ4 [النساء: ]٠٤‏ فرغب بذلك فی الإیمان والطاعة . 

قوله: وفی ذکرہ إیماء الخ وجه الایماء إلی ذلك المعنی أن المثقال فيه معنی الثقل المناسب 
لعظم الأجر وإن ذکر مثقال تمھید وتوطثة لذکر قول: ٭وإن تك حسنة یضاعفھا ویڑژت من لدنە أجرا 
عظیماً 4 [النساء : ]٠٤‏ فافاد أن مثقال ذرة من الحسنة یضاعف أجرھا ویتبع ھذا الأجر من فضل اللہ 
تعالی آجر عظیم قالت المعتزلة الآیة تدل علی أنه تعالی قادر علی الظلم لأئه تمدح بترکە ومن تمدح 
بترك فعل قبیح لم یصح ذلك التمدح إِلا إذا کان قادراً عليه الا تری أن الزمن لا یصح من ان یتمدح بانہ لا 
یذھب فی اللیالي إلی السرقة وأجیب عنه بأنه تعالی تمدح بانہ لا تاخذہ سنة ولا نوم٭ [البقرة: ]٥٥٢‏ 
ولم یلزم أن یصح ذلك عليه وتمدح بأنە لا تدرکە الأبصار ولم یدل ذلك عند المعتزلة علی آنه یصح ان 
تدرکہ الأبصار والمراد بعدم الصحة عدم الصحة في الحکمة لا عدم الصحة في القدرۃ لن ذلك صحیح 
فی القدرة فإن الله تعالی قادر عليه لکن لا یفعله لان الحکمة لا تقتضيه . 


٠٤ کورۃ السا الآیة:‎ ٦٤ 


الذرۃ باعتبار لقل عقوبتہ فاندفم الاشکال بأنه کیف یلیق أن یضاف إلی الذرۃ اٹکتال انتا 
من الثقل لما بین سبجانە وتعالیٰ أنه لا ینقص من الآجر أراد بیان تفضله علی عبادہ فٹالٰ ران ٰ 
تك حسنة بضاعفھا4 [النساء: ۰] صیغة المفاعلة للمیالغة لا للمغالبة, ٰ آئے . 
قولەه: (ون یکن مثقال الذرة حستة أنث الضمیر لعانیٹ ٹ الخبر أو لاضافة المثقال' الا ۱ 
بجی سپ سرت رر سر ود 
قطع النظر عن کونه صفة لشيم عبارۃ عن الظلم . ہک 
فوله: (وحذف اترق تفر تاس می سرن اق تھسا علف النون: اؤجه 
مشابھة النون بھا غلتھا وسکوٰنھا من حروف الزیادة وعدم عود الواو المحذوقة إذ الئون ‏ 
الساکنة المحذوفة في حکم الملفوظ (وقرأ ابن کثیر وثافع حسنة بالرقع علی کان :اشامت 
قوله : (یضاعف ٹوابھا؟ ہتقدیر المضاف وارادۃ الثواب نالحسنۂة مجازاً وت اع 


قوله٭: یضاعف ٹوابھا قال ات الٰکتثاف 9 لاستحقاتھا عندہ الْزاب می کل 
وقت من الأوقات المستقبلة غیر المتثاھیة ثم قال والمراد الکٹرۃ لا التحدیدِ یرید ان لا بد من: ٰ 
ألمضاعفة لأن الحسنة إذا جوزیت بمثلھا انقطعت ویلزم من انقطاعھا انقطاع زمانھا وإذا ضوعفت: 
مرسروروں سو مرو ہر >صدہوں سا پ حقی وہ ہو حور لا التبحدید 
قال الإمام إن المراد من ھذہ المضٰاعفة لیس هو العضاعفة فی المدۃ لأن مدة الثواب غیر مُتتامیة 
وتضعیف غیر المتناعيٰ محال بل المراد أنه تعالی یضاعف بحسب المقدار مثلاً بستحق علی طاعتہ ۱ 
عشرة أجزاء من الثواب فیجعله عشرین جزءآً وئلٹین وأزید قال بعضی الفضلاء ٭ من شزاح الکشاف ۱ 
ان مراد صاحب الکشاف أن الحسٰنة إنما یضاعف ئوابھا۔ لأنه یستحق بعلك الحسنة ثواباً وو دائم. 
فی الأوقات الغیر المتناھیة فلو لم بضاعف الثواب لانقطع ولا ہبدوم والحاصل أُن الحبنة بضاعف: 
ٹوابھا بحسب الزمان لا بحسب المقدار فإن الثواب:المستحق لا یقہل الزیادۃ ثم قال حمل صضاحب: 
الکشاف قولە تعالی یضاعفھا علیٰ الاستحقاق لآن التفضل یجيء في قولە:. ویژڑت من لدئہ أجرآ: 
عِظیماً4 [النساء: ]٥٤‏ وحینثذِ لا:یجوز أت یراد المضاعفة بحسب المقدار واما الماة فعدم تنامیھا۔ 
هو الذی أ٘رجب مضاعفۃ الٹثواب أقول وبھذا خرج الجواب عن قول الامام بل المراد أنه تعالی: 
بضعفه بحسب المقدار لا بحسب المدة لآن المعتی یضاعفھا فی المدة الغیر المتناعیة أیٰ لا یقطعھا: 
في وقت منھا لان المعنی یضاعف مدتھا حتی بقال تضعیف ما لا نھایة له محالٰ والحاصل أن: ٰ 
معنی تضعیف الآأجر المستحق بالعمل هو إعطاء مثلہ واحداً بعد واحد إلی ابد بیجع 
الزائد علی الأجر المستحق لن ذلك الزائد من قبیل المتفضل به المدلول عليه بقوله :.٭ریڑزت من 
لدنہ أجراً عظیما چ4 [النساء: ]٠٤‏ اوالآجر المتفضل بە هو الاعطاء 6ی وہ و 
ڈکی من مس تضعیت لاخ السسی عے العمل هو مراد ذلك الفاضل ولکن عذا یخالف ما 
ذکرہ الإمام من تضعیف الاجر ویخالف أیضاً مُضمون الایة القائلة ۲من جاء بالحسنة فله عشر 
أمثالھا4 [الأنعام : ]٠‏ وبوافقھا قول الإمام وأقول یجوز أن یکون قوله عز وجل: ا٭ویؤٹ من ا 
لدنه أجرا عظیماگہچ [النساء: ]٠٤‏ بیاناً لیضاعفھا وأرادا علی طریقة عطف التفسیر علی معنی : _ 


سورۃ النساء/ الایة: پا 


قوله: (وقرأ ابن کثیر وابن عامر ویعقوب یفضعِنھا وکلاھما بمعتی) وابَخدِ إٍذ المراد 
فیھما المبالغة . 

قولہ: (ویعط صاحبھا) مفعول ول حذف لتعلق الغرض بالٹانی لا بە. 

قوله : (من عندہ علی سبیل التفضل) من عندہ معنی گ٭ؤمن لدت 4 [اللساء : ٣٠‏ من 
قبیل الاستعارة التبعیة أو التمثیلیة فلا یرام في مثل ھذا الفرق بین ثدن وعند بأن الاول بدل 
علی زیادة القرب فإنه فی معلاہ الحقیقی . 

توله: (زائداً علی ما وعد ئی مقابلة العمل) لذکرہ غي مقابلة المضاعفة ولا یبعد أن 
یکون تفصیلاً لیضاعفھا قوله علی ما وعد الخ . فيه تلبيه علی ان العطاء بناء علی الوعد فھو 
کالواجب وعو مذھب أھل لے ۲۳۳۷ 

قوله: (وإنما سماہ أجراً لأنہ تابع للأجر مزبد عليه) فاستعیر الآأجر لە. 

ھ ٠‏ سر وو۔ ھس لے ہس کرس رس و وج ےھ ھچ ہے ےھ 

قوله تعالی : کیٹ ادا جشتا ین كت بھی رَجمتا بلن خل مؤلک کہیلا لگا 

تولە: (أی فکیف حال ھڑلاء الکفرة من الیھود والتصاری وغیرھم) أي محل کیف 
رفع علی أنه خبر لمبتدً محذوف ولافادۃ الجملة الاسمیة التأکید والدوام اختارھا المص 
ونی الکشاف فکیف یصنع مؤلاء اختار کونھا منصوباً بفعل محذوف إما تشبیھا بالحال کما 
هو رأی سیبویه أو تشبیھاً بالظرف کما هو رأي الأخفش ففي النظم کمال الإیجاز والہلاغة 

قولہ: (طإذا جئنا من کل أمۂ بشھید4 یعئي نبیھم) من کل أمة أي من جنسھم 
کتولہ: ۂآلہ یأتکم رسل منکم*4 [الانعام: ]٦۳١‏ وعن هذا قال المص یعلي نبیھم . 

توله : (یشھد علی فساد عقائدھم وقبح أعمالھم والعامل فی الظرف مضمون المبتدا 


بضاعف ثواب تلك الحسنة بإعطاء الزائد علیہ من فضله معنی التفضل مستفاد من لفظ ف٭امن تدنہ** 
[ال:اء: ۰٣۔‏ 

تولہ: لانه تابع للاجر فکان تسمیة للخيء اسم مجاورہ وسلك الإمام هھنا مسلکا آخر وعو 
أن ذلك التضعیف یکون من جنس اللذات الموعد بھا فی الجنة وأما ھذا الأجر العظیم الذي یؤنیه 
من لدنہ فی اللذۂُ الحاصله عند الرؤیة وعند الاستغراق فی المحبة والمعرعة وبالجملة فذلك 
التضعصف سار ا السعادة الحسمائية رھدا الآجر العظیم إ٦شارۃ‏ إلی الٰسعادة الروحائیة . 

قولە: والعاعل فی الظرف مضمون العبتداً والخبر فإن کیف خبر مبتدأً محذوف تقدیرہ کیف 
حاںل الکشرء ومعسئی الاستفھام التھویل والاستعظام فالمعنی قکیف حالھم من الھول وت مجیٹئنا من 
کل أمة بشھید تال الإمام وجە النظم هو أنە تعالی بین أن في الآخرۃ لا یجري علی أحد ظلم وآنه 


, أيى بحسب المشدر وگونہ بحسب المدة بعید‎ ١) 


٦ 


ٰ قولہ: (نشہد علی صدقاھولاء الشھداء) وعذہ الشھادة وإن کائت ٹھم عدي مھا 
لتضنمنہ معنی الرقیب:أو للمشاگْلة التقدیریة والمستفاد من کلامہ فی قولہ: ٭٭لتکؤنوا شھداء' 
علیٰ الناس4 [البقرۃ : شرموی بت سرد یو سو پچ بی 


عليه السلام یشھد بعدالة أمته ومما ذکرہ ھٹا یخالف ظامراً ما ذکرہ ھناك فيی موضعین۔. 


قوله : (لعلمكث بعٹائدهم واستجماع شرعك مجامع قواعدھم) إشارۃ لی . سنوال ٰ 


وھو آنه عليه السلام متاخر عنھم زماناً فکیف پشھدد. 


قوله: (وقیل ھؤلاء إشارة إلی الکفرۃ دسج مہیر وس ٰ 
موضعه لعل وجھه ان بت عليه السلام لما کان یشھدون غذہ الأمم والرسول کان شھد ‏ ۱ 


لضدق آمته کان یشھد عليه السلام علی مذہ الکفرۃ لکن لکونە خلاف الظاہر فرضه . 


قوله: (وقیل إلی المؤمنین لقوله تعالی : طلتکونوا شھداء علی الناس وبکون ارول : ٰ 
علیکم شھیدا4 [البقرۃ : )١٣‏ وجھه أٹھم وإن لم یکونوا مذکورین أە لفظاً أو تقدیراً لکٹھم : 

حاضرون حساً فبھڈا الاعتبار یصح أن یشار بھڑلاء لکن لکونە غیر ملائم لم سبق قإه . 
ٴ سس ہہ سای ہے سرت سس ۶س و 


ٌ. فرنہ سالی: ترتیروڈ اَی کتیا مزا اما شی وت ئا 

حَديٹا کا ْ ت0 
قوله:: ہو ہت أي عذہ الجملۂ مستانفة مسوفة بی حالھم اتی آشبہ 

لی ھولھا وفظاعتھا. ٰ : 


کی ہی ہہ جمعوا بِ بین الْکَفر وعصبان:الزسول) وھو اقم ہن 0س 


کُورۃ الصاء/ الایا: ٢‏ 


والخیر من ھول الأمر تعظیم الشان | ىي المراد الشھادة ٍَِ لا لھم بوعرم 


تعالق تطاتی چس ھا ویزیدہ علی قدر حقه فبین تعالی في ھذہ الآیة أن ذْلك ر َجري ۱ 


بشھادة الرسل الذین جعلھُم الل حُجة علی الخلق لتکون الحجة علی المسٰيیء ٭ أبلغ ؤوالتبکیت لە . ۱ 
اعظم وحسرتہ آشد ویکون سرور من قبل ذلك عن الرسول واظھر الطاعة:اعظم ویکون ھذا وعیداً . 
للکفار الذین قال الشل تعالی فیھم إِن الہ لا یظلم مثقال ذرۃ ووعداً للمطیعین الذہن قال, فیھم بران أ ٣‏ 


تك حسنة یضاعمُھا4 [النساء: .]٠٤‏ 


7 2 ہل لی صدق موا شید نشار لی بافظ مولاہ انا لال یمم ٹل 


هھذا اك أُعني اذ منصوباً بیصنع 7 


قوله: أي یود الین جمعوا الخ فسبر یود الذین کفرروا 001]) لوجد آلاول بل 0 


أُنْ یراد بالموصول الکفرةۃ خاصة وإلثاني علیٰ آن المراد بہ العام مائن للکفرة وعصاۃ لمؤمنین۔ 


سورة النساء/ الاّیة : ٤٤‏ ۷ 


العطف فالمراد بالموصول ھم المشار إليھم بھؤلاء عبر بالموصول لذمھمتیا في حیز 
الصلة والإشعار بعلة ما أصابھم من الشدۃ ولادیمان إلٰی وجە بناء الخبر وبحتملأ:العموم 
فیدخل المشار إلیھم دخولاً أولیاً والمراد پالرسول علی ہذا الجنس وعلی الاول رمتولنا 
عليه السلام إما أن یکون اللام للعھد أو الجنس مراداً بە الفرد الأکمل . 

قولە: (أو الکفرۃ والعصاۃ) أي وعصوا صلة لموصول آخر فيه ضعف أما أولا فلان 
المتعارف فی مثل ھذا إعادة الموصول وآأما ثائیا فان الظاھر من النصوص ہذا الود من 
الکفرۃ لا من العصاۃ من المسلمین لجزمھم بالفوز ہدار النعیم ولو بعد التعذیب بالجحیم. 

قوله: (فی ذلك الوقت) أشار إلی أن یومثذٍِ ظرف لیود. 

تولە: (آن یدفنوا فتسوی بھم الأرض کالموتی) أي أن کلمة لوقوعه بعد یود بمعنی 
ان المصدریة والجملة مفعول یود ولر داخل فی المعنی علی یدفنوا المستفاد من النظم 
بطریق الافقتفاء فیسوی الفاء للسببیة . 

قولہ: (آر لم یبعٹوا أو لم یخلقوا) عطف علی یدفنوا أي لم یبعٹوا قوله أو لم بخلقوا 
فی الدنیا. 
قوله: (وکانوا هم) مربوط بھما لا بالآخر فقط. 

قولہ: (والأرض سواء) أی تمنوا ذلك إذ لو لم یبعٹوا ولم یخلقوا في الآخرۃ أو لو 
لم یخلقوا في الدنیا لکانوا من جنس الأرض لکن قوله تسوی بھم الأرض ظاھر في المعنی 
الأول إذ تسویة الأرض بھم إنما کانت متحققۂ إ|ذا کانوا کالموتی فلذا اخر الاحتمالین 
الأخیرین إشارۃ إلی ضعٹھا. 

قولہ: (ولا یقدرون علی کتمانه لن جوارحھم تشھد علیھم) أي ھذہ الجملة عطف 
علی یود . 


قوله: ٭ل٭فتسوی بھم الأرض4 [النساء: ]٦٤‏ فعلی عذا یکون الباء في بھم بمعنی علی 
علی تقدیر مضاف أي بسبب دفنھم. 

قوله: فکانوا مم والأرض سواء فعلی مذا الوجه یکون الباء بمعنی مع أي فتسوی معیم 
الأرضص. 

قوله: ولا پقدرون علی کتمانه قال صاحب الکشاف ولا یقدرون علی کتمائه لان جروارحھم 
تشھد علیھم وقیل الواو للحال اي پودون آن یدفنوا تحت الأرض وأنھم لا یکتمون اللہ حدیٹاً قال 
القطب وعو علی الوجه الأول عطف علی قوله: طؤنسری بھم الأرض4 [النساء: ]٤٤‏ فقوله أی 
یودون تفسیراً للایة علی وجە العطف لانه جعل لا یکتمون في حیز یود ثم قال وعھنا شيء وھو أن 
قوله لا بقدرون علی کتمانه إن کان تفسیر الایة علی وجہ العطف فما الحاجة إلی تقدیر القدرة مع 
أنه فسر بأنھم لا یکتمون وإن کان تفسبر الاّیة علی الحال فالسطف عليه بقوله وقیل للحال غیر 
مستقیم أقول المفھوم من کلام القطب آن تفسیر الاَیة ہلا بفدرون علی کتمانه إنما پناسب الحال لا 


مور العساء/ الاية: ٢‏ . 
قولھ: (وتیل نوا لال آي یرت ان تسوی پھم رض وحالہم اَی الخملة 
حال من ضمیر أن تسوي بھم مرضۂ إد ذ اتحاد زمان و يھت یت 1 إتقیید 
یوھم انتفاء المقید عند انتفاء القید خصوصأً عند المص ۔ سیجہ 
ٰ قثوله: پر سب النظم حذف وایصال حدیتاً اي حَديث ۱ 
کفرھم وشرکھم . ْ ۷ 
قولہ: (ولا یکڈیونہ) من آلکذب إذ هو إنما یمکن إذا کن الکتمان فھو منتف بالیرمَآ 
قولہ: یقولھم ول رہتا ما گنا مشرکین4 [لألعام: ٠‏ ۳ دلیل علی ما فلن من آن 
المراد بالحدیث الشرل/ .: - 
قوله : (إذ روي أنھم الا نل خت الہ علی اوھ 4 تشد علیھم جوارحھم یدند ٰ 
لأئر علیھم) إذا قالوا ذلك نا سمسیے ہت ]٢۴۰‏ اي یکذبون ویجلفون ۱ 


۸ 


تت - ال نے ان المر' بالک فان اأئسب علی المٰطف او کرت ۰7 0ھ(" 
یدفٹون تحت الأرض ولا یقدروت علی التکلم بکتمان الحدیث حتی لا./یفتضحزا علی رؤوس 
الأشھاہ بتکذیب جوارحھم لھم قَإن عدم القدرة علی علی التکلم إنمٰا یکون بعد الموت وأما إذا حمل 
ولا یکتمون علی الحال کان الأنسٰب أن پفسر لا یکٹمون بلا یقدرون إِذْ المعنی علی الحالیة یودون: 
ا یموتوا حال کونھم غیر کاتمین أُي یودون أن یموتوا قبل کتمھم الخدیث واقتضاحھم بظھوں . 
کذبھم ہشھادۃ الاعضا علیھم ولا ینافی هذہ القبلیة وجوب مقارئة مضموت الحال لعامل ذيٴ اِلحال ۱ 
لان زمان الحال عدة أجزاء من الٰماضي ومن المستقبل علی مقدار امتداد الفعل فعلی ھذا يٰجمع 
زمان الحال زمان العامل والمعنیٰ یودون أن یوجدوا أمواتاً حال کوئھم غیر کاتمین حدیثاً وعلی 
ھذا ھان آمر المقارنة وأقول لعل منشا اشتباہ القطب أنه حمل قول الزمخشري أي یودون ان 
یدفنوا تحت الأرض وأنھم لا یکتمون اللہ حدیثاً علی تفضبر الایة علی المطف ظاناً ,ان ھمزۃ ان 
في قولە: ا وآنھم لا یکٹمون اللہ حدیٹا4 [اللساء: ]٤٤‏ مفتوحة إذ یکون الجملة خیش داخلة 
تحت حیز بود فلا یصلح للحال والأظھر کسر إن والوجە عندي أن یکون ھذا تفسیرا لَلابة 
علی معئی الحالیة بقرینة ذکرہ عقیبِ قولە وقیل الواو للحال وممزۃ أن في انم مکشسورۃ 
ؤالتفسبر علی العطف قد سبق بموله ولا یقدرون علی کتمانه ویدل علی أن فول الزمخشري أي., 
یودون أن یدفنوا تحت الأرض وٴأئھم لا یکتمون اللہ حدیئاً تفسیر علی معلی الحالیة'قول المص ۱ 
٣‏ وس ریہ سو رپ رھ یی ہے یود۔ں ْ 
حدیثاً فإِنه الموافق لما في الکشاف . ۱ ۱ 
قوله: إذ روي الخ فعلی ہڈا یکوڈ المکتوم م [شراکھم فإنھم لما هعِِ ھ۶ 
یغفر لاھل الإسلام ولا بغفر مشرکا ٹالرا تعالوا فلنجحد فیقولون ٭راللہ رہنا ما کنا مشرگین4: ْ 
[الانعام : ۴را أن یغفر الله لھم فحیلِ یختم علی أفواهھم وتتکلم أیدیھم وأرجلھم ہما کانوا: 
یعملون فھناك بودون ان لو کانوا انا ولم یکتموا اللہ وت ورچزڑ ان یکون ائمکتوم مر محمد 
ا رھو قول ابن عباس رضی اف تعالب عنھما آي یودو لو تلبق علیھم الارضی ولم یگونوا: ٣‏ 
و یب ہےر رت ْ ْ 


سورة النساء/ الایة : ٦٣٤‏ 
عليه فی أول الأمر وبعد الختم علی أفواهھم لا یکذبونه فلا یوھم التدافع لا ختلاف الژمان . 
۱ قولہ: (فیٹمٹون أن تسوی بھم الأرض) ینکشف وجه ضعف کون ولا یکٹمون ال 
حالا إذ الٹمتی بعد عدم اقتدارمم علی الکتمان . 
قولەه: (وقر نافع وابن عامر توی علی أن أصله تتسوی فأدغمت التاء فی السین 
وحمزۂ والکسائی تسوی علی حذف التاء الثانیة بقال سوبته فتسوی) أي بناء التفعل 
لألمطاوعة لما نھی اللہ تعالی عن الشرأژه فیما سلف نھی عما یؤدي إليه فقال : 


"8۹ 


قوله تعالی: پَتاباالین ءامتوالا تشروا الصصلوٰۃ وانت سکریٰ حیٰ تعلموأ ما تفولون 
عی حر ۔ مرج حج۔ے گے گم سرد رو ہہ ے ہے 2 ُِ۔ َ ۔۔ 
وَلا جَثُبا الا عاری سیل حق تغتیلواً ان ٤‏ تج آو عَٰ سضر آو جساء آحد هُنہ من 


٦ 


ےر حسم 


الغابط او امس اليْسهُ فَلمَ ٹوا کا ڈکیکموا صَویدا طبا فامسخوا پوجومهکم وایدیخم إِنٌ 
الله کان عفوا عفوا لیا 

انا الَيمَءَامَئ را4 [النساء: ]٣٤٤‏ والتعرض بعنوان الإیمان إ[شعار بأن من انصف 
بە لا یلیق أُنْ یصدر مثل هذا الفعل القبیح ۔ 

قوله: (أي لا تقوموا إلیھا ۶وآأنتم سکاریہ٭ [النساء: )]٤٠٤‏ أي المنھی عنە القیام 
إلیھا لکن علق النھی بالقرب مبالعة في تحریمه. 

قوله: (من نحو نوم أو خمر) إشارۃ إلی القولین في الایة لکن الاول وھو قول 
الضحاك لا بلائم سبب التزول وإنما قدمه لان الثائيی طویل الذیل . 


قوله: واہن عامر تسوی بفتح التاء وتشدید السین والوار معاً من باب التفعل ۔ 

قوله: والکسائی تسوی بفتح التاہ وتخفیف السین وتشدید الواو من باب التفعل أبضاً. 

قولہ: من نحو نوم أو خمر جعل السکر اعم ولا ینافیه سبب النزول لان الخصوص لا 
ینافی عموم الحکم فکأنه رحمه جمع بین القولین فإن المراد ہالسکر في الایة ھر السکر 
الحاصل من الخمر عند جمھور المفسرین وأما عند الضحال فالمراد به السکر الطاریء من 
النوم والاولی هو القول الأول لأن لفظ السکر فی التوم مجاز ولا یصار إلی المجاز إلا إذا 
تعذرت الحقیقة وأن جمیع المفسرین اتفقوا علی أن ھذہ الأیة إئما نزلت في شرب الخمر وقد 
ثبت فی أصول الفقه أن الآبة إإذا نزلت عند واقعة معینة ولأاجل سبب معین امتنع أن لا یکوٹ 
ذلك السبب مراداً بتلك الایة ودلیل الضحك أن قوله تعالی: لا تقربوا الصلاۃ وآنٹم سکاری حتی 
تعلموا ما تقولون4 [النساء: ]٣٤‏ ظاھرہ أنه تعالی نھاھم عن القرب من الصلاة حالة صیرورتھم 
بحیث لا یعلمون ما بقولون وتوجیه التکلیف علی مثل ھذا الإنسان ممتنع بالعقل والنقل أما العقل 
فلان ذلك التکلیف تکلیف ما لا بطاق وأما النقل فھو قوله عليه الصلاة والسلام 8رفع القلم عن 
ٹلاٹ عن الصبی حتی یہلغ وعن المجنون حتی یفیق وعن النائم حتی بستیقظ8 ولا شٹ ان ھذا 
السکران یکون مثل الجئون فوجب ارتفاع التکلیف عنه وأجابوا عن قول الضحاك ونوجیه التکلیف 
علی مثل ھذا الإنسان ممتنم فکیف یتناوله النھي حال کونە سکران بأن ھذا أ٘یضاً لازم عليکم لاأنہ 
یقال کیف یتناوله الٹھي وھو نائم لا یفھم شیتاً ثم الجواب عنە بعد المعارضة بالمٹل ان المراد من 


َويدااصاء/الاید: ۳ ۱ 


قوله: نی تبھ؟ ناظرإلی الاول لان معا لکن فی الول حتیق وی لان ۱ 
حکمي وفيه تنبیه علی أن في الکلام إیجاز الحذف وھو تنبھوا الثابت باقتضاء اللنص ٠‏ ٰ 
قولہ: (وتعلموا ما تقولوٰن) ومعلوم ااقعع مامرارۃ سط لنتلخ ا تھی 
فھو من باب الاکتفاء کقول سرابیل تفیکم الحر 4 [النحل: ,۷ 2 
النزول ھو القول . کہ 
ٰ قولەه: : (في صلاتکم) بقرینة ظا تقریوا الصلاة4 (انساء 5۴۳ ُ 
۱ قوله: (روي أُنْ عبد الرخمن بن عوف رضي الله تعالی عنه صنع مادبة ودغا نفرا من ُ 
الصحابة حین کانت الخمر مباحة فأکلوا وشربوا) سیت الدال وبضمھا ا التی_ 
یدعی إليه وادت الو م بأدبھم دعاھم ۔ ۱ ٠‏ 7 

تولە: 00 ٰ و کی 

قولہ: راکرس رای ما رب فان اسم لیب او اس ہو موجن 

قولہ: (فقرأ طاعبد ما تعبدون4 [الکافرون: ]٢‏ فنزلت) وفیٰ الکشاف فقراً فّاعبد ما' 
تعبدون وانٹم عابدون ما أعبدہ4 [الکافرون: ' ]٣ ٢‏ وفي المعالم فقرأ ئل یا آیھا: ٴ 
الکافرون لا أعبد ما تعبدون4 [الکافرون: ۱ سو رت ان آخر إلشورۃ االعل: ۱ 
۱ المص اقتصر لحصول المقصود او روا اٹشریٰ۔ ۱ .0 
جج وقیل آادبالصلاۃ مواضمھا وھي المساجد) مجازا تسکا بقولہ: ولا جب 
إلا عابري سبیل4 [النساء : ]٤٤‏ بناء علی أن ن۵ المزاد بعابري سبیل المتجاوزول في الماجد ا 
وجە التمریض هو أن قوله حتی ٴتعلموا ما تقولون لا یلائمه ظامراً, ُ 

قولە: (ولیس)المراد منعٍنھي السکران عن قربان الصلاۃ وإتما المراد من الٹھیٰ عن ' 
الإفراط في الشرب) جواب ععا یقال من ان هذا تکلیف للسکران الذي لا یعلم ما یقول ز _ 
ْ فھو کالمجنون فیدل علی جواڑ التکلیف بما لا یطاق فأجاب بالمنع أنه خطاب 01 
ہل خطاب ونھی للمؤمنین عن, الشرب المؤژدي إلی السکر:حال وجزب الصلاۂ ق کان قیل :_ 
لیا ایھا الذین آمنوا4 [النساء: ۹ لاتسکروا فی أوقات الصلاۃ ة فمرجع الٹھي هو 
ٰ ریی پسوربہ یہ ہو سم ےی شی ہلا نموتن إلا زآنتم: ۱ 
مسلمون* [آل عمران: ا ٰ 


۷ 


ایس اف قرب شک لی رت اسافہ وو افرائنی ئل اھ کرل ےی 
و میں دی 0ہ رت تر و ا یم وید وی ۱ 
تمسك بە الضحاك فذاك لا یدل علی أُن السکر المذکور في الاّیة ھو النوم. ۲+ 
ْ قوله: صنع مأدبة بضم الدال امنم طعام یتخذ للضیافة من أدب القوم یدھم بالکبر فا ۱ 
ھے سو لت بر فؤوحتی ثملواہ4 آي سکزوا. ..- 


() ٹملوا بالثاء المثلثة ای سکروا. 
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قولە: (والسکر من السکر وھو السد وقریء سکاری بالفٹح وسکری”غلی آند جمع 
کھلکی آو مفرد بمعنی وأنتم قوم سکری) وسکری بفتح السین جمع أي جمع سکزان نعلی 
حملاً علی الجریح إِذ السکرعلة تلحق العقل ھکذا في الکشاف والزمخشري ثقة في اللمْۂ 
اأر مفرد هذا هو الأولی وأنتم قوم سکری |إذ القوم مفرد اللفظ . 

قولہ: (وسکری کحبلی علی أنھا صفة الجماعة) أي وقریء سکری ہضم السین علی 
وأنتم جماعة سکری . 

قولە: (عطف علی قولہ ٭وآنتم سکاری* إذ الجملة في موضع النصب علی الحال) 
عطف علی قوله الخ لا علی قوله وأنتم سکاری حتی یلزم کوت الحال المفرد مع الواو . 

ثولە: (والجنب الذي أصابته الجثابة یسٹوي فیه المڈذکر والمؤنٹ والواحد والجمع في 
موضع النصب) بیان صحة العطف علی الجمع . 

قوله: (لأنه ہجری مجری المصدر) الڈي هو الاجناب أي آنه ون لم یکن مصدراً إلا أنه 
کالمصدر فی صحة إطلاقہ علی القلیل والکثیر غایة الٹھي من قبیل نمت البارحة حتی الصباح . 

قولہ: (متعلق بقولہ ٭ولا جنباً4 [النساء: ]٦٤‏ استثناء من أعم الأحوال أي لا تقرہوا 
الصلاۃ جنباً فی عامة الأحوال إِلا فی السفر وذلك إذا لم یجد الماء وتیمم ویشھد له تعقییه 


قوله: وسکری علی أنه جمع کھلکی والتمثیل یھلکی إشارۃ إلی ان الجمع علی فعل 
مخصوص بما فی معناہ آفة کجرحی ومرضی وقتلی ولما کان السکر کالعلة والمرض جمع علی 
سکری بالفتح قال المصنف ٹی تفسیر قوله تعالی: ظإوما عم بسکاری4٭ [الحج: ]٢‏ وقریء 
سکری کعطشی إجراء للسکر مجری العلل . 

قوله: وأنتم قوم سکری پعني إذا جعل سکری مفرد الأبہد أُن بقدر موصوقہ لفظاً مفردا معناہ 
جمع لیصح حمله علی أنتم لکن یرد عليه ان القوم مذکر وسکری صفة مؤنث ومذکرہ سکران فلا 
بصح وصف المذکر بە فإذا وصف القوم به یجب أن یقال قوم سکران أو قوم سکر ولا یجوز أن 
یقال قوم سکری علی الإفراد فالأاولی أن یمٹل ہما مثل بە صاحب الکشاف قال أو مفرداً بمعنی 
وأنتم جماعة سکری . 

قولە: لأنه یجری مجری المصدر یعنی وإن کان ھذا اسعاآً لکنە في الأصل مصدر بمعلی 
الاجناب ولھذا وصف الجنب بالجمع في قولە: الا عابری سبیل*٭ [النساء: ]٤٦٤‏ رفی قوله: 
فحتی تغتسلوا 4 [النساء: ]٢٤‏ ومن ھذا بعلم أن کل اسم یقع موقع المصدر یجري فیه ما ذکر 
ولا پختص ہهە المصادر . 

قوله: استثناء من أعم الأحوال فیکون نھیاً للجنب عن قربان الصلاۃ في جمع الاحوال إلا 
فی حال السفر والمعنی لا تقربوا الصلاة رأئٹم جنب علی کل تقدیر من التقادیر وفي حال من 
الأحوال إلا فی حال السفر. 

قوله: وذلك إذا لم یجد الماء ویتیمم یعني لیس ھذا الحکم وھو حکم الترخیص للجتب 
ثقربان الصلاۃ علی |طلاقه ما هو المتبادر من إطلاق ظاھر الایة بل الرحخصۂ له عند السفر إلما ميی 


۷۲ کید السلاہ/ لایة: 1۳ 
بذکر التیمم أو صفۃ لقوله: 0407 6ي جا خیر عابری نکی ایز 
علی أن الئیمم لا یرقع الحدث ومن:فسر الصلاۃ بمواضعھا فسر عاہري سبیل بُالمُچتازین 
فیھا وجوز ز للجنب عبور المسجد وبە قال الشاقعي رضي اللہ عنه وقال أبو حنیفة رض ٴاللہ 
وی وت سو ہیں سس تج جج ےج 
أْ التیمم الخ ھذا عند الشافعنی وعندنا هو یرفع الحدث وإنما سماہ جنباً لکونە موضوفاً 
بالجنابة قبل التیمم فإن محصل معنی الایة لا تقریوھا جنباً حتی تغتسلوا إلا عاہری سبیل 
فاقربوھا بلا اغتسال بالتیمم وٴلیس المعنی قاقربوھا جنباً بالتیمم بلا اغتسال اکما اختارہ 
الأئمة الشافعیة وثمرة الاختلاف جوازہ قبل الوقتِ خلافاً للشافعیٰ وجواز صلاق ما شاء من 
الفرائض والنوافل وعند الشافعی یتیمم لکل فرض ویصلي بە ما یشاء من النفل ۔ ٠ ٠‏ ٌ 
ثوله: (غایة النھي عن من القربان حال الجتایة وفي الآیة تنبيه علی ان المصلى یتبقی ل ٰ 
أن یتحرز عما بلھیہ ویشفل قليه ویزکي تفسه عما یجب تطھیرھا عنہ) أي إِن الآیة بعبارنہ 


بشرط عدم وجدان الماء وبشرط التیم بالصعیذ الطیب وقرنیة هذا التقید قولہ عز وجل بعد ذہ 
الایة : لإوإن کنتم مرضی؟ہ [النساء: ]]۴٤‏ الخ . ٰ 


قولە: أُو صفة لقوله: لجتا4 [الہ۔اء .] وافرق بین آن یکو حالأ وین ا یکون سنة 

أن معتی الاآّیة علی الال لا یجوز قربان الصلاۃ ة في الجنابة إلا في حال السفر فدل الحصرعلیٰ أن: 
العذر غیر متعدد فیفید ان غیر السفر من الأعذار غیر مرخص قربان الصلاۃ یہ 
علی أن الجنب المقیم المریض لا یجوز قربان الصلاۃ ,ہالٹیمم لان حال المرض داخل حینل فی: 
المستثنی عنه وھو عامة الأحوال 'غیر حال السفر فإذا لم یتعدد العذر یہطل قوله عز وجل: ٭وإن. 

ٰ کنتم مرضی آو علی سفر* [النساء ]٤٤‏ معنی الحصر بخلافه إذا کان صفة فإن المعنی لا تقربوا۔۔ 
الصلاۃ 0 8ل طوإنِ کنتم.مرضی أو علی سفرن4 النساء 20 

ترادف العدر حیل . ۱ ۱ ۱ 


قولە: 2 
وجه دلالة الاّیة علی ذلك المعئیٴأنه رخص للجنب المسافر أن یصلي ہالتیمم حال کونە جنبا وفیہ 
نظر لان التیمم قائم مقام الاغتسال بالماء عند الضرورۃة فکما أن الجنابة تزول بالماء تزول بالتیمم ' 
أیضاً فکیف تدل الاّیة علی یقاء الہجنابة بعد التیمنم قال الإمام والمراد بعایري السبیل المسافر:قکون : 
ھذا الاستشناء دلیلا علیٰ أئە یجوز: للجنب الإقدام علی الصلاۃ عند العجز عن الماء آقٴل مذا إنما: 
هو ہالنظر إئی ظاھر إطلاق الاآیة وأما إذا قید بقید الٹیمم عند عدم الماء فلا دلالة لھا ٴعلی ذلك : 


٣‏ قولہ : وفي الایة تثبیہ الخ منعنی ہذا التنبيه مستفاد من ما بعد حتی ة ارت تر 
سا ٭ٛحنی تعلموا ما نقولون "٤‏ [النساء: ]٢٤٤‏ وقولہ: طحتی تمدسلر اہ [النساء: ۴۳ فان 
تطھیر الہاطن استقید من الأول وتطھیر الظاھر من الثائي لو بمجرد تطھیز الظاھر لا پخصل بل لا 
بد معه من تصقیل القلب عن الارن المکدر لمرآنه الحاصل لە .من توجھہ بحکم الطبیعة إلیٰ مَاٴ 
سی سر سر ھے ہی بر سررے رز تر کی رر 
٦ 0 70‏ 


سور؟ النساء/ الأیة : ٦٤‏ ۳غ 


تدل علی أن المصلى ینبغي أن یتحرز عن السکر وبدلالتہ تدل علی أنە یا ینبغی آ۵ یتحرز عما 
یشغله بأسرھا وأیضاً تدل بعبارته علی أنه یجب تطھبرہ عن الحدث ا وہمفهومہ تدل 
علی تزکیة التفس عن الأخلاق الردیة . 

قولہ: (طوإن کنتم مرضی4) [النساء: ]٦٣‏ شروع في تفصبل ما أجملە في الثائي 
وتنبیه علی أن الاستثناء عام لجمیع الأعذار والاقتصار فیما قبل علی استثناء السفر لادشعار 
بأنه العذر الغالب المنبیء عن الضرورۃ التي یدور علیھا الترخیص حتی قیل ان عابري سہیل 
کنایة عن مطلق المعذورین لکن الأولی مجاز عنه 

قولهہ: (مرضاً یخاف معه من استعمال الماء فإن الواجد لە کالفاقد) مرضاً بخاف تقیبد 
الإطلاق بقرینة فلم تجدوا ماء عن استعمال الماء أي مخافة التلف آأو زیادۃ المرض فإن 
الواجد أي غیر قادر علی الاستعمال ۔ 

قوله: (أو مرضاً بمنعہ عن الوصول إليه) أي وإن لم بخف معه عن استعماله. 

قولە : (لا یجدونە فیه) لأن قوله: ٭٭فلم یلا [الساء) )٦۴‏ ما قید له ایضا: 

قولە: (وجاء أحد) غیر الأسلوب حیث آتی ھنا بالغیبة وأسند إلی واحد من 
المخاطبین لأنە کثایة مماا یستحیی منەه ولذا اختیر الكنایة في قوله: لاو لامستم النسساء 4 
[الشاز: :۱٤۳‏ 

قوله: (فاحدث بخروج الخارج من أحد السبیلین) أي الکلام کنوي. 


ٹول : مرضاً یخاف مع الخ قال الإمام المریض علی ثلاثة أقسام أحدھا ما یکون بحیث لو 
استعمل الماء لمات کما فی الجدري الشدید والقروح العظیمة وثانیھا ان لا بخاف الموت باستعمال 
الماء لکٹه پجد الالام العظیمة والٹھا أن لا یخاف الموت ولا الالام الشدیدۂ ولکنە یخاف بقاء شین أو 
عیب في البدن والفقھاء ء جوزوا الثیمم في القسمین الأولین وما جوزوہ في القسم الٹالٹ وزعم 
الحسن البصري أنە لا یجوز التیمم في الکل إلا عند عدم الماء بدلیل أنه شرط جواز التیمم للمریض 
بعدم وجدان الماء بدلیل أنه قال فی آخر الآیة ٭ٗفلم تجدوا ماء4 [اللساء: ]٥٤‏ وإذا کان ھذا الشرط 
معتبراً فی جواز التیمم فعند فقدان الشرط وجب جب ان لا یجوز التیمم وھو أیضاأً قول ابن عہاس رضي 
الله تعالی عنە وقد آشار إلیه صاحب الکشاف بقوله الظاھر أن الأمر بالتیمم عند عدم الماء بتعلق بھم 
جمیعاً وقولہ الظاھر یدل علی أن فيه قولاً آخر غیر الظاھر من الاّیة وھو قول الفقھاء أن المرض 
مرخص للتبمم سواء وجد الماء أو لم یوجد فحینثدٍ بنصرف قوله عز وجل: : ٭فلم تجدوا ماء4 
[النساء : ]٢٤‏ زإلی من عدا المرضی ودلیل الْمَفھاء ء أآئه تعالی جوز العِمم للمریض إذا لم پجد الماء 
ولیس فيه دلالة علی منعه من التیمم عند وجود الماء ثم قد دلت السنة علی جوازہ وھو ما روي ان 
سے سو اس میتی ہو شر و اسیو سی می ح سیل رس و ا 

فسمم النبي قيُ فقال قتلوہ فتلھم ال فدل ذلك علی جواز التیمم للمریض الواجد للماء وفي قول 
کی قفمت تد ھلر تی ھا قار مال سے 4(ال ا : ٣٤]بقولەلا‏ 
تجدونه یه ولم یقید المرض بذلك القید فدل ذلك علی أن قوله : لفلم تجدوا ماء4 [النساء: ]٦٤‏ 
إنما هو فی غیر المرضی من الاصناف المذکورة. 


۷8 کور النساء/ الیة ۳٤‏ 


موله: (وأصل الفائط الموضٔع المطمئن من الأرضی) أي فی اللخة تطئن ای 
رم رس وشیا و ا س شش ہیں سی ۔ 
کنایة عن الحدث کما أشیرا. ۱ ۱ ×ہ وج 

ثولہ: و ماستم بشرقھن یشرنکم وہ اس الشالی) ال الممی في سور ابر ْ 
المس اتصال الشيء إلی البشرةۃ'بحیثا تتأثر الحاسة قلما حمل اللمس علی المسس قال لبشرتھا ۱ 
لکن قال هناك زاللمس کالطلب ُله ولذلك یقال المسه فلا أجدہ فتفسیرہ ٭ھنا لا بد من التمخل۔ _ 
ٴ قولہ: . (علی ان اللمس ینقض الوقموء) الأولی علی أن الملانسة إلا أن:یقال المفاعلق ‏ 
بمعنی الثلاثي . ٰ ہج 
قوله: (وقیل أو ,ھ۶ فیکون الملامسة ,ءھ0 وهٰو رئا من 
و سس وس روہ شور ہی رو ہر یس و یت ٰ 
عھنا وفي المائدۃ لمسٹم واستعماله کنایة عن الجماع أقل من الملامسة). بے کی 

قولە : 80 0 اشار بہ إلی ان عدم الوجدان عبارة عن ْ 


ا قوله: ایل افاط المطمین من الأرض کان الرجل إذاآادالحاجة طلب غاطامن الارض 
یحجبە عن أعین الناس ثم سمي الحدث بالغائط تسمیة للشيء باسم رکاق >> 
قوله: وبه استدل الشافعي'ٴ رضي ال تعالٰی عنە اختلف الفةھاء ٗ0ه10تس*چءیجمھ+؟ الاب ٦‏ ٰ 
جماعة إلی أنە إذا أفضی الرجل شیئاً من بدنە لی شي من بد المرأۃ ولا حائل بیٹھما بنتقض: ٠‏ 
وضوژھما وھو قول ابن مسعوذ وابن عمرو بە قال الزھري والأوزاعی والشافعی وقال مالك 
واللیٹ بن سعد وأحمد وإسحاق|إن کان اللمس بشھوۃ نقض الطھر وإِن لم یکن ہشھوۃ فلا ْقَض' 
وقال قوم لا ینتقض الوضوء بالمس.بحال وھو قول ابن:عباس وبه قال الحسن والٹوري وقال أبو۔ 
حنیفة لا پنتقض إلا أن یحدث لالتشار واختلف قول الشافعي فیما لو مس امرأۃ من محارمہ کالام: ْ 
والبنت ؤالاخت أو لمس أَجنبیة طغیرة أصح القولین أنه لا بنتقض الوضوء لآنھا لبستا,محل :شھوۃ: 
وا ختلف فوله في انتقاض وضوء 'إالملموس احدھما أنه پنتقض لاشتراکھما في الالتذاذ کما یجب . 


الفسل علیھما بالجماع والثاني أنہ لا بنتقض لحدیث عائشة حیك قالت فوضعت یدي علی قدمیه' ۱ 


وھو ساجد لو لمس شعر امرأۃ آواسنھا أو ظفرھا لا بنتقض وضوؤہ فقوله عز وجل: ار لالم ٰ 
النساء 4 [النساء: ]٣٤‏ مطلق علی قول الشائعي ومقید علیي قول أبي حنیفة رحمھما اللہ فالمعنی :غلی :__ 
قَ أبی حنیفۂ او لامستم ائنساء4 [النساء: ]٤٤‏ ملامسة تحدث الانتشار آو المراد بالملامسة عندہ : _ 
الجماع لکن قالوا إذا حمل علی الْعماع یلزم التکرار إذ قد سبق هذا الحکم في قوله: رلا چنا الا ٰ 
عابري سبیل 4 [النساء ۰ ])٤٤‏ فکان |مرجوحاً ولڈا أورد ھذا الاحتمال بلفظ قیل ۔ ۱ 

قوله: : واستعمال کنایة عن الجماع أقل من الملامسة یعني أکٹر ما یکنی به عن الجماغمن , 
سپ جی ج ہت ر پیر جت ہی شر 
اسب الجماع في أله منھما. : 

قولھ : ک ‏ رر شس یی ٹب 
دوب سو ور صے 7 ۱ 


سور؟ النساء/ الآیة: ٦٤‏ 
عدم التمکن من استعماله بعلاقة اللزوم عرَاَدَکَاة الشاءعر غرتا اج لا 

قولە: (إذ الممنوع عنه کالمفقود) عنه أي عن استعماله. 

قوله: (ووجہ عذا التقسیم) أي إِن کلمۂ أو للتقسیم لا للتشکكہك وہین الأقسام عَموْم 
من وجە إلا إذا قید أحدھما بقید لا یتتاول غیرہ. 

قوله: (إن المرخص بالنیمم) اسم مفعول. 

قولہ: (إما محدث أو جنب) أي بالحدث الأصغر ۔ 

قوله: (رالحالة المقتضیة لەه) أي الئرخیص بالٹیمم فی حال الحدث . 
قوله: (ئی غالب الأمر مرض آأو سفر) وآما في ؛ بعض الأوقات خوف العدو أو شدہ 
البرد وغیر ڈللف 

قولہ: (والجٹب لما سبق ذکرہ) بقوله: ٭٭ولا جن إلا عابري سبیلچ [النساء: ٭4]. 


۷۵ 


فولہ: فی غالب الأمر فإن الغالب في الحال المرخصة في الٹیمم المرض والسفر وقد یکوں 
غیرھما کما إذا وجد ماء ولم یقدر علی إخراجه وخاف العدو أو السیع أو البرد المفرط بحیث لو 
توضأً بالماء أضر بە وأحدث مرضاً ولم یقدر علی تسخین الماء و حبس في مکان۔ 

قولە: والجنب لما سبق ذکرہ أي لما سبق ذکرہ في قولە: ۶ ولا جنباأ إلا عابري سبیل 4 
[النساء : ]٣٤‏ اقتصر علی بیان حاله عنا حیث قیل : رإن کنتم مرضی* [النساء: ]٣٤‏ ولم یقل 
طرإن کنتم جنباآ4 [المائدة: ٦‏ مرضی أر علی سفر اعتماداً علی ذکرہ سابقاً والمحدث ٹلما لم 
یجر ذکرہ ذکر أسبابٍ کونه محدثاً ومن أسبابه ما یحدث بالذات کالغائط وما بحدث الخرض 
کملامسة النساء فأقیم ذکر آسپابہ مقام ذکر المحدث واستغنی عن تفصیل أحوال المحدث بتفصیل 
حال الجنب ھنا بقوله: ظ٭ٛوإن کنتم مرضی أو علی سفر* [النساء: ]٢٤‏ فإن ذکر حال الجنب وھو 
المرض والسفقر انی عن ذکر أحوال المحدث المرخصة لە في التبمم کالمرض والسفر أیضاً بعني 
حال المرض والسفر معتبر في المحدث أبضاً فکأنہ ة قیل وإِن کنتم جنبأ مرضی أو علی سفر أو 
محدٹین مرضی أو علی سفر لفلم تجدوا ماء فٹیممر ا4 [النساء: ]٣٤‏ الأبة قوله وبیان العذر 
مجملا أی واستغنی عن تفصیل احواله بتفصیل حال الجنب ھنا وببیان العذر مجملا في ما سبق 
أعني في قوله عز وجل: ولا جنباً إلا عابری سبیل4 [النساء: ]٣٤‏ فانه دل إجمالا بمفھومہ 
المخالف علی أن الجنب یجوز لە قربان الصلاۃ ة فی حال السفر عند فقد الماء ویمکن أُن یقال معنی 
إجمال بیان العذر مستفاد من قوله عز وجل : طفلم تجدوا ماء فٹیمموائ4 [النساء ۰ ]]٣‏ فإنه ذکر 
عاماً داخلا فیە الجمع من الجنب المرضی والمسافرین والمحدثین وإجمال هو دخول المحدثین فیہ 
لا علی وج التصریح بھم قال صاحب الکشاف فإن قلت کیف نظم في سلك واحد بین المرضی 
والمسافرین وبین المحدثین والمجنبین والمرض والسفر سبہان من آسباب الرخصة رالحدٹ سبب 
لوجوب الوضوء والجنابة سبب لوجوب الغسل قلت راد سبحانه أن یرخص للذین وجب علیھم 
التطھر وھم عادعون للماء في فی التیمم بالتراب فخص اولا من بینھم مرضاہم وسفرھم لأتھم 
المتقدمون فی استحقاق بیان الرخصۃ لھم لکثرة ة المرض والسقر وغلہتھما علی سائر الأسباب 
الموجبة للرخصة ٹم عم کل من وجب عليه التطھر واعوزہ الماء لخوف عدو أو سبع أو عدم آلة 
استقاء أو إرھاق فی مکان لا ماء فيه أو غیر ذلك مما لا یکٹر کثرۂ المرض والسفر إلی هھنا کلام 


٦ 


لی ةالسناء/ ا ۳٣‏ 


کول : (اقتصر علی ببان حالہ) المقتضیة للت رخیص بالٹیمم هو المرضٌ ڈالسٹر کانہ 
قیل : ٭ارإن کنتم جنبا4 [المائدۃ: ا و تو ت کم موق کر ْ 
والسفر من الاأسہاب رج میا والئیمم . 7 

قولہ: : (والمحدث لما لم یجر ذکرہ) ولو قیل لیجنا نی معتتا 7ھ٭203۳“سم 
بطریق ذکر المقید وإرادة المطلق کیف وقد قیل إن المراد یعابر سبیل مطلق المعذورین 
فیکون المراد بالمسٹٹنی جمیع الأسباب الموجبة للترخیص: وبالمسٹٹنی منە جمیع الأسہاب ۱ 
سو ری بیس و کیٹ ْ 
تفصیل جمیع ما أجملہ في المسٹٹنی والمسٹٹنی من . ٣‏ ۱ 

قولہ: (ذکر من أسبابە ما یحدث بالذات) وھو خروج ما خرج من أحد السہیلین۔ٴ ‏ 

قولە : (وما یحدث بالعرض واستغنی عن تفصیل أحواله بتفصیل أحوال الجتب) وما 
یحدثٹ بالعرض وھو الملامسة إنھا ,لیست حدٹثا بالذات لمظنة المذی أُو الوذي المتيی ھذا 
بناء علی مذھبہ وأما عندنا فالجراد بھا المجامعة وإنما تعرض ھنا مع ذکر الجْنب فیا قیل 
مطلقاً بالجماع ار غیرہ إیذاناً بأن اغلب آسباب الجتابة هو الجماع . وی 

قوله: (وہبان العذر مجملاً وکأئه قیل: رإن کنتم جنباً4 [المائدة: ]٦‏ مرضی 7 
علی سفر أو محدثین) سا العذِر عطف علی تفصیل حال الجنب فإن عدم وجدان الماء 

بمعنی عدم التمکن من استعماله عذر للترخص بالتیمم وعدم التمکن من استعماله مجمل: 
وت أن سببہ مرض أو سفر واستغنی بیان ھذا المجمل عن التفصیل قوله والٔخنب: 
لا سی کے بس وا و ا جو ہما سی باب 
النساء 4 [النساء: نو و الحقیقی . 


توجیه السؤال أن الاقسامء الأربعة سرن اسہاب لأمور مختلمٰة فإن المرض 70 وص +0 
والحدث سیب الوضوء والجنابة سیب الغسل فکیف جمعت هذہ المختلفات في سلك واخدد وما ٰ 
الأمر الجامع الٰذي اجتمعوا فيه وتقریر الجواب أن المقصود بیان أن من وجب عليه الطھارة وفقد' ٣‏ 
الماء لە رخصة التیمم فالرخصة في التیمم عند العذر جھة جامعة موجودۃ في الکل فذکر الا من: . 
غذہ الأقسام الأریعة السابقین فيٴ عذہ الرخصة وھم المرضیٰ والمسافرون لکثرۃ وقوع الَمَزض 

والسفر ثم مھد قاعدۃ کلیة شاملة لھذین العذرین وغبرھما من الأعذار وهي أن من وجب:ملیه: 
انطھارۃ من المحدثین والمجنبین 'وأعوزہ الماء فله التیمم سواء کان آعوز.الماء من جھة المرض أو 
السفر و خوف العدو أو !إرھاق أي حیس في مکان آو غیر ذلك والحاصل اہ ذکر العذر الخاص: 
أو لا ؛ ٹم ذکر العذر العام وهو اعواز الماء علی طریقة قوله عز وجل: (ولقد آتیناك سبعاً من المثاني! '۔ 
والقرآن العظیم چ4 [الحجر: 7 اأخص من القرآن ذکرت معە تنبیهاً علی مزید شرفھا ففھنا: ٰ 
ایضاً ذکر العذر الخاص مع العام' لغلیة بة وفوع ھذا العذر الخاص فإن قیل قوله نعالی فی آخرٴ 'الایة: 
٭فلم تجدوا ماء4 [اللساء: ]٤٤ ٠‏ إن لم یغتبر في المرض والسفر فھما لا یرخصان النیمٰم ۔وإن اعتبر 
سو رر کر سی رر وہ ہب نہ عو سی ا سی 
والمرض من مظان إعواز الماء جملا من الأعذار الم رخصةء۔ ---. 


سورة الٹساء/ الایة : ١٣‏ ۷۷ 


قوله : (جتتم من الغائط أو لامستم النساء نلم تجدوا ماء) أول جاء أَحلاکم بجٹٹم 
لان فلم تجدوا قید للأربعة فتیمموا أجزاء للشرط المشتمل علی الأربعة فھذا یقتضنی ذلك 
التاویل وإلا فالجزاء فلیتیمم بالنسبة إلی أو جاء أحد منکم وکذا یقتضی فلم یجد ماء. 

قولە: (اي فتعمدروا شیئا) أي معلی التیمم التعمد والقصد قوله شیٹا أي تنوبن دا 

ثولە: (من وجہ الأرض طاھرا) إشارۃ إلی معنی الصعید سمي بە لکونە صاعداً طاھرا 
ظاھراً یعنی أن معنی الطیب عنا الثطاھر طھوراً تاماً. 


قولہ: (ولذلك) ای لن المراد وجه الأرض مطلقاً تراباً أو غیرہ. 


قولە: (قالت الحنیفة لو ضرب المتیمم بدہ علی حجر صلد ومسح أجزاء وقال 
أصحاہنا لا بذ أن یتعلق بالید شيء من التراب لقوله تعالی في المائدۃ طفامسحوا بوجوهکم 
وأیدیکم منە4 [المائدة: ٦‏ ي من بعضه) علی حجر صلد أي لا تراب عليه لقوله في 
المائدة أي المطلق محمول علی المقید وإن حمل من علی التبعیض هو المتبادر . 

قولہ: (وجعل من لابتداء الفایة تعسف) جواب سؤال من قبل الحنفیة . 


قوله: (إذ لا یفھم من نحو ذلك الا التبعیض) أي أن المفھوم من من الداخلة علی 
الکل هو التبعیض کشربت من الماء والجواب أن الصعید اسم لجمیع اجزائھا فیٹناول 
الجمیع وبھذہ القریتة حمل علی الابتداء. 
۔ث_۔ حنت ےت جےمےے یت و سے وچ 

ٹولہ: ای فتعمدوا شیثاً من وج الأرض طاھراً معنی الٹیمم التعمد والقصد بقال أممتہ 
ریش آئ قصدتہ والصعید فعیل بمعنی الصاعد ثم غلب في جنس الاأرض فصار اسماً قال الزجاج 
الصعید وج الأرض تراباً أو غیرہ فقول المص شیئاً من وجہ الأرض مأخوذ من قول الزجاج ولما 
کان وج الأرض عاما شاملاً للتراب والحجر قالت الحنفیة لو ضرب المتیمم یدہ علی حجر صلد 
جاز تیممه والمعنی اقصدوا أرضاً وبھذا صح التعلیل بقوله ولذلك قالت الحنفیة الخ قال الشافعي 
رضی الله عنه لا بل لا بد من تراب یلتصق بیدہ تمسکاً ہما في المائدة فإِنه عز وجل قال هناك 
فلفامسحوا بوجوھکم وأیدیکم4 [النساء: ]٣٤‏ منە فإنِ لفظة من التبعیضیة أفادت لصوق بعض 
من المضر وب عليه بالید والوجه وھذا لا پتاتی في الصخر الذي لا تراب عليه قوله وجعل من 
لابتداء الغایة تعسف قال صاحب الکشاف فإن قلت قولھم إنھا لاہتداء الغایة قول متعسف ولا 
یفھم أحد من العربِ من قول القائل مسحت برآسه من الدھن ومن الماء ومن التراب إلا معنی 
التبہعیض فلت هو کما تقول والاذعان للحق أحق من المراء ثم کلامه المراد المجادلة وقد 
انصف الزمخشری من نفسه فی ھذہ المسالة وأیضاً استدل الشافعحي علی ذلك بما ذکرہ الواحدي 
وھو أنە تعالی اوجب فی ھذہ الاّیة کون الصعید طیباً والأرض الطیبة عي التي تنبت بدلیل قوله 
تعالی والبلد الطیب یخرج نباته فوجب في الذي لا ینبت أن لا یکون طیباً فکان قوله تعالی: 
فٹیمموا صعیداً طیباً4 [النساء: ]٦٤‏ أمراً بالتیمم بالتراب فقط وظاھر الأمر للوجوب واستدل 
أیضاً بأن أصل معنی الصعید ینبیء عن الصعود والارتفاع ولا یکون الارتفاع إلا من الغبار . 


۷۸ 


کُورة الحاء/ الاَة: و 
قوله: (والید اسم للعضو إلی المنکب) أي تو رس ہج 
الأصابع [لی الرسغ وھو المراد في آیة السرقة ومن الاأصابع إلیٰ المرفق وإلی الب الکن _ 
المراد ھنا ما عو | سو اس وس جو سو سد با وی ۲ 
السلف ھنا إلی کل منھا لکن ہذعھبنا مذھب الشافعي والجمھور. ٰ ۱ 
قوله: تربا بیع اھ خابد افساظ رام خر رس رو کی تد ولا 
علی الوضوء دلیل علی أن المراد ھھنا ۶ وأیدیکم إ إلی المرافق 4 [المائدۃ: )]٦‏ وما 
روي الخ مسر میں سس مار سی ںی ٰ 
الوضوء ولذا تعرضه المص .. 
فولە: فلذلك یسر الام علیکم ورخص لکم) نہ بہ علی مناسیة ختم الکلامبارل 
بن المراد بالعفو والمغفرۃ الترخیص کنایة أو مجازاً لأنہ من لوازمہ ولیس المتزاد ظافرھا _ 
لأئہ لم یسبق جرم منھم بسہبٰ هذہ:الأعذار وإن أمکن أن یقال إنە لا یخلو عن تقصیر ما 
لتعاطیھم ما هو سبب لتلك الأعذار وللإٍشارۃ إلی ذلك عبر بالعفو والخمٰران رکرقر مق ۱ 
تےترےيى ری یپ بر ےی تپ ریم 


فوله تسالی: آ1 رق ان أُْقا ما ئۓ الکنپ مَنْتََْ الكَکة وڈ 
نیلوا الیل ڑکا ٥‏ ٰ “""“ 
قوله: سن وڈیة لصر آي الم نظر ایہم ڈو اقلب وعدی لی اعضمین معنی الأتھاء) 


ٹوله: وما روي آنه علبه الصلۃ والسلام : ساےن الید وإِذ کان اسماً للعضنز إلی 
المنکب لکن خص بفعل التبي قلٍ رالقباس إلی الوضوء بعض ذلك فکان المراد بە فی الایة 'طٛإلی 
المرفقین٭ إلی المنکہین قال الإمام قوله: لإفامسحوا بوجوھکم وأیدیکم4 [المائدۃ: ۷ محموللر ۔ 
عند کثیر من المفسرین علی الوجه والیدین إلی الکوعین وعند آکٹر الفقھاء یجب مسح الیدینٌ إلی۔ ٰ 
المرفقین وحجتھم أن اسم الید پتنارل جملة ھذا العضو إلی الإبطین إلا ےہ ےہ مہ 
بل لالة الإجماع فیقي اللفظ امتناولا للباتي ۔ 

قوله: <۵ کت۶ یک۶؟۹"۶ُ٘ی۷۷ 9+ والتیسیر لأن من کان ادن 
ان یعفو عن العذئبین فبأن یرخص للعاجز کان أولی فھذہ الایة کالتعلیل لقولۂ: یں 8ڈ 
مرضی ہچ [النساء : ]٦٤‏ الخ والعفو والغفران یستدعیان سبق جرم ولیس في ذلك الإغذار جوم فا 
یصح إجراڑھا علی ظاہرہ فوجب العذول إلی الترخبص وفي تخصیص الوصفین إدماج لشدةَ ۱ 
یجاب الطھارۃ في الصلاۃ وأن أضل الامر أن لا پڑٹی بھا إلا بالطھارۃ الکاملة لأنهمائل ہین یديٴ: 
جبار السحوات والأرض وأن الترخیص بالطھارۃ بالنراب باب من العفو والغفران وإذا کان حال 
الطھارة الْظاهر٤‏ إلی ھذہ المثاہة فعا ہال الطھارۃ الباطنة ۱ 

قوله: من رؤیة البصر المفٰھوم من کلام الإمام ۵ المراد پالرژیة میتی نوز 
بحاسة البصر حیث قال قوم الم تر [النساء: )٤‏ معناہ ألم ینته علمك إلی ھؤلاء وحاصل 
20ص 0 جعل الرؤیة:استعارۃ عن مثل ھذا العلم قال الإمام فی . 


۷۹ 


من رؤیة البصر وتعدیته بإلی لکونھا بمعنی النظر کما قال ألم تنظر الخ قدمھا لأٹھّاالظاھر إذ 
المتعلق من المبصرات لکن ھذا لیس بمراد إذ المراد رژیة اشترائھم الضلالة الخ ولنالاقال آو 
قلبیة أی علمیة فالمعنی الأول للمبالغة فی العلم کان المعلوم مبصر لکمال العلم بە والحزاد 
بالاستفھام التعجیب لأنه صار مثلا في التعجب والتعجیب حتی یجوز ان یخاطب بە من لم پر 
بل من لم یسمع (حظاً یسیراً من علم التوراۃ لأن المراد أحبار الیھود). 

تولہ : (یختارونھا علی الھدی أو یسنبدلونھا به بعد تمکٹھم منه آو حصوله لھم ہإنکار 
نبوۃ محمد ) یختارونھا أي الاشتراء ھنا استعارۃ للاٍعراض عن الشيء طمعاً في غیرہ أو 
یستبدلونھا بە أی بالھدی وعذا أقرب من المعنی الأول الحقیقي وھو بذل الثمن لتحصیل ما 
یللب من الأعیان فان هذا إعراض عما في یدہ إما بالقوة وھو تمکن الھدی بالفطرۃ السلیمة 
أو بالفعل أشار إلیھما بقوله بعد تمکنھم منه أي من الھدی أو حصوله لھم محصلا بہ غیرہ 
سواء کان من المعانی أو الأعیان لکن قدم الأول لأنە أبلغ في الذم مع آنه مناسب للحقیقي 
فی الاستبدال والتفصیل مر فی أول سورۃ البقرۃ بإنکار نبوۃ الخ الباء متعلق بیستبدلونھا 
ویختارون علی التنازع . 

قوله: (وقیل یأخذون الرشی ویحرفون التوراة) فالمراد بالموصول أحبار الیھود 


110 22 .بصج71ٹیصقیییفبھ بب ' و ےے۔ 
وجه ورود ھذہ الاّبات عقیب الاّبات المتقدمة ظإمن لدن* [مود: ]١‏ ابتداء السورۃ إِلٰی ھنا اعلم 
أنە تعالی لما ذکر من أول السورۃ إلی عذا الموضع أنواعاً کثیراً من التکالیف والاحکام الشرعیة 
فطم هھنا الکلام في بیان الأحکام وذکر أحوال اعداء الدین وأقاصیص المتقدمین لن البقاء في 
النوع الواحد من العلم مما یکدر الطبع ویکدر الخاطر وأما الانتقال من نوع إلی نوع من أنواع 
العلوم فمما بنشط الخاطر ویقوي القریحة. 

تول: وعدي بالی الخ مذا توجیه لمعنی کلمۃ إلی علی کل من التقدیرین المذکورین لان 
الرؤیة سواء کات من رؤیة البصر أو القلب تعدی ہنقمھا لا بالواسطة . 

فوله: حظاً یسیراً معنی القلة مستفاد من تنکیر نصیاً وکذا من لفظ نصیباً الموضوع للبعض 
من الکل . 

قوله: بعد تمکنھم منە إشارۃ إلی جواب سؤال عسی یرد ھنا وھو أن معنی الاستبدال إنما 
پصح بعد اتصافھم بالھدی فإن معنی الاستبدال تر شيء هو عندہ وجعل الآخر بدله وھم ما کانوا 
علی الھدی فمن أین یجوز صرف معنی الاشتراہ إلی الاستبدال وحاصل الجواب أٹھم لتمکنھم 
علی الھدی کانوا کأنھم علی الھدی وعذا لا یرد علی حمل الاشتراء علی معنی الاختیار لان 
الاختیار أخذ واحد من الأمرین وترك الآخر ولا یلزم فیە ان یکون المتروك عندہ بل لا یجوز . 

قولہ: وحصوله بالجر عطف علی تمکنھم أي أو بعد حصول الھدی لھم والئمکن من الھدی 
بالنظر إلی الایمان بالقرآن ونبوۃ محمد عليه الصلاة والسلام وحصول الھدی بالنظر إلی إیمانھم 
بالتوراة ونبوۃ موسی عليه السلام ھذا هو مرادہ من التردید بکلمة أو. 

قولە: وقیل یأخذون الرشی عطف علی یستبدلوٹھا ویختارونھا فمعلی فیشترون الضلالۃ ہ4 
[النساء: ]٤٤‏ باخذون الرشی علی تحریف التوراۃ فکأئھم یببعون الھدی بأخذ الرشی ویشترون 


سورة النساء/ الایة : ٤٤‏ 


ٰ ۔ سور / الَیتان: ٤٤ء ٤٦‏ ْ 
والمراد بالضلالة تحریف التوراة لا إنکار نبوته علیہ السلام لکنہ مستلزم لا والإشتراء وا 
۔بەح مال الرشی مرضہ لان لشخصیص خلاف الظامر والمعنی الأول عام لە ولغَیر کّ 
قولہ: (ویریدون أن تضلوا أبھا المؤمنون) أی یتمنون أن تضلوا رعڈا معنی آ0ا 
ھنا وفی مثله وإن لم ینالوا ما تمتاهم ورصہعة نون نی ہس ہیں وو یف الحان 
الماضیة أو للاستمرار 0 الحق) (منکم) . 
قوله تعالی : والکه الم اع ایخ وگ باهَو ولا گر اتیک گا ٰ 
ٰ قٹولە: رہراروو سے ہے کا المراد بخباز 
'علمیتہ مع اُنھا معلومة کنایة عن الأمر بالحذر عنھم وعن اتخاذڈھم اولائن ۱ 0 چ ْ 
ٴ قوله: : لوکفی اللہ ولیا یل امرکم) اختیر الإطتاب ولم بقل وکفی باللہ وا ونصیرای 
علی تغایر الفعلین باعتبار التعلق کما قال یلي أمرکم في الأول ویعینکم في الٹاني' ولکمال اإلتقرر 
في الذھن وصیفة الماضي في مثلہ للاستمرار ووجه تقدیم الجملة الأولی ظاھر 
فوله: : (یعینکم فثقوا عليه واکتفوا بە عن غیرہ) فثنوا الخ الکلام فیه ميلہ في اُخباؤ _ 
الاعحلمىة والظامر أنه لف ونشر مرتب الأاول ناظر إلی الجملة الأولی والثانيٰ ای الشانیة 
ویحتمل العکس . کس ۱ 
قولہ: (والباء 0-0) الإستادی بالاتصال الاضانی) الارلی 
الباء صلة وجہ الزیادٰۃ تاکید الئسبة الاتصالیة أي الفاعلیة بالنسبة الإضافیة فإِن المضاف إلیۃ_ 
جات المضاف بواسطة' حرف الجر لفظاً أو تقدیراً کما قال ابن الحاجب ٠‏ 


۹۸۰ 


تی 


قوله تعالی : و الب َادُوا یرف الکلمَ عن تَواضمی. وَیَقوارَ مت نس سو 


کرو آر ا سے میں ب 


عرُ مُسْعَغ وَوَمنا لیا 2- وَطعتا ق اَلدِنِ َو أََہُمْ الو متا واکستا واض تع ا لْخانَ حور 


کم رازم رک لی اک ریزع لا بڑض لاق .7 
قولہ: (بیان للذین أوتوا نصیباً4 فإن بحتملھم وغیرھم وما بیٹھما رسای 


بتلك الرشی الضلالة التيی ي تخریف التوراۃ فالرشی بمنزلة اٹمن والتحریف منزلۃ المیٔخ: اوفيی 
ضمن ھذہ المعاملة الشبیھة بالمبایعة اشتراء الضلالة بالھدی . 
قولە: میمش رت تم _قال صاحب الکشاف من الذین مادواہ4 [النبساءٗ؛ )٦‏ بیان 
لللذین آوتوا نصیباً من الکتاب؟4 [النساء : ]٤‏ لأنھم مود ونصاری أي لآن الذین أوتوا نصیباً من 
الکتاب یعم الیھود والنصاری والمراد هنا الیھود فتبین بقولہ: ٭ٛمن الذین عادوا4 [النساء: ]٤٤‏ _ 
فالوا في یھود نسختان بغیر التنوین وبالتنوبن وإن کان فیه علمیة وٹأئیٹ لأنه أریدِ ہالٹکیز قال: ‏ 
الزمخشري من الأسماء ما پتعاقبٰ عليه التعریفان باللام والعلمیة کالیھرد ویھُود والمجوس ومجوس: ۱ 
فعلی ھذا لا بصرف پھود فإذا کان من الذین ھادوا بیاناً لە لہ یکون ما بیٹھما من .الجمل الٹثلاث. 
أعني قوله عز وُجل والل أعلم باعدائکم ط٭وکنی بال ولأً4 [النساء: ]٥٤‏ لوکفی بالل نصیرایچ: : 


سورۃ النساء/ الآایة : ٦٤‏ ۸۱ 


للذین أي کلمة من بیانیة فیکون حاصل المعنی وهھم الذین ھادوا أي تھودوا بقالك ")ماد وتھود 
إذا دخل في البھودیة والذکر مجملاً أولاً والتفصیل ایا لکمال الإیضاح وما بینھما اختراض 
والاعتراض وإن کان ہجملكئین لکن الثانیة عطف علی الاولی ولا خلاف في جوازہ وإِتکا 
الاختلاف فیما إذا لم یکن عطفا. 

قوله: (أو نان لأعدائکم) فاٹھا تحتملھم وغیرهھم ومألھما واحد لان المراد بالأعداء 
هم الذین أوتوا الخ ولذا قدم الأول. 

قولە: (أر صلۃ لنصیراً أي ینصرکم من الذین مادوا ویحفظکم منە أو خبر محذوف 
صفنہ *٭یحرفون الکلم4 [المائدۃ: ۱۳]) الخ ویحفظکم الخ إشارة إلی أن النصرۃ إذا عدی 
بمن یتثضمن بمعنی الحفظ آخرہ لأن التخصیص خلاف الظاھر لان حفظه عام وأما في فوله 
تعالی : ٴفانصرنا علی القوم الکافرین4 [البقرۃ: ]۲۸٦‏ فإنما عدي بعلی لتضمنه معنی الغلبة . 

قولە: (أي من الذین ھادوا فوم یحرفون الکلم4 [النساء: ]٦٤‏ أي یمیلونەه عن 


زالنساء: ]٥٠٤‏ اعتراضاً وإذا کان جواباً بیاناً لاعدائکم کون الجملتان الأخیرتان اعتراضاً بینھما . 

فوله: أي ینصرکم من الذین عادوا فحینئلِ بکون من لتضمین النصر معنی الانتقام أي 
پنصرکم منتقماً من الین ھادوا کفولہ تعالی: ٭ونصرناہ من القوم الذین کذبوا 4 [الانبیاء: ۷۷]. 

قوله : أو خبر محذوف أي آر می کی نچدا محذوف صفته ظیحرنون الکلم عن مواضعہ م4 
[النساء: ]٦٦‏ فحینئذِ یکون طمن الڈین ھادوا4 [النساء: ]٦٤‏ کلاماً مبتدأ لا تعلق لە ہما قبله 
وملله فی حذف الموصوف وذکر صفته قوله: 

ومسا الدمے إلا تارتان نفمتهہبا -آبرت رآخری ہتنی العمیش اگدح 

أي فمنھما تارة أموت فےیا. 

قولە: أي یمیلوله عن مواضعه التی وضعہ اللہ فیھا بإزالته عنھا وإثبات غیرہ فیھا وذلك نحو 
تحریفھم فی صفة رسول ال ا الواقعة في التوریة أله أسمر ربعة فغیروہ إلی آدم طوال وادم 
بمعنی أسمر والطوال بالضم الطویل الربعة مثوسط القامة وللاٴمام هھنا سؤال وجواب أما السؤال 
فھو أن کتاب التوریة مشھور في الشرق والغرب بلغت آحاد حروفه وکلماته مبلغ التوائر فکیف 
یتصور تحریف بعضھا وأما الجواب فالمراد بالتحریف القاء الشبهة الباطلة والتاریلات الفاسدۃ وجر 
اللفظ من معناہ الحق إلی الباطل بوجوہ الحیل اللفظیة کما یفعله أھل البدعة فی الاٴیات القرانیة 
المخالفة لمذھبھم أقول ھذا الجواب إنما یستقیم علی الوجه الثانی وھو قولە أو یؤولونه علی ما 
پشتھون فیمیلونه علی ما أنزل الله فيه وأما علی الوجە الأول فلا فإن التحریف في الوجھ الاول 
تبدیل لفظ ووضع لفظ آخر مکانه معناہ ملائم لما یشتھونە وأما التحریف في الوجہ الثاني آن اللفظ 
باق علی ما کان فی کتاب التوریة لکن بحرفون معناہ بأن یأولوا معنی ذلك اللفظ علی ما یشتھونه 
وأما الجواب علی الوجہ الأول فما قاله الطیبی لعل القوم کانوا قلیلین وکذا العلماء فتواطؤوا علی 
التبدپل أقول المفھوم من جواب الطیبي أن تبدیلھم ذلك کان قبل اشتھار التوریة فی الآفاق وقبل 
بلوغہ حد التواتر . 


۱ ۱ ورڈ انس لاوق ٤۷‏ 
مواضعہ العيٰ وضعہ اللہ فیا بإزاله عنھا وإلیات غیرہ فبھا اور قاقں سضر 
فیمیلونه عما أنزل اللہ فیه) من الذین عادوا4 [السساء: 9۰ئرم الخ :زنک 
لتبعبض وھذا ظاھر لان کلھم لم یحروا وکونہ للبیان لا یتاقی التبعیض وَفي کلام اغارة 
إلی ان في مثل مذا المقام یقدم الخبر نحو قوله تعالی: ہمن المؤمنین رچال ضّدقواً٭ا 
[الأحزاب: : ]٣٤‏ الایة قوله أي یمیلونہ فإنھم إذا بدلوہ ہ ووضعوا مکانە کلما غیرہ فقذ مالوہ 
عن مواضعہ التي وضعھا اللہ تعالی فبھا وأزالوہ عنھا فمعنی الإمالة ھنا الإزال فظھر تعدیتہ 
بعن هنا وآما من بعد مواضعہ هو بمن فالمعنی ح أنه کانت لە مواضم بأن یکرت فيھا فحین 
. حرفوہ'ترکوہ کالغریب الذڈی لا موضع لە بعد بعد مواضعہ ومقارہ والمعنیان:متقاربان کہا 
في الکشاف قالکلامانٰ بالاعتبارین 'واختیار لال ھنا والثاني في المائدۃ مہنی علیٰ رعایة: 
المناسبة ہما قبله وہما بعدہ, : ۱ : 
قوله: (وثریء الکلم بکسر الکاف وسکون لام جمع کلمة نخقیف کِلَة) 7 
معنی |ذ لا مخالفة بین من قال إنه اسم جنس وبین من قال إنه جمع فإن من نمی کونە 
جمعا نفی کونہ جمعاً اصطلاحیاً کذا قالہ العلامة التفتازاني ون حمل علی ظامرۂ فوچّھ: 
تذکیر الضمیر في مواضعہ هو آنە في تقدیر یخرفون بعض الکلم عن مواضعہ: "ذ٠‏ 
قوله : ٠‏ (ویقولون) عطفبٍ علی یحرفون والجھة الجاممة خیالي إذ عند حتایة جہنارتھم 
التحریف یخطر بالال أنھم یتجاسرون مثل عذا المالب کالمواجھة بالعصیان والطغیان . ۱ 
قولە: ٴ (قولك آمرك) قوْل ید تبیہ علی ام بخاطیرن بە البٔي علیہ المٹلام والمعق ۔ 
وبقولون لك سمعنا وعصینا أمرك وإظھار الکفر لا ینافي الاحتیال في السبِ والذم لان 
جمیع الکفاز بخاطبوت النبي:عليه السلام بالکفر ولا بخاظبون بسبە وذمہ کذا في الکشاف ٴ 
وتول المص أمرك إ إ[جمال ما فصله الزمخشري . ۶ 
قوله: : (غیر مسمع) أي غیر سامع لما کان ہین الامر بالسماع وکونہ غیر مس مطلفا 
تناقضاً تصدی سرت وید سی تہ اشار إلیە بقوٰله أي 
مدعواً الخ . ٣‏ ُ ۱ ۱ ۱ 
قولە: اي مدھوا علیك بلا سُممت لصمم آو موت) مدعواحال من المخاطپ ا 


۸۲ 


قولة: : جمع کلمة یسر التافْ وسکون اللام تخفیف کلمة یفٹح الکاف وکسر اثلم فان اس اک ۱ 
آخف من المتحرك روي عن الزمٰخشري ان ھذا کما یقال اللبن بکسر اللام'وسکوٹ الباء جمغ اللہنة 
اتخفیف اللبئة أقول یرد عليه أنه کان ینبغي حینثذٴأن یقال عن مواضعھا بتأنیٹ الضمیر وآلجواب مًا قال ْ 
الواحدي من أن ھذا جمع حروفہ أقل من حررف واحدہ وکل جمع یکون کذلك یجوز تذکیرہ وقال ۱ 
الإمام ویمکن أن یقالِ کون الجمع مؤنثاً لیس أمراً جقیقیاً بل هو هو أمر لفظي فکان التذکیر والتأئیٰٹ فی 
جائزین قال القطب اختلف في مشلہ أنه مفرد آو جمع والاکٹر علیٰ آنه مفرد فتصریحہ بالجمعیة الف ۱ 
قول الاکثرین وقول الزمخشری في المفصل ویکذبە إفراد الضمیر فی مواضعہ. <ج-+. 
ْ قولهہ: ا مدعوا عليك بُلا سمعت فلا سمعت دعاء عليۃ فسرہ بخمتۂ آوجہ اريم ١‏ 


سور؟ النساء/ الآبة : ٦٤‏ ۳ 


اسمع وأنت غیر مسمع کذا في الکشاف یعني کون غیر مسمع حالاً باعتبار أن ایکون المراد 
به مدعواً عليك بلا سمعت لکٹھم عیروا عنه بە زعماً مٹھم أن دعاءھم دعوۃ مستجابة فلما 
قالوا لا سمعت کأنە صار أصم في الحال فلڈا قالوا غیر مسمع بدل مدعواً عليك بل 
سمعت فلو ترك أو موت کما ترك الزمخشري لکان أولی ٹم کلمة لا إنما یحسن دخولھا 
فی الماضي ہلا تکرر فی مرضع الدعاء. 

قوله : (او اسمع غیر مجاب إلی ما تدعوا إليه أو اسمع غیر مسمع کلاماً ثرضاہ) 
غیر مجاب إشارۃ إلی الوجه الثانی أي المراد ہنفی الاستماع لیس السماع مطلقاً حتی 


المذکورۃ ولا تفسیر علی أنْ یراد به الذم والوجه الخامس تفسیر لە علی طریق المدح لکن علی 
النفاق والفرق ہین ھذہ الوجوہ المذکورۃ أن الوجه الأول مہنی علی أن یکون غیر مسمع دعاء عليه 
بلا سمعت علی ادعاء قبول الدعاء فإنه إذا قبل دعاؤھم ھذا بکون غیر مسمع أي غیر سامع فمسمع 
وإن کان من اسمع المتعدي لکن نزل في ھذا ال وجه متزلة اللازم وھو في الوجه الثاني أیضا منزل 
منزلة اللازم لکن غیر مسمع کنایة عن غیر مجاب لأنہ لو کان مجاباً لکان سامعاً للجواب والوجه 
الٹثالث علی أن یکون تعلقه بالمقعول مراداً ولٰذا قال غیر مسمع کلام ترضاء فمیر مسمع في ھذہ 
الأوجە الثلاثة حال والوجه الرابع علی أن یکون غیر مسمع مفعولاً بە لا سمع والمسمع صفة کلام 
ھو مشعول بهھ لا سمع حذف الموصوف وأقیم صفتہ مقامہ واعرب بإاعرابہ والمسمح في ھذا الو ج٭ 
أیضاً مراد تعلقه بمفعوله ولذا قال غیر مسمع إیاك وعذہ الأوجه الأربعة کلھا وارد علی الذم وآما 
الو جهھ الخامس فعلی المدح من حیث الظاھر لکن علی النفاق وغیر مسمع في ھذا الوجە الخامس 
حال أیضاً ومراد تعلقه بالمفعول ولذا قال غیر مسمع مکروهاً قال صاحب الکشاف غیر مسمع حال 
من المخاطب أي اسمع وأنت غیر مسمع وھو قول ذو وجھین یحتمل الذم أي اسمع منا مدعوإ 
عليك بلا سمعت لأنه لو أجیبت دعوتھم عليه لم یسمع فکان آصم غیر سےع قالوا ذلك اتکالا 
علی أن قولھم لا سمعت دعوۃ مستجابة آأو اسمع غیر مجاب إلی ما تدعو إليه ومعناہ غبر مسمع 
جواباً یوافقك فکأنئك لم تسمع شیئاً اسمع غیر مسمع کلاماً ترضاہ فسمعك عنه ناب ویجوز علی 
هذا أن یکون غیر مسمع مفعول اسمع أي اسمع کلاماً غیر مسمع إیاك لان إذتك لا تعيه نبوا عنہ 
ویحثمل المدح أي اسمع غیر مسمع مکروھاً من قولك اسمع فلان قلاناً إذا سبه تم کلامہ فوله 
وھو فقول ذو وجھین یعنی أنه من باب التوجیه المذکور في علم البدیع وعو إیراد کلام محثمل 
الوجھین مختلفین کقولە: 
خساطلیي عمسرو ق بسعاہ اہمےیہےحت سصسرواء 

وما فی لآیة یحتمل الذم والمدح أما احتمال الذم فمن وجوہ أحدھا أن المراد اسمع منا 
مدعوا عليك بلا سمعت ودلك أنھم تصوروا دعاءھم وھو قولھم لا سمعت دعوۂ مستجابة فإذا 
قالوا بطریق الدعاء لا سمعت فکأنه صار آصم في الحال فیکون غیر مسمع وعلی هذا غیر مسمع 
مجري مجری اللازم وفيی انوجه الثاني والٹالٹ قدر له مقعول وھو جرابا او کلاما ولما کان الوجحه 
الأخیر من ھذہ الأوجه الثلاثة موافقاً لتقدیر المفعول بە بین جوازہ فعلی ھذا الوجه الاخیر وھو 
الوجہ الثالث یحتمل أن یکون غیر مسمع حالاً ویحتمل أن یکون مفعولا بە لا سمع وھذا هو معنی 
قوله ویجوز علی ھذا أن یکون غیر مسمع مفعول اسمع . 


سصورۂ المساء/ الایة کے 


تائت بل قب یا در اہ ومن موہفم بس ما مر مرا لم ہہت 
شیٹاً نلڈا أطلق الئفي ٹم إنه بحتمل أن ن بکون المراد إ إله غیر مسمع نزل منزلِة اللازم 


۸٤ 


وجعل حال کوئە مطلقاً کنایة عنه حال کونە متعلقاً بمفعول مخصوص دلت عليه قایٹٹد . 


۱ وھو ما یدعو إليه :او قدر له مفعول مخصوص بحسب القرینة ولم بنزل منزلة اللازم 
اوھذا هو الظامر من کلامه والاول هو الظاھر من الکشاف کلاماً ترضاہ .أشار بە إلی 


مور وو رد وا و دو و رم في .الوجہ 


قولهہ: ڈو اع اتا خر مسمع ایال نی عن یکون مدو لا مر 


آ صس مت الٹائی وجعل نول الاول محذوفاً کذا قبل ولعلہ ىك آخرہ۔' 
۱ قوله : : (او اسمع غیر مسمع مکروعاً من قولھم اسمعه فلان إذا سبہ) غیر مسمع 


الخ ھذہ إشارۃ إلی کون ھذا کک مدحاً کما أن ما قبله إشارۃ إلی کونە و 


ابہ في الکشاف . 


قولٰە: ڈوإئما قالوہ نفاتاً) 2 لسمع غیر نس 7 استمعت تم نا2 قرا 


المدح والدعاء .7 رت 7 سی تا حر وی یں سار 


ور ہی تو سر دلو خی سر تعجر 


جواب سؤڑال: وإذا کان المعنی 00ھ وقالوا سو ہی 


للمدح والڈم فاأجاب ہما تری: 
قوله: ہہ راس ببان اصل لمنی للفظ ومرادهم غیر ذ ذلك . 
قوله: (فتلا بھا) أاصل البعق لی 


0 مکروھً) لما یصاہرد تحت بالرعونة والحق ورشو راعینا والتفصیل فيٰ 
5 ٰ ۱ ْ 
قولہ: (وفتلا بھا أو ضا ما بظھرون من الدعاء واللوقیر ارہ ات 
والٹحقیر نشاقا) وضما ھذا لازم للفتل ابعتا أی لیس ا ہبہ صرف 07 اس 


المذکور (اسٹھزاء به وسخریة). 


قوله: '(ولو ثبت قولھم شهذذا مکان ما قالوہ) بان قالوا سممٹا وأشمنا ۔ مُکان سمعنا 


0ی00 مکان راعنا. 


ول : ارمرڈالاڈلار رما یغو انب لمنی المراد ھن الازم للفتل إ: مرن ٣‏ 


سور الناء/ الایۂ : ۷) َ۹ 


قولہ: (لکان قولھم ذلك خیراً فھم وأعدل) أشار بە |لی أن اسم کان لوْالجع القول 
المؤول وخیراً من قبیل الصیف آحر من الشتاء أو بمعنی أصل الفعل وکذا أعدل. 

توله: (وإنما ہجب حذف الفعل بعد لو فی مثل ذلك لدلالة أن عليه ووتوعھا موثعة) 
ورھذا مذھب المبرد واختارہ الشیخان وقیل إنە مبتدأً لا خیر لە وقیل خبرہ مقدر لدلالة ان 
عليه لأئه حرف توکید یهفھم منە معنی الثبوت ولٰذا قال ووقوعه موفعه. 

قوله: (ڈاولکن لعنھم ال4 [النساء: ]٦٤‏ الاَیة ولکن خذلھم وأبعدھم عن الھدی 
بسبب کفرھم) أی ولکن لا بستطیعون أن بقولوا ذلك إذ لعنھم الله وأبعدھم عن الھدی 
.بالختم علی قلوبھم فأنی لھم الوصول إلی القول السدید والحکم الرشید . 

قولہ : (أي إیماناً قلیلاً لا یعبأً بە وھو الإہمان بہعض الاّبات والرسل) أي إلا إیماناً 
قلیلاً أی تصدیقاً قلیلاً ولیس المراد إیماناً شرعیأً إذ لا پجتمع مع الکفر ببعض فلذا قال لا 
یعباً بہ وقلته بحسب قلة المؤمن بە کما أشار بقوله وھو الإیمان ببعض الایات فلو قیل فلا 
یؤمنون إِلا شیثاً قلیلاً یجعل قلیلاً مفعولاً بە لا مفعولاً مطلقاً لم یبعد قوله أي إیماناً أي 
الموصوف محذوف الخ . 

قتولە: (ویجوز أن یراد بالقلة العدم کقوله: 

قلیل التحشکیي للمھم یصیہے) 

أي عدیم التشکی للمھم أي لما یحزنه. 

قولە: (أو إلا قلیلاً منھم آمنوا آو سیؤمنون) وھر الملائم لقوله لا یؤمنون کأنە 
استدراك علی الکشاف حیث اقتصر علی الأول بل لو اقتصر علی الثاني لکان أحسن أو 
الملائم لامنوا فلم یژمنوا۔ 

اتفتالیئ: ایا ان أوفا الَكِتتب ءامثوا ما نزانا میا لِما مَمَکم من قب ان 
لیس موا دتماعَل ادبارغا از تلتتیج کالما اخطلب السبتِ وکاں آمر الو مفھولا (یی)ا 

قوله: (یا أبہا الذین4 [النساء : ]١۷٤‏ الاَیة) خطاب لھم قاطبة آثر بیان جنایة 
اأحبارھم وأشرارھم فلذا اختیر ھنا إیتاء الکتاب وعھو عام واختیر فیما قبل إیتاء نصیب من 


قوله: لکان قولھم ذلك یعني أن الضمیر في کان راجع إلی مصدر قالوا في ولر أنھم قالر 
ریجوز آن یکون راجعاً إلی مضمون أنھم قالوا لأن المعنی ولو ثبت قولھم سمعنا واطعنا لکان 
قولك فلذلك خیراً لھم چ4 [النساء: .]٤٤‏ 

قوله: وإلا إیماناً قلیلاً فعلی ھذا یکون المسنثنی منە إیماناً أي فلا یژمنون إِلا إیماناً قلیلا 
وھو إبمائھم بمن خلقھم وہعض الرصل مع کرحم بغیرہ. 

قوله: ویجوز أن یراد بالقلة آلعدم فالمعنی فلا بؤمٹون قطعاً قولہ: لوالا قلیلا منھم4 فہذا 
علی أن یکون المستثنی منە الواو في فلا یژمنون. 


٦ ےل ےت ...سس سس سس 2جو لسم/اود: پ‎ ۹۱٢ 
الٰتوریة آأختصاصہ ؛ بعلمائھم قوله بمانزلناوھو لفرآن عبر عنہ بالموصول قیخیماابھاہہ‎ . 
ولا وہبمضمون الصلة ثائیاً وٹحقیقاً من عندہ ڈالٹاً.: ۱ ٰ ہج تک‎ 
قولہ: الو ئل صمح ای سرفا آر نسلباعل 2ا ابارھا یعنی الََقاه)‎ 
وق ان نمحو الخ ومذا: 'لازم المعنی المراد بتخطیط الصور ما صورہ الباري بارادتل‎ 
وللیة في وج الإنسان من الحاجب والأئف ونحوھما ومحوھا ما ذکرہ المص اي إزالۃ:‎ 
٦ اتخطیط الصور المذکورۃ وتسویة الوجوہ وجعلھا مثل أدہارھا وھي القفا-_‎ 
قوله: (أو ننکسھا إلی وراٹھا في الدٹیا أو في الآخرۃ) معنیٰ آخر لە اخزہ لاہ ہا یی‎ 
وإن وافق قوله : لفنردھا علی ادبارما 4 ا[النساء ؛ ۷)] ي نجعل تخطیط الصور‎  سمطلا‎ 
والعیون في القفا فیلقلب ضورھم فیکون مسخاأ إ اما في الدنیا أو في الآخرة مذاٴشامل ٴ‎ 
۔للوجھین لا للآخیر فقط کما یوممۂه العبارۃ والفرق بین المعنیین اك فی الڈول اعتبر إزالة‎ 
_ تخطیط الصور وتغییرھا وجعْل الوجوہ کالقفا وھذا معنی فنردھا علی ادبارھا فح الفاء فی‎ 
. افنردھا للتسبیب لان تغیر تخطیط الصور وإزالٹھا سبب لکون الوجوہ مثل الادبار وإت آریل‎ 
_ پالرد علی آدبارھا ردھا علی أدہارھا بعد إزالة التخظیط ٹیکون الفاء للتعقیب فیکون وعیداً‎ 
بعقابین أأحدھما عقیب الآخر :بدون السببیة ردھا علی أدبارعا بعد الطمس وقي :الوجہ:اثانیٰ ٴ‎ 
:اعتبر رہ الوجوہ إلی أدبارھا ِدون تغییر تخطیط الصور بقرینة ہاوگ اہی لیٰ‎ 
ْ 'الخلف والقغا إلی القدام._. "ت.‎ 
ےت قولە: (واصل الطمس :إزالة الأعلام الماثلة) بالثاء المثاخة 7 التصریة فی اکذرق‎ 
۳٠ علامة لھا وحسن الظن بالمص ڈو سیر ت سیت به إلی آن‎ 
۱ المراد بائطمس منا مجاز بجامٔع الازالة,‎ 


ناد ئآ سرع سو اسی عر صت ری وھ 2ے 
الوجوہ محو تخطیط صورھا فإن الوجه إنما یتمیز عن سائر الأعضاء ہما فيه من المحاسیٰ فإذا 
أزیلتِ ومحیت :کان ذلك طمسآاً:ومعنیٰ قوله: ٹافٹردھا علی ادبارھا 4 [النساء : ۷]٘ والوجوہ إلی ۱ 
ناصیة القفا جعلھا مثل الإقفاء بی المراء عن التخلیط التي فیھا وھذا إنما جعلە الله عقوبة ,لا نیہ ْ 
۱ من التشویہ في الخلقة والفضیحة لأن عند ذلك یعظم الغم والحسرة. 7 

ٹول : آو کو مھ می س کی تہ سد سرت می٠‏ کسی نے 
ھنا قلب الوجوہ وردھا نحو القفا قولہ وقد یطلق ہمعنی الطلس من طلسه بطلسه فالطلس بالفارسبة 
تأبدید کردن فالطمس علی کل من ھذین المعنبین یناسب المحو ویجوز أن یراہ بالطمس في الأۃ 
معناہ المجازي وھو أُن یکون بمعنی مطلق القلب والتغییر وطمس لوجوہ علی ھا بختمل مَعنیين ٰ 
أحدھما تقبیح ضورعم یقال طمیٰس اللہ وجھه کقولك قبح اللہ وجھە وھز المعنی بقوله مُن قبل آن_ 
نغیر وجوھاً فتسلب وجاھتھا الخ والثائي إزالة آثارمم عن بلاد العرب ومحو أحوالهُ عتھا وھذا ۱ 
پھو ہر أو نردھا إلٰ حیث جاءت منہ فقولہ: 82 ضكپ 
نغیر وجوفا۔ ُ ٰ 


قولە: (وقد پطلق بمعنی الطلس فی إزالة الصورۃ) أی مجازاً بمعئی إزالڈ۔]لضورۂ کما 
فیما نحن فیە والطمس محو النقوش والصور . 

قولە: (ولمطلق القلب) أي ویطلق بمعنی القلب . 

فولە: (والتغییر لذلك قیل معثاہ من قبل أن نغیر وجوھاً فنسلب وجاھتھا وإقبالھا 
ونکسوھا الصغار والأدبار) والتغییر عطف تفسیر وفي الکشاف کما طمس أموال القبط 
فقلبھا حجارۃ فیکون المراد ح تغییر الصفة لا الھیٹة فیفوت المبالعة إذ تغییر الھیئة یستلزم 
تغبیر الٰصمٰة وعن هذا اآخرہ. 

قولة: (او ئردھا إلٰی حیث جاءت منەه وھي اذرعات الشام یعنی اجلاء بنی النضیر 
ویقرب منه قول من قال إن المراد بالوجوہ الرساء) أی استعارة شبھوا بھا فی الشرافة فقوله 
أو نردھا إلی حیث جاءت الخ مجاز عقلی بئي النضیر من یھود المدہنة وإخراجھم من 
دیاررھم إلی آذرعات أرض الشام کان في زمن عمر رضي الله عنە. 

قولە: (أو من قبل أن نطمس وجوماً بان نعمی الأبصار عن الاعتبار ونصم الأسماع 
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قوله: ویقرب منە قول من قال الخ وجه قرب منه أنه قد وقع ذلك وھو تغییر الحال من 
الوجاعة إلی الصغار والذلة والرد إلی حیث جاؤوا منه علی رؤسائھم ووجھاتھم وبژیدہ ما قال عبد 
الر حمن بن زید هذا الوعید قد لحق الیھود ومضی فی إجلاء غربظة والنضیر إلی الشام فرد الله 
وجوھھم علی أدبارھم حتی عادوا إلی أذرعات واریحاء من أرض الشام ۔ 

قوله: آر من قبل أن لطمس4 (النساء! ۷]] عطف علی نخیر وجوعھاً فالمعنی من قبل ان 
تعمی الأبصار عن الاعتبار الخ هذا المعنی أیضاً علی أن یراد بالطمس المعنی المجازي الذي هو 
القلب والتغیپر لکن عذا التغیپر غیر التغیر المذکور العدلول عليه بالمعطوف عليه فإن ُلك تغبیر 
من العزة إلی الذلة وھذا من الھدی إلی الضلال قال الحسن المراد یطمسھا عن الھدی فیردھا علی 
آدبارما أی علی ضلالتھا والمقصود بیان الفائھا في أنواع الخذلان وظلمات الضلالات قال اللإمام 
وتحقیق القول فيه أيی فی ھذا الوجه الآخیر أن الإنسان فی مبدأ خلقته ألف مذا العام المحسوس 
ٹم إنه عند الکفر والعبودیة کأنە بسافر من عالم المحسوسات إلی عالم المعقولات فقد أمه عالم 
المعقولات وورائه عالم المحسوسات فالمخذول هر الذي یرد من قدامه إلی خلفه کما قال تعالی 
فی وصفھم ناکرا رژوسهھم ہچ [السجدۃ: ]۱١‏ فإن قیل إنه تعالی عددھم بطمس الوجوہ ولم 
ینقل أنه تعالی طمسھا قلنا إِن حمل الطمس علی المعنی المجازي فلا إشکال وإن حمل علی 
الحقیقة فائجواب عنه ہوجوہ الأول أنه تعالی عا جعل الوعید هو الطمس بعیئه بل جعل الوعید إما : 
الطمس وإما اللعن فإنه تعالی قال: ٣آو‏ نلعنھم کما لعنا أصحاب السبت4 [ائنساء: ]1۷٤‏ رقد فعل 
اأحدھما وھو اللعن الٹانی أن قوله تعالی: !لاآمنوا4 [النساء: ]٣]۷‏ تکلف مٹوجه علیھم في جمیع 
مدة حیاتھم فلزم أن یکون قولہ: طإمن قبل أن نطمس وجوعاً [النساء: ۷]] واقعاً في الآخرۃ 
فصار التقدیر آمنوا من قبل أن یجیء الوقت الذی نطمس فيه وجومکم وھو ما بعد الموت الثالٹ 
أن قوله تعالی : فیا أیھا الذین أوتوا الکتاب4 [النساء: ]٦٤‏ خطاب مع جمیع علمائھم نکان 
التھدید بھذا الطمس مشروطاً بأن لا یاتی أحد منھم بالایمان وھذا الشرط لم یوجد لأنه آمن عبد 


۸۸۰ 7 رة النساء/الَیة: 307 


عن الإصغاء إلی الحق بالطبع ونردھا عن الھدایة إلی الضلالة) 07 الا ہضار فنزل خم 
ٰ اور یی منزلۂہ إ سرہ ا ران اع استعارۃ ھی اي الہدایۃ تپ من 

ْ قوله ؛ جرسیو و ئے رف جسصت۔ َكَٛ فسر؟ 
یسرم برا رس سی میں اج ہی عو 
.بالمسخ بقرینة التشبیه إذ الخزي لازم للعن ۔ 

7 2 ا 2,- 


سای سہتج یو دی ما واشتغلوا کت تھوا علدز 


گول : : (أو تلعٹھم علیٰ لسانك کما لعناھم علی لسان داوہ) انظاھر ] رو 
علی المتمارف آي نلعنھم علیٰ اللسان العربي کما لمناھم علی اللفة المبرانیة والسریانیة لآأن ۔ 
االمص قال ھنا أي لعنھم اللہ قي الزبور والإنجیل علی لساٹھما۔ ُ - 
وه : ( والضمیر لأصِحَاب الوجوہ أو للذڈین علی طریقة الالتفات آو للوجوہ . ُرہاد 
بھا الوجھاء) لأصحابٰ الوجوہ إذ الوجوہ تدل علی. أصحابھا بھا أو التقدیر وجْوہ قوم علیٰ 
طریقة الالتفات أي منْ الخطاب إلی الغیبة لأن الذین منادی حقیقة وإن کان وضفاً له ظُامراً 
ھذا قال العلامۃة التفتازاني في شرح التلخیصس لآن حق العائد إلی المرضرل ان یکون .بلفظ ۱ 
'الغیبة ٹم قال وما سبق إلی بطٰض الأوھام من أنِ نحو غڑیا ایھا الذین آمنوا4 [النساء: ]٦۹‏ 
امن باب الالعفات والقیاس آمنٹم فلیس بشيٍء فمقتضی ذلك أن لا یکون ھنا التفات ریت 
شعري لم لم یقل إن في أوتوا التغاتاً لأن ضمیرہ راجع إلی اللذین أیضاً۔ ٌ 
اقولہ. (وعطفہ علی الطمس بالمعنی الآول یدل علیٰ أن المراد به لیس م بیع الم 
0720 اسر سی تاھد جات یں 
الله بن سلام وجمع کثیر من آصحابہ ففات المشروط لفوات الشرط الرابع أنه تعالیٰ لم بقل من 
قبل ان نطمس وجومکم بل قال: لإمن: قبل أن نظمسن وجوھا٭4 [النساء ۷] وعندنا:آلہ لا بد من 
طمنس في الیھؤد أو مسخ قبل قیام الساعة ومما بدل علی أن المراد لیس مس وجوم جھم بأعیانھم 
بل طمس وجرہ غیرعم من آبناء ہجنسھم قوله أو و سپ وت 
ولتك السخاطین لذکرهم علی بُہیل الخطاب وحمل الأیة علی طریقةالالتفات وان کان جات إلا 
ان الاظھر ما ذکرناہ۔ 
ات قوله: می ما" سے الاکن کرد تھی مد .2“ 
بالمعتی الاول وھو حمله علی حقیقتہ لم ینقل أله قد وقع فعلم منه ان ذك الطمس سیقع في 
ہی سو ےہ ہے ہے ہہ ہو 
الدنیا لأن الظار أآن الطمس ہالمعنیٰ الأول لم یقع في الدنیا فسیکون فی الآخرۃ وإذا کان ذلك نی 
الآخرة لزم أن یکون اللعن بمعنیٰ المسخ في الْآخرۃ لا قي الدنیا لأن إطلاق اللمن ٹن المعطوق ْ 
دس وج ےج و یی تہ روید یہ 


سورۃ النساہ/ الأیة : ٦۸‏ ۸۹ 


فی الدنیا ومن حمل الوعید علی تغیبر الصورۃ في الدنیا) علی ان المراد به أي(بالِمعنی لیس 
مسخ الصورۃة وإلا لم یفد قوله ومن حمل الوعید ابا لطمس . 

اقوله: میرت وو ری سد بوت سی چون احتمال کہ 
وقع فلم ینقل قبعید ولذا لم یلتفت . 

قوله: (أو کان وقوعہ مشروطاً بعدم إیمائھم وقد آمن منھم طائمة) کعبد اللہ بن سلام 
وإضرابه فلما آمن تلك الطائفة رفع الوعید عن الباقین فالشرط سلب کلي لا رفع الاإیجاب ۔ 

قوله: (بإبقاع شيء أو وعیدہ) عطف علی بابقاع لا علی تک أشار بە إلی أن 
الأمر مفرد الأمور أو وعیدہ أي الوعید ھنا. 

قوله: (أو ما حکم بە وقضاہ) في علمه وفضائه في اللوح المحفوظ الظامر أنه علی 
هذا أیضاً مفرد الأمور . 

قولە: (نافذاً) ناظر إلی المعنی الأول . 

قولە : (او کائناً) ناظر إلی الاحتمالات الآخر . 

قوله: (فیقع لا محالة ما أوعدتم بە إن لم تؤمنوا) فیقع نتیجة المذکور والخرض منه 
إِن لم تؤمنوا بالسلب الکلي کما أوضحنا آنفاً ھذا إذا حمل الوعید فی الدتیا وأما في الآخرة 


فالأامر واضح . 
قوله تعالی : 0ل لن لا یصفر آن بش لد ثلیہ کت کا و ا تن ماک کت ن بُشر بالم فقَدِ دک 
021 


قوله: (ڈإن اللہ لا یغفرگ*) [النساء: ۸]] وفيه إقناط عامة الکفرة عن الرحمة 


الظاھر منە أُن زمان المعطوف أیضاً زمان الآخرة والحاصل ان قیداً من القیود إذا کان معتبراً في 
المعطوف علیہ صربحاً أو دلالة لا بد أن یعتبر ذلك القید في المعطوف والتقیید فیما نحن فیه معتبر 
فی المعطوف عليه دلالة لان الطمس بالمعنی الأول لم یقع في الدنیا فعلم أنه یکون في الآخرة 
نوخ آ۵ یکرت السعطرت زمر اللیح بیع السسخ فی الآخرق 

قوله: ومن حمل الوعید أي ومن حمل معنی ان نطمس علی تغییر الصورۃ في الدنیا قال إنه 
بعد مترقب کما ذکر فی الجواب الرابع قوله أو کان وقوعہ مشروطاً بعدم إیمانھم وھو ما ذکر في 
ائجواب الثالث . 

قوله: بإیقاع شء مذا علی أن یکون الأمر واحد الأوامر وقوله أر وعیدہ آو ما حکم وقضی 
علی أن یکون واحد الأمور فإن الوعید وما حکم وقضی بە أمر من الأمور فقولہ نافذاً أر کائناً لف 
ونشر فإن نافذاً ناظر إلی ان یکون الأمر ۂ فی الاپة واحد الأوامر بأن یکوتن المراذ یه الْآخر بالشیء 
وقوله کاثناً ناظر إلی أ ا ا والمقضی به قوله فیقع ما اوعدتم بە بیان 
علی کل واحد من محتملی معنی الأمر فإِن الأمر سواء کان بمعنی الأمر بالشيء أو بمعنی آمر من 
الأامور من مشمولات الوعید المذکور وھو الوعید بالطمس فھما داخلان فيه دخولاً آولیاً, 


۹ ورۃ لنساء/ لاہ ٦‏ 


العرقا آ پشرك المراد بالشر مطلی الکفر علی خلود علیہ کی در ٰ 
٣‏ ٰ قوله : فشہمیسی یر سی سور سے 
للعفو بخلاف غیرہ) وھو الشرْك قولہ فلا یستعد للعفو إن آرید عدم الاستعداد لذاتہ فْظامر 
ینافي ما سیأتي في أواخر سوزۃ المائدة من عدم غفران الشرك مقتضی الوعید فلا امثْناع فی 
یہ وو بد اہی سس ر سن سی یی 
راجع إلی الاول . ُ ث5 - 
قولە: اي ما دید لشرك صغیرا کان و کر آی الاشارۃ لی لسفھوم فیمکیرا 
فیه استدراك علی الکشاف. _ ٰ 

قولە: (نقضلاً عليه وإخسااً) أي لمن یشاء معلق بالأخیر بالنعلین ولس یی 

قوله: (وعلقہ الممتزلة بالفعلین علی معنی أن اللہ لا یغفر الشرك لمن بشاء وو من 


قوله: ارت الس على گار ماما رما تلق تا جالسنرہ اف اون 
استدلال باللازم علی ثبوت الملزوم والثائیة علی العکس قال الإمام في اتصال ھذہ الاّیة ہما قبلھا 
سی یمسر یس مرن یی می او مود ری 
هذا التھدید من خواص الکفر فأماسائر الذنوب التي عي مغایرۃ للکفر فلیس حالھا ذلك بل هو 
سبحانہ قد یغفزھا ویعفو عنھا فلا جرم'قال: ان لہ لا نفر ان بشرك ہ ویففر ما دو فلك لميٰ ۱ 
ابشاء٭ [النساء: .]٦۸‏ ا 

قوله: ڈلمن بشاء4 [النساء: ۸ تفضلاً عليه فإذا کان قید التفضل معتبراً فی غُفرانٴما دو 
الشرك فلا بد أن یعتبر فی نفی:غفرٰان الشر حتی یرد الْنفي والاثبات علی محل واحد فیکون ۔ 
المعتی إن اللہ لا یغفر أن یشرك لہ تفضلاً قال الإمام عذہ الآیة من أقوی الدلائل لنا علی العفو عن ۱ 
اصخعات الکبائر ثم قال اعلم ان الاستدلال بھا من وجوہ الوجه الأول أنْ قولەه: طإن اللہ لا :یغف 
أن یشرك بە4 [النساء: ]٦۸‏ معاہ لا یغفر الشرك علی سبیل التفضل لأن بالإجماع یغفرہِ علی 
سہیل الوجوب وذلك عندما یتوب المشْرك عن شرکہ فإذا کان قوله: ٹن الله لا بخفر للمشر لپ *٭ 
هو أنە لا یغفرہ علی سبیل اللفضل وجب أن یکون قولەه: : لژویغقر ما دون ذلكالمن ینشاءہ ۱ 
[النساء: ۸]] الشرك هو آنه یغفرہ علی سبیل التفضل حتی یکون النفي والاإثبات متواردین علی 
معلی واحد آلا یری أنە لو قال قلان لا۔یعطی أحداً تفضلاً ویعطي زیداً فإنه یفھم مه یعطيه تفضلاً 
حتی لو صرح اقال لا یعظي أحداً شیئاً علی سبیل التفضل ویعطي زیداً علی سبیل الوجوب فک _ 
أحد یحکم بركکاکة ھذ الکلام فششت أن قوله: ٭ٗویغفر ما دون ذلك لمن یشاء4 [النساء : ]٦۸‏ علیٰ 
سبیل التفضل إذا ثبت ھذا فنقول وجب أن یکوت المراد منە أضحاب الکبائر قبل التوبة لأن عنذٌ : 
المعتزلة غفران الصغیرۃ وغفران الکبیرۃ بعد التوبة'واجب عقلاً فلا یمکن حمل الآیة عليه وإذا_ 
سو ہے و سو رر یں قبل التوبة وھو المطلوب الثاني أنە تعالی قسم _ 
المنٹھیات علی قسمین الشرك وُما سوی الشرک ؛ ٹم ما سوی الشرك یدخل فیه الکبیرۃ ة قہل :التوبة 
والکبیرۃ بعد التویة والصغیرةۃ سکم عل شرب خر مفخو سی ہے 


سور النساء/ الأیة : ٠۸‏ ۷ 


لم یتب ویغفر ما دون ذلك لمن یشاء وھو من تاب) فالکفر وما دون ذلك من'الکیائر سیان 
عندھم في أنھما لا یغفران إلا بالتوبة ویغفران لمن تاب 

قولە: (وفيه نقیبد بلا دلیل) أي في اعتبار المغفرة ما دون الشرك لمن تاب . 

قولە : (إذ لیس عموم آیات الوعید بالمحافظة أولی منه ونقتض لمذھبھم) کأنه قیل من 
طرف المعتزلة ومحافظة عموم آیات الوعید بالکفر والکبائر یقتضي تقییدہ بمن تاب فاجاب 
بان هذہ الاّیة عامة لمن لم یتب أیضاً فلیس عموم آیات الوعید بالمحافظة أولی من محافظة 
عموم ھذہ الایة فلیحافظ عموم ھذہ الایة فلا دلیل علی التقیید ہل دلیل علی عدم التقیید 
متحقق کحدیٹ ادخرت شفاعتی لأھل الکبائر من أمتي کما فصله علماؤنا الأعلام في علم 
الکلام لکن لحصول الغرض ہما ذکرہ المص اکتفی بە. 

قوله: (فإن تعلیق الأمر بالمشیئة ینافی وجوب التعذیب) إذ المشیة ٹنبیء الاختیار 
والوجوتب مناف لە لکن المنافی لە هو الوجوب عنه ولیس ھذا مذھبھم بل مذھبھم 
الوجوب عليه وھذا غیر مناف للاختیار . 

قوله : (قبل التوبة) اي في الأول. 

قوله: (والصفح بعدھا) یعني في الٹاني. 


مغفور قطعاً لکن فی حق من یشاء ولما دلت الاَیة علی أن کل ما سوی الشرك مغفور وجب آن 
تکون الکبیرة قبل التوبة أیضاً مغفورۃ الثالث أُله تعالی قال لمن یشاء فعلق ھذا الغفران بالمشیئة 
وغفران الکبیرة بعد التوبة وغفران الصغیرة مقطوع به وغیر معلق علی المشیئة فوجب ان یکون 
الخمران المذکور فی عدہ الایة هو غفران الکبیرة قبل التوبة ومو المطلوب راعترضرا علی ھذا 
الوجه الأآخیر بان تعلق الأمر بالمشیثة لا ینافی وجوبە ألا بری ألە تعالی قال بعد ہذہ الأبة لابل اللہ 
بزکی من یشاء4 [النساء : ۰ ۹ ٹم إنا نعلم أنه تعالی لا یزکي إلا من کان أھلا للتزکیة وإلا کان 
کذباً والکذب علی الل محال فکذا هھنا ثم قال واعلم آنه لیس للمعتزلة علی هذہ الوجوہ کلام 
یلتفت إليه إلا المعارضة بعمومات الوعید ونحن نعارضھا بعمومات الوعد وروی الواحدي في 
الىسیط بإسنادہ عن ابن عمر قال کنا علی عھد رسول اللہ 8ي إذا مات الرجل منا علی کبیرۃ شھدنا 
أنە من أھل النار حتی نزلت مذہ الاّیة فأمسکنا عن الشھادات وقال ابن عباس إنی لأرجو کما لا 
بنمفع مم الشرك عمل کذاك لا یضر مع التوحید ذنب ذکر ذلك عند عمر بن الخطاب فسکت عمر 
رضي اللہ عنەه وروي مرفوعاً ان النبي لت قال : اقسموا بالإیمان وأقروا بہ٤‏ فکما لا یخرج |حسان 
آ ا ون المشرك من اشراکه کذلك لا یخرج ذنوب المؤمن المؤمن من إہمانه. 

قوله: وفیه تقیید بلا دلیل أي تقیید فولە تعالی : ٭وبغفر ما دون ذلك* [النساء : ]٦۸‏ بالتوبة 
تقیید بلا دلیل والمعتزلة لا یقیدون اطلاقات آیات الوعید ہل یٹرکوتھا علی إطلاقھا وعمومھا 
ویقیدون إطلاقات الوعد بقید کتقییدھم عھنا مغفرة ما دون الشرك بالتوبة والحال ان لیس عموم 
آیات الوعید أولی بالمحافظة من آیات الوعد قوله ونقض لمذھبھم ھذا ظاھر وکذا کونھا حجة 
علی المعتزلة والخوارج . 


ور النساء/ الاب 0٤‏ 
قوله: فلا کم حجة علیہم فھي حجة علی الخوان یسر( آد کل . 
حسم میں 


و2 یکافو 


ھک 


قوله: 007 
قولە: ۔(خالد في النار) لکفرہ وکذا صاحب الکبیرۃ ة خالد قی التر ند الممترلةإ 
لکمرہ ہ بل لعدم إیماله لکن عذابہ دون عذاب الکفار یی دار الہوار. 
قولہ : (ارتکب ما یستحقر دوئہ من الٹار) أي عندہ وَفی جب . ۱ 
قول: (وھو (شارة إلی المعنی الفارق پینە وہین سائر الذنوب) یعني جملہ ژمن بشرذ 
ہال ابتدائیة مسوقة لبیان علة عدم المغفرۃ ة للشرك والکفر ومغفرۃ ما عدا الشرؤ ‏ ا 
قوله: (والافتراء''' کما یطلق علی القول یطلق علی الفعل وکذلك الاختلاق) الافرھء ‏ 
آخص من الکذب کما بین المصنف فی تفسیر قوله: لافتری علی اللہ کذبا4 [الأنعام ! 
ار سای کی س تھی ھن ا کا 
واطلاقہ علی الفعل مجاز قوله علی الفعل أي والشرك کما یکون بالقول یکون بالفعل فلا 
بد من التعمیم ۔ 
قولہ تعالی : ال ِلَ ال ؛ انم و بل اللہ بی من کنا اجب ید 
توله: (والم تر 4) [النسٰاء: ۹ الم تنظر ٭إلی الذین 4 [النساء : 1ء 
من حالھم وھذا من قبیل الافتراء فھو مقرر لما قبله ولذا لم یعطف . 
- قوله: (یعٹی ال الکتات قالا تعن آبناۃ اك افتراء عظیم . 


قوله: : والافتراء کما یطلق الخ ؛ یت المراد بلاتراء اذواقع هن الفمل لا الخول یقال آفتری 
فلان الکذب أي اعتملہ وارتکیە المعنی. فقد اعتمل إثماً عظیماً وارتکی. ۳ 

قوله: یعني أھل الکتاب قال الإمام لما مدد الیھود بتولہ اہ ہن ٰ 
[َالْنسَاءَ: : ۸)] فعندھا قالوا لسنا,من المشرکین بل نحن من خواص الہ تعالی کما حکی اللتعالیْ 
عنھم أنھم فالواً نحن ن أُبناء اللہ وأٗحباؤہ وحکی عنھم أنھم ھالوا ' لن تمسنا النار إلا إیاماً معدودة4 
[البِمرۃ ار اس رم بی کے تو تہ 
بعضھم یقول اباڑنا کانوا أنبیاء 'فیشفعون لنا وعن ابن عباس رضي الل عنه أُن قوماً من البھود آتوا 
باطفالھم إلی النبي قُ فقالوا یا محمد ھل علی مؤلاء ذنب فقال ەلا٦‏ فقالوا واللہ ما تن الا 
کھڑؤلاء ما عملناہ ٭ بائلیل کفر عنا بالٹھار وما عملناء قسف ہی ہد 


(١)‏ وف والافتراء من الغرئ وھو نظ وقطع الشٰيء مفسذۂ لہ غالبا فغلب فی الافساد 7 فی القرآن 
. في الکذب والشركذ والظلم کذۂ نقل عن الراغب ولذا قال المص والافتراء یطلق الخ إة سس رارقا ٴ 
یکوٹان 2 أیضاً والشرك کما یکون بالقول یکوت بالفعل. 


سورۂ الٹساء/ الایة : ٦٤‏ ۳غ 


قوله: (وأحباؤہ) کعطف تفسیر للابتاء والأحباء جمع حبیب ہمعنی الوب ومعنی 
ایی لا خاشت: 

قولەہ: (وقیل ناس من الیھود جاؤوا بأطفالھم إلی رسول ال قٌي) فیکون الموٴصّورل 

ٹولەہ: (فقالوا ھل علی ھڑلاء ذنب قال لا قالوا واللہ ما نحن إلا کھیٹتھم) التشبیه نی 

قولە: (ما عملنا بالٹھار کفر عنا باللیل وما عملنا باللیل کفر عنا ہالٹھار) کفر عنا 
باللیل اي بدون توبة وہلا عمل صالح یکفرہ بقرینة الذم والظاھر أن منشأ زعمھم أنھم احباء 
الله وتخصیص التکفیر بالٹھار فی عمل اللیل وبالعکس لان المناسب للتکفیر الوقت الذي 
خلا عن ذلك العمل فھذا أیضاً افتراء. 

قوله: (وفی معناھم من زکی نفسه وآٹنی علیھا) ولو کان مؤمناً تقیاً لکن مذمومیته إڈا 
لم یکن لە غرض صحیح وأما تحدیٹ النعمة ونحوہ فلیس ہمذموم وبھذا یحصل التوفیق 
ہین قوله تعالی : فلا تزکرا أنفسکم٭4 [النجم : ۲ الاآیة وہین قوله تعالی؛ ٭وأآما بلعمة 
ربك فحدثٹ 4 [(الضحی : ۱ وھذا پختلف باختلاف النیات کما قال عليه السلام ٭إنما 
الأعمال بالنیات؟ فإٰذا أرید بذلك الثناء والتمدح افتخاراً یکون مذموماً فھو متعلق النٹھی وإن 
أراد بذلك تحدیث نعمة الله تعالی وأٹھا تفضل من الہ تعالی بلا استحقاق مني فیکون حسنا 
ممدوحاً وھذا متعلق الأمر یرجی عليه الّثواب لآن الظاھر الأمر بالتحدیث للندب کما أن 
الأول یخاف عليه العقاب . 

قَولە: (ہل الله یزکی من یشاء) ظاھرہ قصر التزکیة عليه تعالی ولا بنافيه اذکرناہ إذ 
المراد قصر التزکیة المعتد بھا کما تبە عليه المص بقوله هي المعتد بھا الخ . 

قولہ: (تنبيه علی آن تزکیتە تعالی هي المعتد بھا دون تزکیة غیرہ فإِنه العالم بما 
بنطوی عليه الإنسان من حسن أو قبح) من حسن أي شرعی أو قبح شرعي کما هو مذدھب 
المص أو صفة کمال وصفة نقصان . 
0000 1-10-0:صضصلسلییی پ- یٹ٠|[ججٌ6,,م۰۰م۰/[+,‏ 
ہالغرا فی تزکیڈ أنفسھم غذکر تعالی في ھذہ الأَیة آئ لا عبرة بٹزکیة الونسان نفسه إنم' العبرة بئزکیة 
الله لە والمراد بالتزکیة ھھنا عبارۃ عن مدح الانسان نفسه ومنە تزکیة المعدل للشاعد . 

قولە: فإنه العالم ہما بنطوي عليه الاإنسان قال الراغب التزکیة إما بالفعل وھو أن یتنحری 
الانسان ما فيه تطھیر بدئه وذلك یصح ان ینسب إلی العبد کقوله: ٭ قد آفلح من زکاھا4 
(ائشمس: ۹] وألی من یأمرہ بفعله کقولہ تعالی: طخذ من أموالھم صدقة تطھرھم وتزکیھم بھا 
ڑالٹوبة: ]٦٢٢‏ وأما بالقول وذلك الإخبار عنه بذلك ومدحه بە ومحظور علی الإنىٛان ان یفعل 
ذلك بالشرع فقط بل بمقتضی العقل ایضاً من غیر داع إلی ذلك فالتزکیة في ذلك في الحقیفة هي 
الاخبار عما بتطوی عليه الاإنسان ولا بعرف ذلك إِلا الله تعالی ولهذا فال: طبل الہ یزکي من 
یشاء 4 [النساء: .٦٤۹‏ 


٤۔۔‏ مس . ۔ ‏ گے وقشمرد. گر 

قوله: الد شھم) پشارۃ ال ارباط قولہ یل لہ بڑکی یما قب واللم بای : انظر 
کیف یفترون4 [النساء : ]٠‏ للایة وکذا بقولہ: ۶ لالم تر إلی الذین 4 [النساء ن ۹ افٹلایة۔ ٰ 
قولە: (وزکی المرتضین من عبادہ المؤمنین) أي في مواضغ عدیدۃ ید ایل 
الصالح وبالفوز العظیم والفلاح الجسیم. 

قوله: ہی سر سعت امتعل فی اقات الفدل الجہیل تی ما 

قوله: (نملا اد تو سنج الخلو وکڈا قوله بالذم أ و الخقاب لسن إِلخلر ٴأیضاً 
والداعی ای ذلك الَثیه علی :ان ن أحد الأمرین کاف :في ذلك فما ظنك بمجموغ الأمرین. 

قوله: (بالذم أو العقاب علی علی تزکیتھم أنفسھم بغیر حق) إشارۃ إ لی ما ذکرتاہ انف , 

فوله: (أدنی ظلم وأاصغرہ ہ٭ وھو الخیط الذي فی ٹ شی التواۃ یضرب , ۶ 
الحقارة) أي یذکر فتیلا ویراد به کمال الحقارة بطریق ا التمشلیة,. -: 

قوله تعالی : ار کت جَتتنة عل ار اك لی بر ند نی گا 

قفولہ : : (طانظر کیف یفترون علی اللہ الکذ ب4 في زعمھم أنھم اہناء اللہ وازکیاء عندہ) ٰ 
ظاھرہ إنکار کہ کیفیة الافتراء والمراد إنکار الافتراء كنایة للمبالغة. - تک 

ا قوله: لئ بزسیم هلا و لاف فا کئی زیم وی صلة ر فامل الاخرد 

قو له و بالافتراء إشارۃ إليه ومالھما واحد.ٴ ۱ ۱ 

قولہ: (لا یخقی کونہ ماما من ین آتامھم) ای سینا دن آبن اللازم یمن ظیر 


قوله: : وقد ذمھم معتی الڈم مستفاد من الاستقھام الانکاری في طالم تر4 ڈالتضا, کے ۱ 
قولە: : بالڈم والعقاب علیٰ تزکیتھم أنفسھم ھذا ناظر إلی قوله تعالی: ٭الم تر إلیٰ اُلذین 

یزکون8 [التثساء ۹ الا المفھوم منە الذم ویجوز أن یکون ہعنی ولا یظلمون ان لین زقامم'. 
الله یثبتھم علی طاعاتھم ولا بنقصنِ من ثوابھم شیتاً, 

قولە: وھو الخیط الذی قي شق النواۃ کروی عن این'السکیت والتقیر الدفطظة فَي:كُھر 
النواةۃ والقطمیر القشرۃ الرقیقة التي هي علی النواۃ زھذہ الأشیاء کلھا تضرب للشيء الحقیر آئ لا 
یظلمون لا قلیلا ولا ِئیراً فقولہ 'تعالی ھنا طلا بظلمون فتیلنً4 [النساء: ۰۰ ۹] کقولہ: ون لق لا ٰ 
بظلم مثلقال ذر4 التَا4ء: 0 ا ا 


قوله: بزعمهم یعٹي فاعلْ فی وجو الضمیر المجرور قي بۃ ما زعمھم آنھم ابناہ لھٴ 
المذکور حکما فی ضمن الذین بزکرن اہم لان تزکیتھم انفسھم هي قولھم: لونحن أبناء الله 
۱ [المائدۃ : ۸ والافتراء المدلول عليه بقوله: یفترونچ [النساء: ۰] والىاء مزیدة لماکید! 
الاتصال الإسنادي بالاتصال الإضافی۔ _ ۱ ۱ 
وو ٠‏ لا شی کون ام اج هذا ناو قرہ میا لی امن آبان لا نی پان و 


سور النساء/ الایة: ۶٣٤٥‏ ا 


توله تعالی : اَل تر إِل الک أوثرا یبا بن التپ بُوينوۃ بالَجَيّت وَلَثرتِ 
تل الین کتروا َو لان آمدی رن الزَءامنوا مبلا لیا 

قولە: (ل(الم تر إلی الذین4) [النساء: ]٣۹‏ الکلام مثل ما مر۔ 

قوله: (نزلت فی پھود کانوا یقولون إن عبادة الأصنام أرضی عند اللہ مما بدعو إليه 
محمد) فی بھود أي في أُحبار البھود لأن حظا من الکتاب إنما أوتي علماؤژھم ویؤیدہ غوله 
وقبل فی حيي بالتصغیر تصغیر حي علم لأحد من أحبارمم وکا رئیسھم فعزلوہ ونصبوا 
کعب بن الأشرف لقولہ: ٭ما آنزل اللہ علی بشر من شيء 4 [الأنعام : ۹۱] الایة. 

قولہ: (وقیل فی حیي بن أخطب وکعب بن الأشرف في جمع من الیھود خرجوا إلی 
مکۃ بحالفون قریشاً علی محاربة رسول اللہ 8ي فقالوا أنتم أمل کتاب وأنتم أقرب إلی 
محمد منکم إلینا فلانا من مکرکم فاسجدوا لاّلھتنا حتی نطمئن إليکم ففعلوا والجبت ٹي 
الاصل اسم ضم فاستعمل في کل ما عبد من دون الله وقیل آصله الجبس وھو الذي لا خیر 
فی فقلیت سینه تاء والطاغوت یطلق لکل باطل من معبود أو غیرہ) یحالفون بالحاء المھملة 
من الحلف بمعئنی القسم اسم صنم أي اسم لمعبود بالباطل في الأصل فاستعمل المتعارف 
ٹم استعمل لکل ما عبد مجازاً ذکر المقید وأرید المطلق والمراد ما عبد من غیر دوي 
العقول والطاغوت یطلق الخ فیکون عطف العام علی الخامی فعلوت من الطغیان قلب عینه 
ولامہ فصار طیغوت فقلب الیاء ألفاً فصار طاغوت . 
900000 ار ے9 119--0 کٰ٣يەعض‏ ں شس سے ژ سے 

قوله: فقلبت سینە یاء لقربھما في الھمس فان کلیھا من الحروف المھموسة ۔ 

قوله: ویجوز أن یکون المعنی الخ مینی عدا الوجه علی ان الفاء فی فإذن للعطف ومینی 
الوجە الأول علی أنھا للجزائیة فان حمل الفاء علی الجزائیة کما هو الوجھ الاول یکون الانکار 
المستفاد من حرف الاستفھام مخصوصاً بمضمون الجملة الاولی فقط متوجھا إلی أن یکون لھم 
نصیب من الملك وھو أحد المعنیین وأن حمل معنی الفاء علی العطف یتوجه الإنکار إلٰی مجموع 
الجملتین أعنی ان لھم نصیاً من الملك وإلی أنھم لا یوتون الناس شیناً أي إ!لی عدم الإیتاء مع ان 
لھم نصیباً من الملك وھو معنی الوجه الٹائی ومعتی الکتابة فیە آنه توسل ہنفي اللازم وھو ایتاژھم 
إليیك شیئاً إلی نغي الملزوم الڈی هو کونھم ملوكاً لاسٹلزام لفي اللازم نفي الملزوم فکان ذکرأ 
للملزوع وإرادة للازم مع جواز إرادة الملزوم وھو معنی الکتاب والقرق بین ھذا الوجه والوجھ 
الأول أن الإنکار فی الوجه الارل متوجه إلی الجملة الأولی فقط وهي قوله عز وجل: ۶ لہم 
نصیب من الملك4 [النساء: ۳ واأن الفاء جزائیة وإنما قدم هناك الشرط وقال أي لو کان لھم 
یم افعلاترنق ھذا الرجه إلی مجموع الجملتین وھما الجملة المذکورة وجملة فإذن لا 
تو الناس نقیراً ولڈا قال إنکار أنھم آوتوا نصیباً من الملك وأنھم لا یؤتون الناس شبئاً والفاء 
علی ھذا عاطفة فائدتھا جمع ھذہ الجملة مع الجملة الأولی في الإنکار علی الترتیب والمعنی أنْ 
کون الملك لھم مع عدم ایتاٹھم الناس شیا إذن منکر لان الایتاء من لوازم الملکبة ولعا انتفغی 
اللازم انتفی المازوم فتوسل باللازم إلی الملزوم فالمکنی عنه هو مضمون الجملة المعطوف علیھا 
والمکتی بە هو مضمرون الجملة المعطوفه . 


7 کھج ہے ےم ےد سوَزۃِلنساء/ الآیتان : ٦٥۷‏ ٣ء‏ 
قوله: (ویقولون للذین: کفروا لأجلھم وفبھم) في بعض الحواشي قال فان لک 
نحن نخز للحجیح الکرماء ونسقیھم الماء ونقري الضیف ومحمد فارق دین آبائہٴ واقظع الرحم 
وفارق الحرم انتھی مختصراً فقال کعب آندم والله آمدی سبیلاً ننزلت ملہ الآیة تال 
لرضی الباقبن وصیغة المضارع [ما لحکایة الحال الماضیة لغرابتہ أو للاستمرار (إشارۃ إلبهَم 
آقوم دینا وأارشد طریقاً اولك) أي الذین گفروا لعنھم الله فکیف أھدی من الین آمنوا ففيه رد ْ 
'بلیغ لقول الیْھود أو أوليك القائلون لعٹھم الله فلا اعتداد لقول الملعونین وقد قرر ببحاتہ _ 
وتعالی أن المؤمنین ھم المھتدون المفلحون وآن الکافرین ہم الضالونِ الھالکون : ْ 
قوله تعالی : لیت الینَ نَم ال رٗی اتی آلا گی َد َرَيَ () ٥‏ سح*" ٹ8 
قولہ: (یمنع عنہ العذاب بشفاعة أآو غیرها) الأولی بقھر وترك الشفاعق, ٠-٠:‏ 2 
ول تعالی : آز اع بت تی الاب لک لاززؤی لشی ٹیو ا ے ا 
قولہ: (أم منقطعة ومعنی الھمزة إنکار أن یکون لھم نصیب من الملك, وجخد لما ٰ 
زعمت الیھوہ من أن الملك سٔیصیر إلیھم) انکار ان یکون أي إنکار وقوع ذلك مذا فعنی _ 
الھمزة ومعنی الإإٴضراب أنه تعالی لا سجل جنایاتھم العدیدة أضرب عنہ إلی ما هو أقبح 
جنایة وھو ادعائھم الملك في. آخر الزمان وعود الناس إلی دیٹھم فقیل بل لھم نصیبِ من ۔ 
الملك اي ملك کان سواء کان ملك الملە أو ملك العلم أو ملك النبوۃ فلا نیب للیہود 
من شيء من ذلك وإلی مٰذا أشار المص بقوله وجحد لما زعمت . .7ہ ' 
قوله: (أي لو کان لھم نُصیب من الملك) أي لا یکون لھم نصیب ول فرض لھم' 
نصیب من الملك لفعلوا أقبح الأخلاق الردیة وھو البخل والشح ثم آشار بقوله لو کان ٹھم!_ 
إلی أن الفاء جواب لو المقدر لکن العلامة التفتازانی ناقش بأن الفاء لا تقع فی جوابٔ لو 
سیما مع إذن والمضارع فالصواب ان کان لھم واجاب بعضھم بأن لو هنا بمعنی أن وعدم 
وفوع الفاء في جواب لو المستبارۃ بمغنی أن ممنوع انٹھی وینصرہ ان المفروض.من الملك '. 
املك في المستقبل لا في الماضي کما أشار إليه المص بقوله من آن الملك سیصیر إِلبھم 
وا الملك في الماضي متحقق فییم۔--- 9 
ْ قولە: (فإذا لا یڑؤتون أحداً ما یوازي نقیراً وھو النقرۃ في ظھر النواۃ وھذا ہو الإغرُاقی_ 
في بیان شحھم) ما بوازي أي المضاف محذوف قي النظم مقدار نقیر کما فی الکشاف وما : ٴ 
ذکرہ المص حاصلہ لکن لو أبقي. علیٰ ظاھرہ لکان أدخل في الاغراق في بیان شحھم بھو ۲ 
الاغراق وو النوع المقبول من االمبالغة زھو الذي یمکن عقلاً لآعادق: کو 
قولہ: (فإتھم بخلوا) آي شحوا۔- ٴ کت" 
قول : (بالتقیر) لا ییعد أن یکون إشارۃ إلی ان النقیر محمول علی ظارہ کما أوضحناء. ٴ 
قوله: (وہم ملوك) أي فرضنا. سو ٭ 5.0 " 
قوله: (فما ظنك بھم إذا کانوا فقراء أذلاء متفاقرین) کما ہو الواقم. 


سورۃ النساء/ الآَیة: ٥‏ ۷غ 


قولە: (ویجوز أن یکون المعنی إنکار أنھم أوتوا نصیباً من الملك علی الكتایة وأنھم لا 
بؤتون الناس شیئاً وإذا وقع بعد الواو والفاء لا لتشريك مفرد جاز فیه الإإلغاء والاعمال؛ إنکار 
أنھم آوٹوا نصیباً الخ. أي إنکار واقع لمجموع المعطوف والمعطوف عليه فإن الفَاطج 
للعطف لا للسببیة والجزائیة کما فی الاحتمال الأول فإنھم کانوا ذوي بساتین وأموال وقصور 
مشیدة کما یکون أحوال الملوك وأنھم لا یؤتون أحداً شیتاً فانکر علیھم بأنه لا ینبغي أن یقع 
مثل ھذا الشح ممن لە عزۃ مال وسعة حال فالإنکار في الحقیقة ناظر إلی المعطوف اتا 
اخرہ لمخالفته سہب النزول وادعاثھم بان الملك سیصیر إلیھم مع أن في الآول مہالخة تامة 
ورأن المراد بالملك علی ھذا لیس علی حقیقتہ بل کنوي کما نبِە عليه المص . 

فولہ: (ولذا قریء فإذا لا یؤتوا علی النصب) أي بعمل إذن ما لکون الفاء جزائیة أو 
لعطف الجملۂ . 

کول تعالی : أَم توب الاسی ع ما واتدھُ ال ون مَصلہ فَقَ انا کال إراھم 
الکیتب تَا يکمة وہءائیتھم ملکا عَظیما (عا 

قولە: (ہل أیحسدون) یعنی أن أم منقطعة ومعنی الھمزۃ إنکار للواقع أي لا پنبغی أن 
یقع الحسد . 


قولە: واذن إذا وقع بعد الواو والفاء لا نتشریيك مفرد جاز فيه الفاء أي إذا وقع بعدھما لتشریك 
جملة لجملة أخری کما فی ھذا الموضع واحترز بە عما إذا وقع بعدھما لتشریيك مفرد کقولك جاء 
زید وأذن عمرو وقال سیبویه أذن فی عوامل الأفعال بمنزلہ أظن في عوامل الأسماء وتقریرہ أن الظن 
إذا وقع في أول الکلام نصب لا غیر کقولك أظن زیداً قائما وإِن وقع في الوسط جاز الغاؤہ وأعماله 
کقولك زید أظن قائم وإِن شثت قلت زیداً أظن قائماً وإن تاخر فالأحسن الغاؤہ تقول زید منطی 
ظننت والسبب قی ما ذکرناہ أن ظن وما شبھه من الأفعال نحو علم وحسب ضعیفة في العمل لانھا 
لا توثر فی مفعولاتھا أي لا تؤٹر فیھا ٹآثیر فعل الجوارح فیھا فإذا تقدم دل التقدم غٰی الذکر علی شدة 
العنایة فقوی علی التاثیر وإذا تآخر دل علی عدم العنایة فلغی وإِن توسط فحینئدِ لا یکون في محل 
العنایة من کل الوجوہ ولا فی محل الإھمال من کل الوجوہ بل کائت کالمتوسطة في ھاتین الحالتین 
فلا جرم کأن الاعمال والالغاء جائزاً واعلم أن الاعمال فی حال التوسط أحسن والإلغاء في حال 
التاخر أحسن وإذا عرفت ھذا فنقول کلمة أذن علی ھذا الترتیب أیضاً فإن تقدمت نصبت الفعل تقول 
اذا اکرمك وإِن توسطت او تاخرت جاز الإلغاء تقول آنا إذا أکرمك وآنا آکرمك إذاً فتلغيه في ھاتین 
الحالتین إذا عرفت عذہ المقدمة فقوله تعالی : (فإذا لا بؤتون الناس نقی را4 [النساء: ]٥٥‏ ادن لما 
وقعت بین الفاء والفعل جار ان یقدر مترسطة فتلغی کما تلغی إذا توسطت أو تاخرت رھکذا سبیلھا 
مع الواو وکقرله وإذا لا یبئثون خلفك إلا قلیلاً فإذا وقعت بعد الفاء کما فی ھذہ الایة آو وقع بعد 
الواو کما فی قولہ تعالی: وإذن لا یلبٹون خلفك إِلا قلبلا4 [الإسراء: ]۷٦‏ ففيه وجھان فمن نصب 
بھا جعل الفاء ملصقة فی اللفظ والمعنی فکأنہ ابتدی بھا ومن رفع جعل الفاء معلقة بالفعل وأذن لخٰو 
فیکون تقدیر فأذن أکرمك فأاکرمك أُذن والقراءتان غي الاّیة علی الوجھین فکلمة اذن ما کان من لفظ 
القرآن یکتب بالألف وما کان من لفظ التفسیر یکتب بالنون. 

قولہ: ہل یحسدون معنی کلمة أم عھتا منقطعة أیضاً بمعنی بل والھمزۃ والمعتی علی إنکار الحسد . 


۸سس لس سس۔ مم ہام/۵ ۲ 
ْ قولە: (رسول اللہ قيٍ واصحابہ أو العرب) أي المراد 0 ھؤلاء ہت اما الکوڈ ٰ 
الام للعھد آو للجنض مراداً یہ الفرد الکامل. ۱ 
۱ قوله: (أو الناس جمیعاً) أقَ اللام للاستغراق ای الادعائیٰ إذ 7 7 7 
ثھم ممزولون عن النایة ولو قیل بدخرلہم فیہ وحسدھم علی نشم ایا کما پشمر 
بھ قول المصنف جمیعاً وکلھم لم یبعد بل کان أبلغ في التقبیح والتشنیع . س5 
ا قولە: لن می حسد علی البوة ٹکاما حسد الس کلھم کمالھم ورشدُھم زیخھم : 
وأنکر علیھم الحسد کما ذَىهمٌ علیالبخل وھما شرا الرڈائل فکان بیٹھما تجاؤباً وتلازماً) 
لان من حسد الخ . تصحیح الرادة إذ الحسد للرسول علیہ السلام وأصحابہ لاحتیاجه إلی 
مس ری رر ےے نب شر اکٹرھا تلازماً:قلما 
پخلو البخیل عن الحسد وبالعکس . ۱ 
قوله: (یعني النبوة والکتاب والنصرة والإعزاز) الٹوۂ اظر لی حدم فا 
الاصحاب بل إلی جفمیع أولی إلاألباب . ْ 
قولە: (أو جعل جعل التٔي الموعود منھم) هذا إذا آرید پالناس العرب کہم 
ٹرلة: : (خقد آتینا آل |إبراأمیم الذین ھم أسلاف محمد وآہٹاء عمه) الظافر ان الفاء: ۱ 
ٴ للتعلیل لا یمنع الحسد عطاؤتا لمن نرید إذ آتیٹا آل إبراھیم مع کثرۃ ة الحساد أھل الفساد: 
الذین ھم آسلاف محمد الخ . فيه إشارة إلٰی وجہ التعبیر بال | ٤‏ ء"ە" ٣‏ 
إبراھیم علیہ السلام (النبوۃ فلا بعد آن بؤتی ال مثل ما آناھم) . ۳ ٴ 


بی حر بے صم>غ 


قولہ تمالی: ا ا ا ہے ج 


قوله: سے مہ وہای دی یپ أیکون اللام 
فی الناس للعھد وقولە أو تاس س میم علی آن یکون للجنس لکن علی الادعا ولا عللہ ول 
لان من حسد إلیٰ آخوہ۔ ۱ 

ثول : : الذین عم اُسلاف محمد قال صاحب الکشاف قوله عز وا قد انا آن ورام 
الکتاب والحکمة ہ4 [النساء : ]٤‏ الزام لم بما عرفوہ من ایتاء الله الکتاب والحکمة وأنە لیس ند نیدع : 
أٔ یؤتیە اللہ مبِل ما آرتی اسلافہ ومن ابن عباس رضي الہ تعالی خٹھما الملک فی آل إیزامب بن 
. یوسف وداود وسلیمان وقیل اسٹکٹروا نساءہ فقیل لھم کیف استکٹر: تم لە التصنع وقد کان اٴلداود مائة ‏ 
ولسلیمان ثلائمائ وسبغمائة سریة قالوا الفاء في 'فقد آئینا کالفا فی قولہ تمالی: لیا أمل الکتاب - 
قد جاءکم رسولنا یبین لکم٭4 [المائدة: ۶] علی فثرۃ من غ الرسل آا تقولا ما چاەا می بشیر أولا . 
ندیر ققد جاءکم بشیر ونذیر وفي قول الشاعر 
ْ قالوا ضراسان اقصی مایزاد بنا کے تی رومتصبای بات 
ا سج ما وا یآ اآفصد خامان د جتا فسی ا ا حمدصور می یه ٰ 
سم سم می نے سار مات 0 


سورة النساء/ الآیة : ۵٦‏ 
الفاء للتفصیل وکون منھم عبتدأ علی أن من بمعنی البعض أولی من کونە خبرا مَقلِفا. 

قولہ: (أعرض عنه ولم بؤمن بە وقیل معناہ ومن آل ]براھیم من آمن بە ومنھمٴفن کفر 
ولم یکن في ذلك توھین أمرہ ٹکذا لا پوھم کفر مؤلاء أمرك) وقیل معناہ أي الضمیر لمٹھم 
راجع إلی آل إبراھیم فح الفاء للتفریع قوله من آمن بە أي بإبرامیم الخ . ولم یکن في ذلك 
اي فی کفر من کفر به توھین أمرہ أي أمر إہراھیم وبوته قوله فکفر ھؤلاء الحٌ وفيه [إشارة 
إلی أنه تسلیة لرسول الله عليه السلام علی ھذا المعنی مرضہ مع أن فيه تسلیة لأنه لا یلائم 
ظاھر قوله تعالی : ٭فقد آتینا آل إبراھیم الکتاب والحکمة4 [النساء: ]٥٥‏ الایة وأبضاً 
الکلام مسوق لبیان أحوال الیھود وذکر آل إبراھیم لبیان تفضله تعالی علبھم توسلا بە علی 
عدم بعد إحسانہ وتفضله علی رسولنا عليه السلام ولذا قال المص فلا یبعد أُن یؤتيه مثل ما 
آنامم تنبیهاً علی ارتباطه ہما قبله فحسدھم ضرر لیس علی المحسود بل علیھم لکمال 
اغتمامھم وفرط حزنھم بذلك التفضل . 

قوله: (وکفی ہجھنم) فاعل کفی والباء صلة کما مر في کفی با أي وکفاھم بجھنم 
حذف المفعول لظھورہ إذ الارتباط ہما قبله لا یظھر بدونە. 

قوله: (ناراً مسعورۃة) أشار بە إلی أن سعیراً فعیل بمعنی المفعول ری تھا رف 
قال فی أول السورة سعیر فعیل بمعنی المفعول من سعرت النار ُلھبٹھا وھي علم للدرکة 
المخصوصۃة من درکات النار کما صرح بە فٔي سورۃ الحجر في قوله تعالی : لھا سبعة 
أبواب 4 [الحجر: ]٦٤‏ الاّیة لکن المراد بھا في مثل ھذا مطلق النار المسعورة . 

قوله: (یعذبون بھا) |شارة إلی ما ذکرناہ من أن المعنی وکفاھم جھنم عذاہاً۔ 

قولە: (أي إِن لم یعجلوا بالعقوبة فقد کفام ما أعد لھم من سعیر جھٹم) إن لم یعجلرا 
أي فی الدنیا فقد کفاھم ما أعد لھم الخ . إشارة إلی وجه التعبیر بالکفایة وإِن وجه عدم کونھم 
معاقبین فی الدنبا لکفایة عذاب الآخرة والذي عوقب في الدنیا والآخرۃ معاً فلکمال عتوھم 


۹ 


وذرط طفیائھم وبغیھم فی الأرض مع إشراکھم وکفرھم فعوقب في الدارین جزاء وفاقاً. 


لتھم جلودا 


ََ 7 : ہے لک ِ سر عم خی خر سے گور٭ سام بج“ حرج الہ وھ حر 
عہومر می اس ا گل چم سے یس 4 راز مھ اسر یس نج 
عرھا لیدوفوا العذاب ارک الله کان عَزڑا حَکيما 


قولہ : (کالبیان والتقریر لذلك) أي لکفابیة السعیر لھم ولذا ترك العطف وذکر النار منا 
دلیل علی ما ذکرناہ من أن السعیر مطلق النار. 


قوله: من الیھود ھذا علی رجع ضمیر مئھم إلی الیھود فحینٹدِ الضمیر في بە بحتمل ان 
یکون راجعاً إلی محمد پچ أو إلی حدیث آل إبراہیم وأما إذا کان ضمیر منھم راجعاً إلی آل 
إبراھیم علی ما سنذکر بعید ھذا بقوله وقیل معناہ الخ فالضمیر في بە لإبراھیم فقط فإن آل إبراھیم 
فرق منھم المژمنون ومٹھم الیھود ومنھم النصاری ومئھم المشرکونل. 

قوله: کالبیان یعنی قوله سبحالہ: إإن الذبن کفروا4 [النساء: ]٤٥‏ الایة استثناف وقع 


+. ہو صصح تس گی نی و 
قوله: (بان یعاد ذلك الیْعلد بغینہ علی صورۃ أآخری کقولك بدلت الام قرطاً) فلا 

(شکال بأن الجلد الثاني کی یعذب مع أنه لم یعص لأن ٢ھ‏ 0+ 0 ٰ 

باعتبار أصله والاختلاف في الصورۃ لا یضر إِذ الماده الاصلیة باقیة . ْ ک 


قوله: : (أو بأن یزال عدەٗاٹز اللإاحراق الیعود إحساسه للعذاب) جواب ثان الكم ذَِاك 
الڑڈشکال وحاصله ان المعذبٰ هو الجلد الاول لہ ولا اختلاف - الصورۃ ایض لکن 
المغایرۃ بإزالة أثر الإحراق ا لیعود الخ آخرہ لان المغایرة بھذا الاعتبار غیر ظامرة:: 

قوله: (کما قال (یدرفاالكب) [النساء : )]٤٥‏ ا ا إلی الوجھین ہے لاخ 1 
هو المتبادر . 


قولة: کی وو اک ری برع سا ہار می 
العاصیة المدرکة لا لاألة آدرکھا فلا محذور) مرضہ لآئه مخالف لما تقر مندھم من أن ۱ 
المعذب الروح والبدن معاً والبدن یحس العذاب بواسطة الروح کما أحس اللذات وٰترك: _ 
تعرض لە أولی (لا یمتتع عليه ما یریدہ یعاقب علی وفق حکمتہ). ٣‏ ۱ ٘ 7 
کالبیان والتقربر لقوله عز وجل: ج ہت [النساء: ]٥٥‏ فان معناہ رکنی : 2 
سعی ر4 [النساء ]٥٥‏ لھم أي للذييْ کفروا بھڈہ الجملة ہین ما أجمل في تلك الجملة وقرِزٰ فإن' 
الوعید المدکور وھو قوله عز وجُل: ٭إوکفٰی بجھنم سعیراًچ [النساء: ]٥٥‏ وإن کان في طائفۂ 
خاصة من أھل الکتاب لکنھم داخٔلون في عمٰوم عذہ الآیة دخولاً أولیاً ففيه إثبات الشء بالبرھان . 
لأن الحکم علی الکل یستلزم الحکم علی البعف ومن ھذا جاء البیان والتقریر قال سیبویه وف : 
موی یہد نماد ور اش بر سواعضرت لے رن مان فلسامنليہ 
ا سقرگہ [المدئر: ٦٦‏ وقد تذکر کِلمة سوف للوعد أیضاً کما قال تعالی :. طولسوف یخطيك رك : 
فتثرضی ٭ (الضحی : ]٥‏ وقال: افإسوف استغفر لکم‌4 [یزسف : ۹ وقد ذکرت عھنا فی الوعید۔ . 
قوله: : بأن یعاد ذلك الجلد بعینە عل صورۃ آخری قولە بعینہ جواب عما یسال ویقال الجلوہٴ 
العاصیة إذا احترقت فلو خلق االلہٴ 'تعالی جلودا أخری وعذبھا کان هذا تعذیباً لمن لم:یعصئ هو 
غیر جائز والجواب ان ذات: الجلد' واحدة والمتبدل هو الصفۃ فإذا کانت الذات واحدۃ کان العذابِ : 
لم یصل إِلا إلی العاصي فعلی هذا المراد بالغیر المفٰایرة فی الصفۃ . ٴ 
قولە: لیدوم لھم ذوقه وانما تو کہ ال لطاب حا لیم وید 
5 بصار إٔلی الدوام۔ _ ٴ 
قولە: والغذاب قی الحقیقة لُللفس العاصیۂ المدرکة لا لألة إدراکھا 7 اسنا خرات ار 
میسہے چس اہ و چو جو و ہہت 
العاصي هي النفس لا آلات إدراکھا التی ؛ ھی الجلود . ٰ 
قوله: : یعاقتٔ علی وفق حکمتہ قال الإمام والمراد من العزیز القادر الغالب ومن الک لی 
لإ یفعل إلا الصواب وذکرھما فی مذا المرضسع في غلية الحسن لائہ بقع فی القلب تعجب من آھ_ 
کیف یمکن بقاء الإنسان في التار الشددیندۃ بد الآباد فقیل ہٰذا لیس بعجب من الل لأنه القادز الغالی ' 
نس سس رت سار رای سیت 


سور؟ النساء/ الآاپتان : ٠۸ ٦۷‏ ۰۹ 


قول تعالی : وَلنَ ءَامَثُوا وَعَمِلوا الک کت سم لہ جق تزی من کيا اہر 
کيیت یبا انا ک یر الخ تُکَرٌَ حم با خی ڑا 


قولہ: (قدم ذکر الکفار ووعیدھم علی ذکر المؤمنین ووعدھم لأن الکلام فیھم وذکز 
المؤمنین بالعرض) أو لأئھم اکثٹر کما وعددا. 

'قوله: (فینانا) متصل منبسط بالفاء ومثناة تحتیة بیٹھما لون فھر فیعال من الفنن . 

قولہ: (لا جوب فیه) ہضم الجیم وفتح الواو جمع جوبة بمعنی فرجە. 

قوله : (ودائماً لا ئنسخه الشمس وھو إشارۃ إلی النعمة التامة الدائمة والظلیل صفة 
مشتقڈ من الظل لتاکیدہ کقولھم شمس شامس ولیل الیل ویوم أیوم) لا تنسخه الشمس لان 
ھواہە مضیء بذاته لا پحتاج إلی الشمس فلا حر لعدم الشمس ولا برد لعدم الزمھریر . 

قوله تعالی : پل ان الله یام رک آن کی دوا الأكنتِ الع أهْلِها وَإِدَا حکمٹم بن التایں ُن 
کا انل ان اللہ نیا یکر بقہ اک لک کان سینا یسیا یا 

قولہ: (٭إن اللہ بأم رکم 4) [النساء؛: ۵۸] وفیه مبالغات تئبیھاً علی فخامة أمر الأمانة 
جعل الجملة اسمیة والتصدیر بأان المفیدة للمبالغة فی وقوع مضمون الجملة وجعل الخبر 
فعلیة وجعل تقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي للتقویة دون الحصر آولی وأحسن ولا 
حاجة إلی جعل يأمر للنشاء کحرم وأحل. ۱ 

قولہ: (الأمائات) جمع أمانة وھی ما یقع في ید الإنسان بغیر قصدہ والودیعة ما یترک 
عند الأمین للحفظ فالامانه عامة کذا قیل لکن الأولی حیثذِ والأمانة ما یقع في ید الإنسان 
ولو بغیر قصد وہالجملة لعمومھا اختبر علی الودیعة . 

قولہ: (خطاب بعم المکلفین والأمانات) المکلفین من الرجال والنساء والأمانات أَيٍ 
یعم کلھا أي یعم کل أمانة . 
ہت تد ہے سم جح گک و ہچ کہہے 
تعذیب ھذا الشخص الضعیف إلی ھذا الحد العظیم فقیل کما أله رحیم فھو أیضاً حکیم والحکمة 
تقتضی ذلك فإن نظام العالم لا یبقی إلا بتھدید الحصاۃ والتھدید الصادر ملە لا بد وأن یکون مقرونا 
بالنحقیق صوناً لکلامہ عن الکذب فثبت أن ذکر هاتین الکلمتین مھنا في غایة الحسن. 

قوله: فینانا لا جوب فیه أي کثیر الأفیان جمع فین وھو الساعة وفینان صفٰة مشبھهة مشتقه من 
الفین فھو فعلان منە أي کثیر الساعات وطویل الزمان لا پزول مٹل ظلال الدنیا فھو معنی قوله آئ 
کثیر الافیان متصلاً لا منیسطاً لا جوب فیه جمع جوب وھو الفرجة أي ظلالاً فرچ فیه لالتفاف 
الأشجار ودا ہما لا ینسخه الشمس أ٘ي لا یزیله. 

قوله: خطاب یعم المکلفین والأمانات وإن نزلت في عثمان بن طلحة أی خطاب عام لکل 
آحد فی کل أمانة فالوا فی اتصال اہ الایة ہما قبلھا أنه تعالی لما شرح بعض أحوال الکفار وشرح 
وعیدعم عاد إلی التکالیف مرة أخری وأبضاً لما حکی عن أعل الکتاب أنھم کتمرا الحق حیث 


الساء/ الایة: ۸ 
قولہ: : (واِن ثزلت یوم الفتح في عثمان بن طلحۃ بن عبد الدار) في الکثباف وقیل _ 
سو اسوا سو صسسسسحمبمد بی ج2 
قولہ: (لما افلق باب نَا زابی آؤ یداع إليە المقعلم) لہا اخلق کم 0ا 
ور یر و سے ہے ہیں وم بات بن وابی قفین _ 
إہجاز حذف باکثر من جملة. 


قوله: المفخل تھا وا لو علمت آن رسول الہ صلی ا تمالی عليد وسلم لم 
أمنعه) لیداخل عليه السلام فیھاٴأي في الکعیة.: ْ 


ٰ شوله: فی ىر فک شرعب سراف س رم تس سراف سی 
تعالی عليه وسلم صلی رکعتین فلما خرج سأله العباس رضي الله عنە آن بعطيه المفتاح ٰ 
وبجمع لە السقایة والسدانة فنزلت فأمرہ اللہ أن یرد إلیە فامر علیاً رضي الله تعالی عنم بأن 
یردہ ویعتذر إليه وصار ذلك سا لإسلامه ونزل الوحي .بأن السدانة فی أولادہ آبدا) وصلی: 
رکعتین بین المعمودین المقدمین کما لي الزاعدي شرح القدوري قوله فلوی من الثلانی 8907 
فتله الفاء للسیتیة وأخذہ مہ أي َھُراً فیکون غصباً فضمیتہ الآمانة لأن المخصوب آمالد فی _ 
بد الخاصب آو کالافائة في وتعوب الرہ فحینٹ یلزم عموم المجاز فی الا نوفي بٔض 
الحواشي لازإشارۃ إلی ان الخاصٰب یچب أن بکون کالمؤتمن فی قصد الرد او إلی أن علیا: 
لما قفصد بأخذہ الخیر کالمؤتمٰن في أنە لا ذنب عليه انتھی۔ 1 .0 
الفتح کیف یتصور الذنب ہل یف یتصور الخصب الا یری آن العباس رضي اللہ تعالِی:عنه ۱ 
سال أٹ بعطيه المفتاح إذ البیت آدام الله شرفھا ومَا بقي کله دخل : في أیدي المسلہین: _ 


ہی 


قالوا للڈین کفروا ھؤلاء سی الٹید آمنزا یلا آمر الْمَوَمَْن فی عذہ الأیة بدا الامانات نی 
جمیع الأمور سواء کانت تلك الأمور من باب المذاھب والدیانات أوٴمن باب الدنیا والمعافلات' ' 
ابص لما ذکر في الایة السابقة اللثواب العظیم طللذین: آمٹوا وغملوا الصائحات 48٤‏ [النساء: ۵۷]: 
وکان من أجل الأعمال الصالحا الأمانة لا جرم أمر بھا رسول اللہ 8ه لما دخل مکۂ یوم:الفتم 
أغلق عثمان بن طلحة وھو سادن الكعَة وصمد السطح وابی أن یدفع المفتاح إلیه عَلية الصّلاة 
والسلام وقال لو علمت آنه رسول الل لم آمنعہ فلوی عليٰ بن أبي طالب کرم اللہ وجھە بدہ وابخذہ۔ . 
منہ وفتج ودخل رسول الل لا إلی آخر الحدیث قوله والسدانة هي الخدمة والسادت الخادم,قولہ:. 
ونزل الوحي وھو قوله تعالٰ: ان إللہ یأمرکم4 [النساء: ۸] الایة رويئ أن النبيی صلی اللہ تعالی ٴ 
[" عليه وسلم قام بطوف ومعه المفتاح وآراد ُن یدفعه إلی العباس 'ثم قال یا علمان خڈ المفتاح لی 
أن للعباس معك نصیأً فاترل الله ھُذہ الاپة فقال النبي عليه الصلاۃ والسلام لعثمان ماك 'خالدة تاد : 
لا ینتزعھا منکم إِلا ظالم ثم إِن بحثمان هاجر ودفع المفتاح إلی أخیہ شيية فھو فی ید ولدہ إلی !. 
لوم فان قلت کیف لوی علي ری الہ عنه یدہ وھو علی سطح الکمبة لباب مقلق وعلي رشی۔ ْ 
الله عنه لم خلص یخلص إليه وینوم و مسر وسوو یت سب 
200 00وا و 


ر0 5اا 


سورة الٹساء/ الأیة : ۵۸ ری 


بعلمھا ولعل من جملة المصلحة دخول عثمان غي زمرۃ المسلمین٭'' والتعبیر بالػّقانة أمر 
سھل وہاب المجاز أوسعم حین یعذر الحقیقة . 

قولہ: (لوإذا حکمتمں4) [النساء: ]٤۸‏ الفصل بین العاطف والمعطوف إذا لم یکن 
فعلاً بالمظروف الجار والمجرور جائز کما ھنا کما فی التسھیل . 

قولہ: (ان تحکموا4) [النساء: ]٤۸‏ أي یأمرکم ان تحکموا بالعدل فھو عطف علی 
أن تودوا رحرف العطف في المعنی داخل عليه فیکون ٛ٘إذا حکمتم* [اللساء: ]٥۸‏ 
منصوباً بیأمرکم علی الظرفیة عتوسطاً بین المعطوفین وھو جائز عند البعض والامر وإن کان 
الموصول عليه وھو مذھب البصریین وأما عند الکوفیین فیجوز کون إذا حکمتم منصوباً بن 
تحکموا کما هو المعنی عليه وکون الظرف معمولاً لفعل محذوف یفسرہ المذکور لم ببعد 
وما اختارہ المصنف أبعد من التمحل . 

قوله: (أی وآن تحکموا بالانصاف والسویة) بالإنصاف معنی العدل إذ هو التوسط في 
الأمور اعتقاداً أو خلقاً وعملاً وقد یستعمل فی جزئەه کما ھٹا إذْ التسویة هو التوسط في 
العمل أو الخلی والباء للمصاحبة وکونھا للتعدیة بعید . 

قوله: (إذ قضیتم ہین من ینفذ عليه أمرکم) بأن یکون الحاکم مولی من قبل 
السلطان . 

قولە: (ار پرضی بحکمکم) بأن بکون محکما فان حکمە لا ینفذ لا برضی 

قولہ: (ولآن الحکم وظیفۃة الولاۃ قیل الخطاب لھم) ولأن الحکم متعلق بقیل مرضه 
إذ التخصیص خلاف الأصل مع أن الولاۃ تدخل تحت العام . 

قوله: (أي نعم شیئاً یعظکم بە أو نعم الشيء الذي یعظکم بە ما منصوبة موصوفة 
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قفوله: أو یرضی بحکمە عطف علی ینفذ فقوله أو برضی في حق الحکم وھو الذي یجعلہ 
الخصمان حکماً برضاھما لیحکم بالحق وتفصل خصومتھما ولان الحکم وظیفة الولاۃ قیل 
الخطاب لھم هذا عطف علی قوله خطاب عام آي وقیل الخطاب في تولھ: ٭إن اللہ یأم رکم ن4 
[النساء: ]]٥۸‏ وإذا حکمتم للولاة لان الحکم وظیفة الولاۃ. 

قولہ: فما منصوبة موصوفة بیعظکم بە أو مرفوعة موصولة بە بعلي لفظ ما في نعماً إما نکر 
موصوفة ہما بعدھا من الجملة الفعلیة منصوبة تمییزاً للضمیر المبھم في نعم علی منوال نعم رجلا 
زبد آو مورصولة مرفوعة علی أُنھا فاعل نعم بمعنی الڈي وعلی التقدیرین المسخصوص بالمدح 


)١(‏ ٹم إن عثمان ھاجر وەفع المفتاح إلی أخیە شیة فالمفتاح والسدانة فی أولادھم إلی یوم القیامة کذا قیل 
ففی کلام المصنف تمحل . 


٤‏ ١تس‏ امےےمتےس ‏ ت2ف۸و ۹ہ 
پیعظکم أو مرفوعة موصولة به) فما منصوبة الخ ناظر إلی التفسیر الاول ایکمة ما نکر 
۶ے یسیو ہیں ہہ راہ سو یں اک 
إذا کان مظھرا لا یکون إلا معرفاً بلام الجنس أو مضافا إلیه لکونە فی معنی المعرف آشار. 
اإليه المصنف بقوله أو : نعم الشٰيء ء الٰذِي الخ. لان في الأول مالبفة حیث أبھم'آول وفسرا 
انی ولآن الثانيی بحتاج إ إلی هذا الاعتذار قدم الأول واختارہ.. کت ٰ 
قوله : (والمخصوص بالمدج محذوف) أي علی الاحتمالین . ٴ 
قولە: (وھو الماأمور ہہ مر آداء الأمانات) وهو المأمور ہە أي عنا فُلٰذا قال من أداء الخ 
توله: (والعدل ي الحکومات) أشار به إلی أن المأمور بہ لی الحقیقة 29 با 
کان الحکم ۂ فی الظاهر إذ محط: الفائدۃ . ھو القید . 
ا قولە: : (بأقوالکم واحکامک رما تتعلون4 [التحل : ۱ لی المائت) بائرالک' 
ناظر إلی سمیعا ٭وما النحل: ۹۱] الخ ناظر إلی بصیرا ففیہ نشر غیر :مرتب. 
قوله تغالی: ؟ ہا ان ماما ایشا کہ بت ال الا ینکر کان تیر 
روہ کی او وَسُولي إِن ٌ ومنوں پاللو وَلووِ نر دَلِكَ خیر وحن کا حسنُ تَاويل ھ 
ات قوله. (طوأطیعوا الرسول 4) [النضاء: مود وی وی پا وأتماماً 
لشأنہ وأولي الأمر منکم4 [النساء: : ۹ لم یعد الفعل تنبیھاً علی تبعیته وعدم أصالتہ: ۱ 
قوله: : (یرید بھم آمراہ المسلمین في عھاد الرسل صلی الله تعالی عليه وسلم ود 


کے سو والقضاة وأمراء السریة) لعموم اللفظ وما نقل عن أبي هزیرة من ََ ُ ۱ 
اصامیاتا ‏ رغرو سای ہے 


سے ظائروھ سا یعظکم 4 زالتساء : ۸] ذاك وو المأمور بہ من اداء ٭ الأماناتٰ 7( آنا: 
تقدیرہ منصوباً علی تقدیر کون ما نکرۃ موصوفة فان النکرۃ ا بصلح ان یکون قاعل تم حتی . 
ع افم ہلان فامل سر یج ا کوٹ جا علی بلاق ار کشا لی میں می 
سم من حیث إِھا حا معنی الڈی وھر محلی بلام وسناہ جس ولذا قال آی تقد المومول: 
رو ۶8ھ ہیی کو سی یی ۸ جیر اق وم 
الشی۔ رہمھوو شر سب رھ رسکی وا النحسرس ان سار واما: 
۱ بمعنی الذي وما وی و سو وہ جو 
قولہ: فلکم وفعالکم لف ونٹی۔' ٦‏ ٰ ۲ 
قولە: وأمراء السریة ھی بۃ بفتح الین وتخفیف الراء رھی طالفة 0-0 
اربعمان مرا بڈلك لام یکرنوٹ خلامۃ السکر وخبارعم مج الشی۔ ہے ۱ 


سورۃ النساء/ الاآیڈ : ۲۰۰٥ ٠٦۹‏ 


قولە: (أمر الناس بطاعتھم بعد ما أمرهم بالعدل) أمر اللناس أي المؤٹین بعدما 
أمرھم أي أمر أمراء المسلمین علی وجوب طاعتھم أشار إلی أن الأمر للوجوٹ قال 
صاحب الکشاف المراد أمراء الحق لن أمراء الجور اللہ ورسوله بریئان منھم فلا بعطَرن 
علی الله ورسوله في وجوب الطاعة وإلی ھذا أشار المصنف بقوله ما داموا علی الحق . 

قولەہ: (تنبیھاً علی أن وجوب طاعتھم ما داموا علی الحق) وجہ التنبيه ما أشار إليه٭ من 
الأمر بالاطاعة عقیب الأمر بالعدل وکذا تعقیبہ بالآمر ہالرد إلی الله ورسوله عند التنازع علی 
ما فی الکشاف'' وبھذا البیان یظھر وجە الارتباط لما قبله. 


قوله: (وقیل علماء الشرع لقوله تعالی ولورودہ إلی الرسول وإلی أولي الأمر منھم 
لعلمه الذین یستتبطوئه مئھم) وقیل علماء الشرع أي العلماء الربانیون الکاملون في العلم 
والعمل إذ علماء المعقول بمعزل عن ذلك وأیضاً علماء الشرع الغیر العاملین فھم في خیبة 
نفسه وحسرۃ قلبه وکدر روحه ولم یشکر فی سعيه وإنما مرضہ لعدم ملائمته لقوله: ٭افان 
تنازعتم4 [النساء: ])٥۹‏ الاَیة کما سیشیر إليه المصنف ثم نقل بعض المحشیین عن الإمام 
أن المراد من آوئی الآأمر مجموع الأمة أي مجموع أھل الحل والعقد وذلك یرجب القطع 
بن إجماع الأمة حجة انتھی وقول المصنف ولیس للمقلد ان ینازع المجتھد کالئص غي أُن 
المراد بھم المجتھدون ٹم إِن رید الاجتھاد بالمذھب یختص بالأئمة ولا بتناول المقلد وإن 
ارید الاجتھاد فی المذھب بتناول علماء الدین إلی یوم الدین (أنتم وأولو الأمر منکم). 
۷ن0 00 090 0ت 00 ا ا رو را ہے ہس ےہ مس چشرُچمچچچ۔- 

قوله: وقیل علماء الشرع عطف علی قولە یرید بھم أمراہ اللعتَلین:: 

قولە: لقوله تعالی ولورودہ الخ وجه الاستدلال بە أُن استنباط الأحکام إنما هو للعلماء 
لا لخیرھم . 

قولہ: أنتم وأولو الأمر وإنما خص التنازع ہما وقع ہین المسلمین وأولي الأمر ولم یحمل علی ما 
وقع بین المسلمین فقط لذکر أولي الأمر في قرلہ عز وجل: فردوہ إلی اللہ والرسول4 [النساء : ]٦۹‏ 
فإله لو کان فیما ہین المسلمین فقط لقیل ٭فردوہ إلی اللہ والرسول وأوئی الأمر [النساء: ]٥۹‏ 
فیفھم منە أن آمراء المسلمین والخلفاء والقضاة وأمراء السریة معزولون عن الولایة علی تقدیر 
التنازع في الحق فبطریق الأرلی أن یعزلوا علی تقدیر مخالفة الحق فالفاء فی قوله عز وجل: طنإن 
تنازعتم في شيء4 [اد۔.اء : ]٦۹‏ متصلة بطاعة أرلی الأمر أي أطیعوا أولي الأمر منکم إنْ لم 
تنازعوھم فی شيء فإِن نازعتم فلا وفي الکشاف وعن أبي حازم ان مسلمة بن عبد الملك قال له 
الستم أمرتم بطاعتنا في قولە : ۶ واولي الأمر ملکم4 [النساء: ]٥۹‏ قال آلیس قد نزعت عنکم إذا 
خالفتم الحق بقرلە: ٭فإن تنازعتم في شيء فردوہ إلی الل وإلی الرسول* [التاء: ]٦۹‏ قال 
وکیف یلزم طاعة أمراء الجور وقد جنح اللہ الأمر بطاعۂ أوئي الأمر ہما لا یبقی معهہ شك وھو ان 
أمرھم اولاً بآداء الأمانات وبالعدل في الحکم وأمرھم آخیراً بالرجوع إلی الکتاب والسنة فیما 


)١(‏ آشار العلامة إلی الجھة الجامعة ہین الله ورسوله وہین أوليی الأمر وھي قطعيٰ بن یکون ہیتھما تمالل أي 
اشترالۂ فی وصف لە نوع اخنصاص بھما وھو ایٹار اح واختپار العدل الحق کما صرح بە العلامة . 


ٰ سے ا1ےسی وت ری کت 
قولہ: (من آمور ادین‌ارھو یژید الوجە الأول إذ لیس للمقلد آن بنازع ال مجتھد نی 
حکمە بخلاف المرژوس) من اُمور إلدین إذ الرد إلی اللہ ورسولە إنما هو في آمور الین _ 
قوله: (إِلا أن یقال الخطاب لأرلي الأمر علی طریقة الالتفات) مذا وجه [رادۃ :م٥ۃ‏ 
إرادۃ الوجه الآخیر . ہ ٭ : ْ ا 
قولہ: (فراجعوا فیہ) أیٗ الرد عنا مجاز في المراجعة إذ عي لازمة لە (إلیٴ کتابہ). 
تولہ: (بالسؤال عنہ نيٰ زمانه والمراجعة إلی سنتہ بعدہ) بالسؤال عنہ فلا حذف نہ 
قوله والمراجعة إلی سنته فحینئزٍ المضاف محذوف کما في الأول وھذا التعمیم بدل:علی 
ان أولي الأمر إذا آرید العلماء لا پختص بالأئمة المستنبطین بل یغم جمیع المنجتھدین من 
الصحابة والتابعین والذین اتبعومع بإحسان إلی یوم الدین والحمد اللہ رب العالمین۔ <٠:‏ 
قوله: (واستدل بە منکرُو القیاس وقالوا إنه تعالی اجب رد المختلف إلی الکتاب 
والسنة دون القیاس) منکرو القیاس وعم أصحاب الظوامر کما في التنقیح . وہ ا 
قوله: (واجیب بأنِ رہ المختلف إلی المنصوض عليهہ) حاصلہ المعارضة بالقلیٰ؛ ٠٦‏ 


قولە: (إنما یکون بالنمٹیٔل والبتاء عليه وھو القیاس) إنما یکون:ہالتمئیل الخ . فيٴ ھذا 
الحصر منع ظاھر ولا حاجة إِلی دعوٰی الحصر بل یکفي في الطلب جواز رد الُختلف إلی_ 
اشکل وأمراء الجور لا یژدون أمَانة ولا بحکمون بعدل ولا یردرن شیئاً إلی کتاب ولا إلٰ سننہ _ 
إنما یتبعون شھواٹھم حیث ذھبت بھم فھم منسلخون عن صفات الذین هم أولو الأمر عند اللہ 
زرسوله واأحق اسمائھم اللصوصٰ المتغلبة قوله وقد جنح اش أي اأعطیٴلە جناحین جعل:أحد 
جناحین أداء الأمانة والعدل والآخر الرجوع إلی الکتاب والسنة فکما أن الطاٹر یتاج في طیرانہ: 
إلٰی جناحین کذا الأمیر یحتاج فيتنفیڈ آمرہ إلی ھذین الآأمرین فھو من باب الاستعارۃ بالکتایقاء -_ 
قوله: وھو یؤید الرجه الأول وھو أنْ یکون المزاد أولي الأمر أمراء المسلمین وجہ التایذ هو - 
قوله إذ لیس الخ یعني لو کان المراد بأولی الأمر العلماء المجتھدین فی الأحکام لزم آن یکون التنازع 
واقعاً بین إلمسلمین وبیٹھم وھ لا بجوز إٍذ لیس للمقلد المرؤوس ان ینازع الرٹیس المجتھد _ 
المستتبط أحکام الشرع من الکتاب والسنة والإجماع والقیاس بخلاف المرژوس مثلە فإنه یجوز اُن: 
یتزع مقلد مرؤرس مقلداً آخر مثله المرؤوس ضد الوئیس ومقابله بقال رأستہ فھو مرؤوس۔ ٰ 

قوله: إلا.أنْ یقال الخطاب الأولي الأمر عذا استثناءمن قوله وو یژید الوجه الأوٴل یعنیٰ ھوا 
یژید الوجه الأول إذا کان الخطابْ في وإن تنازعتم للمسلمین وأولي الأمر وأما إذا کان الخظاب : - 
فیه لأولي الأمر فقط علی طریقة الالتفات ویراد بأولی. الأمر علماء الشرع المجتھدین في استیاط :. 
الأحکام یکون المراد بالتنازع اختلافھم فی حکم من آحکام الشرع فالمعنی فان تنازعتم آیھا الملماء: 
نی حکم شرعي فردوہ إلی اللہ والرسول فعلی ھذا لا تآبید ئہ للوجه الآول لأن سببِ التایید فی _ 
"امش منه عدم صحة التنازع عند کون المراد باولی الأمر العلماء وقد انتفی مذا السببٰ فی . 
المستثٹنی لصحۃ التنازع والاختلافٰ ہین المجتھدین قوله فإنه بدل علی أن الأاحکام ثلاث فعلیٰ غذا : 
تکوڈ الاّیة دلیلاً علی ٹبوٹ الفیاسٰ فضلا عن أن یکؤن دلیلاً علی نفيه کما ژعموا۔ -۔: ٠‏ 


سور الساء/الاآیة: ٠٦‏ ۲۰۱۷ 


المنصوص عليه بالتمثیل والبناء عليه نعم أن الإمام ادعی بطلان احتمال الطرْاحعة إلی 
صریح الکتاب والسنة رجزم بأن المراد المراجعة ہطریق التمثیل لکن لا یخفی أت٭ لیس 
بکلام تام . 

قوله: (وبؤید ذلك الأمر بە بعد الأمر بطاعة الله وطاعة رسوله فإنه یدل علی ان 
الأأحکام ثلائة مثبت بالکتاب ومثبت بالسَنة) ویؤید ذلك الأمر بە الخ |[شارة إلی خلاصة کلام 
الإمام فإنه قال ما حاصله لو کان المراد المراجعة في شيء حکمە منصوص عليه في الکتاب 
والسنة لکان إعادۃ لعین ما مضی وأنه غپر جائز لانه قد فھم من قوله: ٭اأطیعرا اللہ وأطیعوا 
الرسول٭ [النساء: ۹ فوجب أن یکون الرد فی حکم غیر منصوص عليه بطریق الٰقیاس 
ھذالو سلم فھم ھذا من ذلك القول فإنما یسلم عند عدم التنازع فلیکن المراد الہ اجعة 
إلٰی صریح المنصوص عليه عند التنازع . 

قوله : (ومثبت بالرد إلیھما علی وج القیاس) أي مظھر بە إذ القیاس مظھر للاأحکام 
لا مثبت فاستعمل الملبت فی | لمظھم مشاکَلہ. 

قوله: (ڈ٭إن کنعم4 [النساء: ]٦٥۹‏ الاَّبة فان الڑیمان یوجب ذلك) ڈإن کنتم4 
[ائ۔ساء : 6۹] الاَیة صیغة الشك لن عدم الرد بنافي الإیمان فإن الإیمان یوجب الرد. 

قوله: (أي الرد) أي الاشارۃ إلی الرد المذکور ضمناً وصیفة البعد للتفخیم . 

قوله : ظؤخیر لک چ4 [النساء: ]٢‏ أي اأصلح لکم إذ الہصلحۂة للعباد . 

قوله: (عاقبة) إذ التأویل عبارۃ عما إليه مآل السٌيء ومرجعه وعاقبته کذا قاله امام 
فالظاھر ان استعمال التاویل فی العاقبة حقیقة . 
بعض محتملاته بدلیل دعا إليه مما بتعلق بالدرایة. 


توله تعالی: ا تَر إِل الیںے يَْمُمو أَتَهُمَ ءامَثرا یما اَل لِلَيْكَ رَما اَل ین قبيكَ 
ژیذو ان یکاکگھڑا ای اوت وق مآ فا يہ َریث ادن ان یلم سکنل 
یہد 2ا 

قولە: (ڈآلم تر إلی الذین4) [النساء؛ ]٦٥‏ لما أمر اللہ تعالی المؤمنین بإطاعة اللہ 
والرسول ذکر فی ھذہ الآیة أن المنافقین لا یطیعون حکم اللہ ولا یرضون بە فھم في ضلال 
بعید وخسران مدید فاحذروا أپھا المخلصون عن ذلك حتی تصلوا إلٰی فعل رشید . 

قولەہ: (یزعمون) أي یظنون فلذا تعدی إلی مفعولین یریدون حال من فاعل یزعموں 
فی استبعاد ذلك الزعم . 

ٹولە: (عن ابن عباس رضی الله تعالی عنھما أن منافقاً خاصم یھودیاً فدعاء اليھودي إلٰی 
النبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم ودعاہ المنافق إلی کعب ہن الأشرف ثم إنھما احتکما إلی 


۱ ۸س سم مہ قشم و یں 
رسول الله صلی اللہ تعالی علي وسلم قحکم للیھودي ولم برض المنائق بقضائہ وا تیحاکم إلی 
عمر فقال البھودي لعمر قضی لي رسول اللہ و فلم برض بقضائہ وخاصم إليك فقال عَرْرضي 
الله عثہ للمنافق أکذلك فقال نع ققال مکانکما حتی أخرچج إلیکما) مکانکما أي قفا مکانکما۔ ۱ 
ْ فولە: (فدخل فاغن سیفہ ٹم خرچ فضرب یہ علق العتائق حتی برد) آي مات سی 
الموت برداً لان الحبوان إٰذا جات برد فذکر اللازم وأرید الملزوم. ۱ ُ 

فولە: (وقال ھکذا أفضني) أي أفعل فذکر القضاء للمشاکلۃ, 


سی و یی سے مرو سی الله تعالی وذکرہ إِہا 
07 (وقال جبرائیل انغمر توق پر اذ سی المراد بالخق إما سو ْ 
'عليه السلام بس الطاغوٹ و التَفضاہ خی والباطل أُو الإاسلام والکفر مین 
کول : فی لقاق) ‏ سا انی ا ظامول من لقق روج میقةلمالفة ظا 
قتوله: (والطاغوت علی :ھذا) أي علی هلہ الروایة . ۱ ۱ 
قوله: (کعب ب بن الأشرف) والظاھر ان اللام حینتذ للعھد..- 
7ھ لقی تہ من بحکم باائل وہر لاجلہ فسي بلک فرط فی ٹیکرن 
قولہ: لو تشببھہ بالشیظان) فیکون الطاغوت استعارة مصرخة ھذا قیل لطاخوت 
علم للشیطان . ۱ ٰ ۱ 
قولە: ز(ار لان التحاکم اإليه تحاکم إلی الشیطان) أو لأن التحاکم الغخ:خطف علی ٰ 
اتشہیهہ لکن یراد بہ حینذ الشیطان لا کعب فیکون في العطف رکاکة إِلا آن یقال الیْقدیں ٠‏ 
آسند التحاکم إلی الطاغوت أیٰ ي الشیطان مع نہ فعل کحب لان التحاکم | الیم الخ 
قوله: (من حیث إنہ الحامل عليه کما قال: ٭إوقد أمروا4 [النساء: ۰] الأیة) من 
حیث إِنه الحامل عليه فیکون مجازاً عقلیاً. 0 4 ۱ 
قوله: فقال البھودي لعمر وضي الہ عنہ حذہ الفاء فصیحة فان تقدیرہ فتحاً کما مال 
لبھودی قولہ مکانکما آي الزما: مکانکما ولا ترحلا قوله حتی برد آي مات قولۂ لفرط عإغیان 
معتی الإفراط مستفاد من صیغق فعلوت قوله أر لتشبیھه بالشیطان فعلیٰ ھذا یکو الطاغوت 
مجازاً مستعاراً بخلاف الاول فإئه علی الحقیقة وقوله أو لان التعحاکم الیلاعلی آئھ فی آبات: 
الحقیقة کالاول لان المراد بالظاغوت علی هذا نفس الشیطان لا شخص شہی بالشیطان: ۱ 
ٰ والتجوز إنما هو في تعلق التحاکم إلبە. ×× 
قوله: ای آد طارف سی پ آقدو۴هد دا بد ساحب لد را ھت ا 
روب ججوسربت تس شی ہی مد 


سورۃ الندساء/ الآیة: ٦‏ ۹؟ 


قولە: (ویرید الشیطان) من باب وضع الظاھر موضع المضمر إن آرید بالطاغوتالشیطان . 

قوله: (ضلالاً بعیدا) أي فیضلوتن ضلالاً بعیداً. 

قوله: (وقریء أن یکفروا بھا علی أن الطاغوت جمع) أيٍ جمع طاغ فیستعمل را ھا 
مفیداً للمبالعة ویستعمل جمعاً فحینثذ لا یفید المبالغةء 

تولہ: (لقوله تعالی : ۶ آرلیازهم الطاغوت بخرجونھم [البقرة: )]۲٥۷‏ لقوله الخ 
دلیل لکونه جمعاً وإنما احتاج لکونہ خلاف الظاھر إذ کون اللفظ الواحد مفرداً ثارۃ وجمعاً 
آخری غیر شائع . 

رٹ کگعالی: 5ا کشم نال إگ ما سر ال وَإِی امو رایت المکَفِقتَ 
وشَذرہً مَک رت ڑا 

ٹوله: (وقریء تعالوا بضم اللام علی أئه حذف لام الفعل اغتباطاً ٹم ضم اللام لواو 
الضمیر) اغتباطاً أی تخنیفاً لا لعلة وإطلاق الاغصاط مجاز باعتبار أن الاغتباط وھو التمنی 
مثل حال صاحب النعمۂة من غیر إرادۂ زوالھا عنہ مستلزم لتشھيه وعنا تشھیه الحذف 
الشعر الحمدانی أقاسمك الھموم تعالی وذلك یدل علی أن الحذف اغتباطا في جمیع الصیغ 
فیکون مفردہ تعل بحذف العین لالتقاء الساکنین وتثنیته تعالی کذا قیل . 

قولە: .هو ضز آؤ اسم للمصدر الڈی هو الصد) میل منەه إلی قول الجمھور من 
ان المُرق ہین المصدرز واسم المصدر إن المصدر عبارة عن فعل جار حة اللسان واسم 
المصدر عہبارة عما هر عبارة عن فعل جارحھ اللسان الظامر ان قید جارحھ اللساٹ 
اکثٹري بل لکونه أشرف . 

قولە : (والفرق ہینە وبین السد أنە غیر محسوس والسد محسوسی) إنه غیر محسرس 
فتعلق الرؤیة البصریة به بناء علی أن الحکم راجع إلی القید کتعلق الإحساس بالکفر في 
قول: فلافلما أحس عیسی منھم الکفر٭ (آل عمران: .]٥٤‏ 
._.... . .۔_-۔-_- ‏ ....َ>--ہ-...:سسستپےتٹے شٹت سشٹسشسٹشٹ 

قوله: علی أله حذف لام الفعل اعتباطاً أي حذفاً علی غیر قیاس تخفیفاً من اعتبط الناقة أي 
قتلھا من غیر سبب وفي الکشاف علی أنه حذف اللام من تعالیت تخفیفاً أي حذف تخفیفاً کما 
حتف الیاء من تعالی یکون تعال ومضارعه یتعال محذوفاً عنه الیاء فیجری مجری الفاظ المضارعة 
التي لا یکون فی اخرعا باء فإذا أُخذ منە الأمر یکون جمع المذکر بضم عا قبل الواو وأمر الواحدۃ 
المخاطبة بکسر ما قبل الباء نحر تقدموا وتقدمی . 

قوله: هو مصذر صد یجی: 203 ولازما فمصدرہ صد علی التعدیة وصدود علی اللزرم 
فیصدون هھھنا بحتمل المعئیین لکن عند التعدیة یکون صدود اسم المصدر الذي ھو الصد عند کون 
معناہء علی اللزوم یکون عو مصدراً لا اسم مصدر قوله ویصدون في موضع الحال ھذا بشعر بان 
الرؤیة قی الاّیة بمعنی الإدراك بالبصر۔ 


کہ رک لٰاء/ الایة: ٦‏ ْ 


ا قولہ: (ویصدون 7 موضع الحال) ولا یبعد أن یکؤن مفعولاً ثانباً اذاتخیل الرؤیة 

علی الرؤیة القلبیة فلا بحتاح لی التوعۃ اصاق. - .جک 
فوله نمالی: لت دا أسكمَنہُم سیب ہت یز 

بالو إ 7 ردنا ا إَحَسَدتا و٭توْفْینًا فا ٰ ْ 


قوله: نکوں حالی کل عمر التاق) ارآ سمل إت علی اظریة لا لٍتبان: 
قوله: : (أو النقمات من اللہ تعالی) ھذا أُولٰی من سابقہ واعم. 
قوله: : (من التحاکم إلی غیرك وعدم الرضی بحکمك) من التحاکم أيٴ مثلاً. ا 
ٹولہ (حین یصاہون للاعتذار رعطف علی إصاہتھم وقیل علی 'بصدون وما بیتھما:: 
اعتراض) وقیل علی یصدون مرضہ لائە مع بعدہ وإمکان العطف علی قربه یوعم التناقض: ٰ 
وإِن آمکن دفعہ بأن المعنی أٹھم یصدون في آول الأمر ثم بعد ذلك یجیٹونك کما ید ِلمة ۱ 
ٹم عليه وکون الصد ٹم المجیثیة في وقت قولھم تعالوا محل تأمل. 7 
قولہ: (٭یحلفون [النساء: ]٢٦‏ الآیة حال) ابطارذا ي کذباً وٹرویجاً لنفاقھم۔ 
قولهُ: (ما آرەنا) أي کلمة أْ نفي۔ ۱ 
قولە: (ہذڈلك) وإنما احتا: زل کر ا رد فضر ماد 
قوله: : (إلا الفصل بالوجۂ الأحسن والتوفیق بین الخصمین ولم ترد مخالفتك) بالرج' 
لاحسن لما کان الإحسان عامالِحسان فی کل عمل کمیة وکیفة بین آن لمراد الإحسان, 
في الفصل بمعونة المقام. ٰ کت 
قوله: ایوہ معرفوونے جورم بر من 
الحطف یکون حینثلِ حزازۃ محٴ عدم سبق ذکرھم إلا ان یقال الضمیر راجع إلیٰ المنافقین: ٰ 
وکون المراد أولیاء المقتول باہتبار التحقیق في الخٰارج والفرق بین ما یقصد باللفظ من . 
الاطلاق والاستعمال وہین ما بقع عليه باعتہار الخارج واضح وبھذا پنحل الإاشکال ایض 
بن المصابین خصوصاً بالقتل کیف یصح إسناد المجيء ء إلیھم . ٴ 
قولهہ: (طالبین بدمہ) قال العلامة التفتازاني فعلی جذا یثبه٘ جن 
الظرفیة دون الاستقبال انتھٰی وکذا الال في الاحتمال الأول إذا آرید بالمصییة القتل طالبین ٠‏ 
ہدمہ وقد أعدرہ الله تعالی کما في الکشاف . - - و ۲ 
,ھ۶ : وقیل علی بصدوت فعلی هڈا لا بد من تقدیر قد قي جاؤرك لکونہ حالً' 
کالمعطوف عليه قوله: : فویحلفون باللہ 4 [النساء: 7 2 
الأحوال المتداخلة ۔ ْ 
قوله: هب یئ ای عسر لا لفصل لوج لسن ومر قلع خرن ۱ 
بطریق الصلح . " 


سورة الثاء/ الأیة : ٦٦‏ ۲۱ 


قوله : (وقالوا ما اُردنا ہالثحاکم إلی عمر إلا أن یحسن إلی صاحبنا ویوثقییئه رہبن 
خصمہ) إلی صاحبنا بحکومة العدل وما خطر ببالٹا أنه یحکم لە ہما حکم بە وھو القتل. 

ٹول تعالی : ايك الہک يَمَکم اه ما فَُيِهِۂ َأضرض عَلہَم رَعِظهَم رف 
ار ےم وت س سُگی۔ے۔ رت تہ 
و کا 9+ وغرت 

قوله: (من النفاق) کما یدل عليه السیاق . 


فوله: (فلا یغنی عنھم الکتمان وانحلف الکاذب من العقاب) اي إخبار علمه تعالی 
کنایة عن ذلك آو الکلام إنشاء لذلك . 

ٹوله: (فأعرض عنھم) فلا توبخھم لأنھم رجس والإعراض کنایة عن عدم التوبیخ 
والعقاب . 

قولہ: (أي عن عقابھم لمصلحة في استبقائھم) لعلھم یتوبون أو یجيء من ذریتھم 
المؤمنوتء 

فوله : (او عن قبول معذرتھم) لان فی ضمائرھم الکز والفساد فاعتذارهم لقصد الفٹن 

قوله: (ہلسانتك) الظاعر إن ھذا للتاکید إذ الموعظة لا تکون إلا باللسان. 

قولہ: (نی معنی أنفسھم) أي أنفسھم الخبیثة وقلوبھم المطویة علی النفاق . 

قولہ: (أو خالیاً بھم) لیس معھم غیرھم فلا یقدر ح لفظ معنی لکن یحتمله إذ النصح 
فی السر وھو معنی في آنفسھم یحتمل أن یکون في شأن معلی أنفسهم. 

قوله: (فإن النصح في السر أنجع) بل النصح ما هو في السر وأما في العلن نھو 
إفضاح وتوبیخ إِلا إذا لم ینم في السر فالمعلق هو الحس. 

قوله: (قولاً بلیغاً) وإِن اث یعلم ما في قلوبکم فلا یغني عنکم إبطانه فاصلحرا 
أنفسکم وطھروا قلوبکم وداووھا من مرض النفاق وإلا أنزل اللہ بکم ما آنزل بالمجاھرین 
بالشرك من انتقامہ وشراً من ذلك وأغاظ کذا فی الکشاف ومذا التفصیل آراد بە المصنف 

۱ 

ان یکون في أنفسهم ظرفاً لغوا متعلقاً بقل اي قل لھم في معنی أنفسھم الخییئة وقلوبھم المضوبۃ 
علی النفاق قولاً بلیغا والثانی علی أن یکون ظرفاً مستقراً في موقع الحال ویجوز أُن یکون في 
أنفسہم متعلقاً ببلیغا اي قل لھم قولاً بلیغا في آنفسھم مؤثراً في قلوبھم یغتمون بە اختماما 
ویستشعرون منه الخوف استشعاراً علی ما ہو المذکور في الکشاف . 


۲ 


خورة اباء/ ال تس 


ثوله: لیخ متھم ویزٹر فھم) ای المراد ابلیخ نا فلك لا اصل مسناہ' 
قولّه : (آمرہ بالنجافيی) أَي الظامر ان از أمر للوجوب:, کیک 
فولہ: : (من ذنوبھم والنصح لھم والمبالغة فیە بالترغیب والترھیب وذلك مقتضی لققة ْ 
ٴ لأبیاء علیھم السلام) أي عن التوبیخ والعقاب علی ذنوبھم والمبالغة فیە بقولہ: 0 
آفي أنفسہم٭4 [النساء: ]٦٦‏ الایة بالترغیب کأنہ وہس سس یہ بی 
اتوضیح بالترھیب کما نقلناہ اتفا او حمل کلامه علیھما بالعنایۂ . ٰ ْ 

قولە: (وتعلیق الظرف بیلیاً علی معنی بلیفا في القسھم) اي في شان آنضیم۔ 

قوله: (مؤٹراً فیھا) ھذا معنی الیلیغ ھنا. 

قوله: رت لایر ام لار می یر مرفااضیت اہی 
ہر یت ہس سس می سو سس 
الحہر والتحریر. 

قوله : (والقول لبلیغ فی الأصل) اي في اللعة احتراز عن اصطلاح رت البادغتہ ۱ 

فولە: (ھو الذي بطابق مدلوله المقصود ہە) وجه المنلاسبة أن المعنی المراد هنا: 
متحقق فیه تلك+'' المطابقة قیل هذہ ال٦َّبة‏ حجة المعتزلة علی أن اللہ تعاٰلی ل۷ لا یریا إلا: 
الخیر والشر علی خلاف إرادنةۂ واجاب عنه صاحب اسر ام عساحلی 5ن اھ 
الاطاعة ہإذنه فإرسال الرسول لیطاع من ن یأذنہ اللہ تعالی بالاظاعۃة وأما من لم یأذنہ ولم یرہ ' ْ 
اعت ا بظی لائہآاد عدم اطامت وین لمراد لور لطاع یوما آرلتا رسولا ان 
لإلزام طاعتہ للناس لیثاب, من انقاد ویغاقب من سلك طریق العناد . ۱ 
ٰ رموسر وَمَا اَزسلتَا ون شول ال انام بلب اللڑٗ را انکر 


سض ہر مر مر از کر می موا 


اْفسهمٰ جا 7ف سک اخ زع ڈرال یں کے لے 


ثول لا ا ول ۵ا تی سز ام ای رم آسا سن رسوں ال ِ 
من العلل إلا للطاعة والقصر دی أو اق ت5 


قولھ: : وتعلیق الظرف بیلیغا:الخ رد علی صاحب الکشاف ححیث جوزہ بل اختارہ حیث' قدمہ 
علی بائي الوجوہ والمراد بالصفة في قوله لان مُعمول الصفة النعت النحوي فإن بلیغا ھٹا ئعٹ . ٣‏ 
لقولا وقولا موصوفءه فلا یتقدم معمول النعت علی منعونه لأن الصفة لما لم یجز تقدمھا علی "_ 
موصوکھا فعدم جواز تقدم معمولھا علی موصوفھا آولی قوله وتنبیھاً علی أن من حق الرسول الخ : 
وجه التنبيه علی ھذا المعنی هو ذکر صفة الرسالة فدلت علی أنه هي العلة والسبب فی قبول : 
الاعتذار وفي الشفاعة لکونھما مقتضاما 5-- 1 جا 
سو فرب ہر وت ۲ 


() العظاقۃ رما مت قی ابااۃ نے کرہ ابا تہ وصواا تی رع ات رفل لاوز اائة بر ٰ ۱ 
۱ في الہلاغة کما في الراغب وفي کلام المص [شارۃ بھا ۱ 


سور؟ النساء/ الأَیة: ٦٦‏ سپ 


قوله: (ہسبب |إذلہ قی طاعثہ) أي الباء للسببیة ھذا ظاھر لا یحتاج إلی التتبتیخ, 

قوله: (وامرہ) أي المراد بالزدن الآمر اذ هو لازم للأمر . 

قولە : (المبعوٹ إِليیھم بأن یطیعوہ) المبعوث إِلیھم مفعول الأمر . 

قولە: (وکأنہ احتج) صیغة الشك لأن الاحتجاج لیس بلائح من صورۃ النظم . 

قوله: (بذلك علی أن الذي لم برض بحکمہ وإن أظھر الڑإسلام کان کافراً مسٹوجب 
الثتل) فلذا قتل عمر الفاروق رضي الل عنە المنافق المذکور وبھذا اتضح ارتباطھا ہما قبلھا . 

قتوله: (وتقریرہ أن إرسال الرسول لما لم یکن إل لیطاع کان من لم بطعه) رھو 
الکافر المجاھر. 

قوله: (ولم برض بحکمەہ) وھو المنافق . 

قولہ: (لم یقبل رسالته ومن کان کذلك کان کافراً مستوجب القثل) أي مستحقه وإن 
لم یقتل لمائع . 

قولە : (بالنفاق أو التحاکم إلی الطاغوت بالتوبة) إذا طلب المغفرۃ بدون الندم لا ینفع 
ہل یحتاج ذلك الطلب إلی التوبة والإخلاص . 

قولہ: (ثائبین من ذلك) أي النفاق وھو الظاعر أو الٹحاکم إلی الطاغوت لکن التوبة 
عن ذلك بدون التوبة عن النفاق لا بفید. 

قوله: (وھو خبر إن وإذ متعلق بە) إذ وقت الظلم متسع باق إلی محلھم بجنتھم 
فیحسن التعلق بہ وإن تحقق الظلم قبله. 

قوله: (لڈنوبھم ہالتوبة والإخلاص واستغفر لھم الرسول) أي شفع لھم . 

قولە: (واعتذروا إليك حتی انتصبت لھم شفیعاً) ھذا باقتضاء النص إِذ هو لازم متقدم 
للشفاعۂ ۔ 

قوله: (وإنما عدل عن الخطاب) أي القت عنە إذ عبر عله أولا بالخطاب . 

قوله: (ولم یقل واستغفرت لھم لأن الثیاس یقٹتضی ھذا لقولك جاؤوك؛ تفخیماً لشأنہ) 
أُو ہروصف الرسالة . 

قوله: (وتنببھاً علی أن من حق الرسول أن یقبل اعتذار التائب) من حق الرسول أي من 
حیث إله رسول من غیر مدخلیة خصوص الذات أن یقبل الخ لان ذلك مقتضی شفقة الرسل . 

قوله: (وإن عظم جرمہ ویشفع لە ومن منصبه أن یشفع في کبائر الذنوب) وإن عظم 
جرمە کالنفاق والتحاکم إلی الطاغوت . 

قولە: (لعلموہ قابلاً لتوبتھم متفضلاً علیھم بالرحمة) لعلموہ أي بعلم الیقین بل بمنزلة 
عین الیقین إِذ الظاھر إخبار علمھم في الآخرة کما یعین إليه قوله وإن فسر وجد بصادف . 

قولہ: (وإن فسر وجد ہصادف کان ثواباً حالاً ورحیماً بدلاّ منە أو حالا من الضمیر 
فیہ) ورحیماً بدلاً مع آنه مقصود مع المبدل منہ وجعل المبدل منه في حکم التنحیة لیس 
بکلی أو حال من ضمیر منه أُو حال مترادفة . 


گتق ُورۃ الٰساء/ الیة: ٠‏ 


٠‏ قولہ تمالی: اك ہی سیا 
اف آنشیہخ عریقا وکا تک لہ ٴ ھتہ 
قولە : (٭ فلا وربكٹ4) [النساء: ۰٥‏ 7 المؤکد: 'بالقسم مسببة عما قبلھا فالفا 
داخلة علی المسبب . 8 
ٰ قولە: : (أي فوريك ولا مزیدۃ لناکید القسم) ونٹریة نے ص مرن 
وو و پر سے سر ہے نس ہے نی ہر ہے و 
اوالمراد بالقسم التنیيه علی جلاء المقسم عليه وثبوتہ. ۱ ۱ 
فولە: ا لتظامر لا تی تول لا یؤمٹیڑ) لا لعظامر لا أي لا لتمارت لا بای 
وتأاکیدہ . ٍ" 
قولە (لاٹھا تزد ایشا فی الإبات مقولہ تمالم ؛ لا اقسم بنا البلد کا لیلد "٦‏ 
ْ فی الإلبات والأاصل فی نٗ ‏ وی جس تی 
ٰ قوله: : (فیما اختلف بینم واختلط ومئہ) أي من معنی الاختلاط : 
قولہ: (الشجر) أي سمیٰ الشجر شجرآً لتحقق معنی الاختلاط فبه. ٦‏ 
قوله : (لتداخل افصان) ولنداخل کلام بح النتازعین في بعض عند المنازعة - 
بما شجر عما اختل واختاط: ۱ 
تولە: وا سو عوسی سم رس یلسن ای تد سی ٰ 
۲× ٹولہ. ما حکمت یلو من حكمك) آی کلة ما مصدرڈ ارہ مع فی انلم 
عن الحذف والحرچ والضیق حصل من الشيء الذي حکم ہبہ بہ أولا ومن الحکم ثانیاً. 
۱ قولہ : (آو شکا) الظاہر أن المراد بالشك الشك في رسالتہ أو في کونہ مصیباً فی حکمہ.. ۱ 
قولہ: (من آجلہ) أي من في مما قضیت أجلیة وآما في المعنی الآول ابندایق ٠"‏ 
قولە: : (فإن الشاك فیٰ ضیق من آمرہ) بیان علاقة المجاز اي الشك سبب أو 
وو بت ۱ ۲ 


توله: : لا لتظاعر لا المظاحرٰة والتظاھر المعارنة والتعاون ھذا جواب لما عسی یسال ویقال لم لا 
یجوز أن یکون لا فی فلا وربك4 [الیساء ؛ ]٦٦‏ لعاکید النفي في ٭ لا یؤمنون٭ [النہماء: ]٦۰٦‏ ٣إ‏ 
لتاکید معنی القسم علی ما قال آبو البقاء أن فيه وجھین أحدعما أن الأولی زائدة وقیل إِنٍ الثانیة زائدة ْ 
والقسم معترض ہین النفي والمنفني وثائیھما أنْ لا لنفي أمر مقدر أي فلا یعقلون ئم قال : ورك لا 
یؤمنون 4 [النساء ! ]٥٦‏ فاجاب ری سرت جاءت في الإلبات فلو کانت لمظاھرم النفی 
لما جاءت في الاثبات قیل فیە منع لجواز أن یکون هي النفي لتاکید النفي وفي الائبات لتاکید الإثبات 
کما في لثلا بعلم فإِله لتاکید إلباتا العلم قولہ ضیقاً مما حکمت بہأو من حکمك الأول جُلی ان ما فی 
سور سوہ مم زہد بے دو ہیں یڑ 
ھذا التقدیر من أجله ومن علی الاواین لابتدأ الغایة . ْ 


سورة اللساء/ الآایة : ٦‏ 


قولہ : (وینقادوا لك انقیاداً) الظامو أنه حمل التسلیم علی المعنی اللغوي؟ 
قوله: (بظاھ رهم وہاطنھم) لا کالمنافقین الٰذین ینقادون بظاھرھم فقط . 
ثوله تعالی: لو آتا کتبنا علیہم آن افملوا نفک آو اخرجوا بن دتوگم ما قعلٰوه إل 


کب یَنخْ راز اتع مکاوا ما رظ وہ لکان خ قم وَآَحَد تَذْمت (کا 

قولہ: (٭لولو آنا کتبنات4) فرضنا علیھم علی المنافقین أي ولو شددنا التکلیف عليیھم 
پان نأمرھم بأن یقتلوا أنفسھم بطریق التوبة وبأن یخرجوا من دیارھم کما أمرنا بني إسرائیل 
بذلك لم یمتثلوا إلا قلیل منھم وھذا بیان لشدۃ شکیمتھم وخبٹ نفقوسهھم. 

قوله: (تعرضوا بھا للقتل بالجھاد) آي القتل مجاز عن التعرض لە بعلاقة السیبیة . 

قوله: (او اقنلوھا کما قتل بنو |إسرائبل وإن مصدریة أو مفسرة لن کتبنا في معنی 
آمرنا) أر اقتلوھا أي قتلاً حقیقیاً نبە عليه بقوله کما قتل بنو إسرائیل . 


توله: (خروجھم حین استتیبوا من عبادة العجل) أي کخروج بني إسرائیل من دیارھم 
اکتفاؤہ بذلك یؤبد رجحان الاحتمال الٹانی فی أن اقتلوا لکن ما سبق من قصۃ بني إسرائیل 
حین استثیبوا من عبادة المجل قثل أنفسھم وأما الخروج من دیارھم فلا ینطق بە القرآن ولا 
یتعرض له المصنف ھنااك البیان بالبرھان (وقرأ أبو عمرو وبعقوب أن اقتلوا بکسر النون 
علی أصل التحريك أو اخرجوا بضم الواو للاتباع والتشبیہ لواو الجمع في نحو ٹول تعالی: 


قوله: تعرضوا بھا تلقتل أی اجعلوھا عرضة للقتل ہأن تجاھدوا في سہیل اللہ ذا علی ان 
یکوت اقتلوا مجازا کما فی قول ”من قتل قتبلاً فله سلبہ؛ وقوله أر افثلوا علی حمل القتل في الایة 
علی الحقیقة . 

قولە: لآأن کتبنا فی معنی أمرنا بیان لوجود شرط أن المفسرة وھو أن یکون بعد معنی القول 
لا صریح القول فإن الأمر بالشيیء یکون بالقول فالمعئی علی الأول ولو أنا أوجہنا عليیکم قتل 
أنفسکم مثل ما أوجبنا علی بني إسرائیل من قثلھم أنفسھم و خروجکم من دیارکم کما أوجبنا 
علیھم ذلك حین اسٹٹیبوا من عبادة المجل وعلی الٹائي ولو أنا أمرناکم بقتل أنفسکم أو خروجکم 
من دیارکم . 

قوله: بکسر الٹون علی أاصل التحريك فإن الاأصل في تحريك الساکن الکسر وذلك لان 
حرکۂ الساکن لا تکون إلا حرکة بناء فلا بد أن یتحرك بحرکۂۃ تکون أبعد من المعربات وهھي 
الکسرۃ لأنھا لا تدخل بعض المعربات کغیر المنصرف والفعل المضارع وأما القراء: بضم النون 
فلاتباع حرکة النون حرکة التاء وھذا التحریك أیضاً لضرورۃ التقاء الساکنین وھما النون والقاف ولا 
اعتبار لحرکة الھمزه لأن الھمزة تقط مع حرکتھا في الدرج وأما ضم واو أو خرجوا فللانباع أو 
للتشبیه براو الجمع وفي الکسر لالتقاء الساکٹین یلزم الخروج من الکسرۃ إلی الضمة وھذا هو 
سبب الرجوع عن الکسرۃ إلی الضم للاتباع أو التشبيه قوله بکسرھما علی الأصل قد ارتکبا فی واو 
أو اخرجوا لزوم الخروج عن الکسرة إلی الضمة رعایة للأصل قوله إجراء لھما مجری الھمزۃ 
المتصلة بالفعل رھی همزۃ الورصل علد الابتداء نإانھا مضمومۃ اتباعا لضم عین الفعل فیھما. 


۲ کور النساء/ الایة: ۷ 


ولا تنسوا الفضل 4 [البٹرۃ 1۳۷۰ وقرا حم وعاصم پکسرھما علی اَل یتو 
ہضمھما إجراء لھا مجری الهمٰزۃ المتصلة بالفعل). 
قوله: لا ناس قلیل رم 'المخلصون لما بین ان إیماتھم ؛ ا یتم إلا بان یسلموٰاكِق 
التسلیم نبە علی قصور اکٹرھم وومن إسلامھم والضمبر للمکتوب ودل عليه کتبنا أو لأحد 
. مصدري الفعلین) أي القتل والخروج إذ العطف بکلمة آو یقتضي توحید الضمیر. : ْ 

قولە: (وقرأً ابن عامر پالنصب علی الاستثناء أر علی إلا فعلاً قلیلاً) علی الاسعثكا ' 
وہذا خلاف المختار فلا پصار إليه في کلام الستار أو علی إِلا فعلاً قلیلاً اي علی أنهٴ صفهً 
للمصدر المحذوف لا للناس'کما قي الأول والمعنی الا فعلا قلیلاً ناشعاً وصاذراً مٹھم ذلإ 
یأباہ قوله منھم کمااظن . ۱ ۱ ۱ 

قوله : 770 ,۰ 
عاجلھم وآجلھم) من متابعة الخ وپستلزم متابعة جمیع ما أمر ونھی. ا 
ْ فوله: حم لہ حمیل العلم وی لح آر یا تاب اعمائیم) کل 
سر سد ہر .لد برا سی سد پر ہس 

قولہ: (وئصیه علی التمییز) أي عن النسبة فی اشد 
ٰ قوله: (وااة یا سا نت ٹی شا الستائق والبھردی وقیل ِنھا والتیٰ قبلھا نزلتا ْ 
في حاطب بن أبي بلتعة) إنھا أي آیة مل وَريْك لا يوئوک 4 [النساء؛: ]١٦‏ والتي قبلھا ای . 
آیة لالم تر إلی الڈین بزعمون4 .[النساء: ]1٦‏ وفي التیسیر ھذا زلة من الکلبي' لأن بخاطب 

من آھل بدر' وھو من المخلصین وفي الاية نص علی ذکر المنافقین وھو قول زیت 
اوسیں ماس سو زاس ہی بس بت 2 
المخلصین أقول بل من المبشرین ولھذا مرضه المص . ٥‏ 

قوله: (خاصم زیر شراع) قیل ھذا سہر لان حابا لم یکن من الانسار وی ٰ 
الصحیحین خاصم زیبر زجلاً من الأنصار والشراج مسیل الماء. ٰ ٰ ٌ 


قولہ: راد مع اعت کس ماف ألفسھم والخروج من دیارھم۔ 
ہت قولمە. ہرہی سب تی اقال , ایا نات ٗى ہے 
المرفوع وعليه المعنی لأن المعئی فعله قلیل م: منھم ومنھم صفة قلپل أو علی إِلاّ فعلا قلبلا 
فعلی ھذا الاسنثناء ٭ غفرغ ومئھم بیان للضمیر في فعلوا کقوله تعالی : ٭ولیمسن الذین کفروا ۱ 
منھم٭ [(المائدۃ: : ۷۴۳] علی التنجرید وإلما قلنا الاستثناء مفرغ لآن المستٹتی منه محذوف فإن 
التقدیر ما فعلوہ فعلا "إلا قلیلژ أي إلاٴفعلا قلیلاً بخلاف القراءة بالرفع وعلی أصبل الاستثناء 
ہر سرد و و پھر ریا ےرا و و یں بشروڈ 
ثیات لثواب العمل بدون الإیمان وفطاوعة الرسول ظاعرا وباطٔناً. ۱ 


قوله: في شراج من الحرۃة ق]الشراج جمع شرجة بفتحتین وھي مسیل الماء إلی اق 


سورۃ النساء/ الآیة : ٦۷‏ ۲۷ 


قول٭: (ھمن الحرۃ) وھي أرض ات حجارۂ سود. 

قوله: (کانا یسقیان بھا النخیل فقال عليه الصلاة والسلام اسق یا زہیر ٹم أَرسُل إلٰی 
جاركذ) اسق من السقي أو من الاإسقاء یا زبیر وإنما أمرہ اولا لان الماء ینتھي إلٰی أَرضَله 
اولاً ٹم إلی أرض خصمہ والحکم نبه أُن من کان أرضه أقرب إلی فم الوادي فھو أولی 
بأول الماء. 

قولە: (ثقال حاطب لن کان ابن عمتك) اللام جارة متعلقة بمحذوف أي لان کان 

قولٰه: (فقٹال عليه الصلاة والسلام اسق پا زہیر ثم احبس الماء إلی الحدر واستوف 
حقك ثم آرسله إلٰی جارك) إلی الجدر ہوزن البدر وھو الجدار الصغیر مسناۃ الأرض واستوف 
حقك فأمرہ عليه السلام أولاً علی السعة والمسامحة فلما أساء الأدب خصمہ أمرہ ہاستیفاء 
حفہ والظاھر أُن آمرہ ثانیا ناسخ لأمرہ اُولا قبل العمل بە وبعد التمکن بعقد القلب . 

قوله تعالی : وَإِدا لَاتینھم ین لدتا آجرا عَظبمً (ننا 

قولە : (جواب لسڑال مقدر) أي الواو لیس للعطف بل للاسنئناف . 

قوله: (کأنه قیل وما یکون لھم بعد التثبیت) نوع إشارۃ إلٰی ما قلنا من ان صیفة 
التفضیل بمعلی أصل الفعل حیث لم بقل بعد أشدیة التثبیت . 

قوله: (فقال وإذا لو ٹبتوا لآتیناھم) من التثبیت تقدیر الشرط مع أنه مستغنی عنه 
لاإشارة إلی بعدھم عن التثبیت لما في لو من الدلالة علی الانتفاء. 


والحرة بالحاء المھملة أرض ذات حجارة قوله لن کان ابن عمتك أي لأجل ان الزبیر ابن عمتك 
گت باکظمت قاظشت فوله ذلك رسول ال قيٍه ولذلك شدد بعدہ ہما زاد علی الأول 
والجدر ہفتحتین المسناة وھو مارفع حول المزرعة کالجدار وأھل مکة یسموثه المرز قالوا قد 
اجترأ جمع من المفسرین علی نسبة الرجل ثارۃ إلی النفاق وتارۃ إلی الیھودیة قیل وکلا القولین غیر 
صواب لأنه کان أنصاریاً والأنصار لم تکن من الیھود ولا من المنافقین . 

قوله: جواب لسؤال مقدر لما کان إذن جواباً لم یکن بد من تقدیر کلام یکون جواباً له فلھذا قدر 
السوؤال ولما کان جزاء قدر الشرط بقولە لو ثبتوا وإِن جاز أن یکون عطفاً علی قوله: طلکان خیراً لھم 4 
[النساہء: ]1٦‏ قیل تعلیقه بالنثبیت الذي هو أقرب أولی دل عليه سیاق الکلام إذا تؤمل فلعل قوله فيی 
تقدیر الشرط لو ثبتوا لذلك وأما قوله عز وجل: من لدنا 4 [النساء: 1۷] فلا شك أنه یدل علی أن 
الاہتاء بطریق التفضل والأجر بشعر بالاستحقاق بطریق الجزاء ولھذا قال صاحب الکشاف وتسمیته اأجراً 
لأنہ تاہع للآجر لا یثبت إلا بثباته یعني تسمیتە بالأجر علی سبیل المجاز من باب إطلاق اسم الملزوم 
علی اللازم قال الراغب إنما قال : من لدناہچ [النساء: ]1٦‏ لأئہ سبحانه وتعالی لا یکاد ینسب إلی 
نفسه تعالی من النعیم إلا ما کان أجلھا قدراً وأعظمھا خطراً أقول فعلی هذا یجوز أن یستعمل لفظ من 
دنا فی الآجر فلا حاجة في لفظ الآأجر هنا إلی المصیر إِلی معنی التجوز . 


۲۸ " سورۂالفاء/ الأبتان وی 
قولہ: اد تا جواب عل لکونہ جوا لسزال مقدر اذ کوہ جرابا بج إلی تقدیر 
سؤال حین لم یتحفق. ٰ ْ 
اقولہ: (وجزاء) من تتمة المرام پو یں 
+2 0 
قوله: ڈآڈہ. مہ6 
قفوله: (یصلون بسلوکه جتاب القدس) آشار بە إلی أ المراد بالصزاط متا غیز ' 
الاإسلام فللك + [ما المراتب المترتبة علی ملة الإسلام کما هو الظاھر من کلامه فی 
سررۃ الفْاتَحۂ أ و الطریق م'ن' عرصة القیامة إلی الجنة کما ذهبٰ إليه البض فحینعز لٗ 
استعارة فی الصراط کما في الاول فلا حاجة إلی حمل الھدایة علی مزید الھدایة ولو أریدٍ _ 
بالصراط ملة الإسلام کما أشار إليه في سورۃة الفاتحة لاحتاج حملھا علی مزید 'الھدایة کما 
فعله العلامة إذْ إحداث الھدایة بعد التثبیت علی الإیمان مما لە وجه لدی آھل العرفانِ لأن - 
فرسرسلوں ار دو ہی جب پش ران رای تو نپ 
المحققوت من العلماء الاعیان علی آنە إن سو سو ےج 
اختارہ العلامة الزسخشري حسبي اللہ وعلیه التکلان . ۱ 


قوله: (ویفتح علیھم أبواب الغیے) الظاھر أنه اشارۃ الٰی وجہ کو لی 
ولو قیل إلی جناب القدس وإلی آبراب الغیب لکان أخصر. ْ 
ٰ 0 لق لی گا تی عمل یما علم ور ای یہ تعالی ولک لا 


و ئکبھ0 وھو المراد انت تا انا إضافة للأہواب لی الغیب ففیھا۔ 
و سی محر تس ھت ۱ ۰ 


ول تمالی: کن تع اک لہ وا ول کک : مع ابآ لم الله را اد 
والشہداء ھ0 وحسن ار رتا راتا 

قوله: (5والرسول4) أي الرسول -- 7 الأکمل من جنس لِسول' ُھذا ٰ 
موہ ہو نب پروی روب بل ن المعیة هنا معیة الخلفِ ْ 
مع السلف لان من أطاع اللہ وزسوله فھو من آحد الأقسام الثلائة الآخیرۃ غیر مباین ھا ٌ 

قولہ: (مزید ترغیب في'الطاعة بالوعد علیھا) ما حصضل الترغیب بقوله: ایا 
سی ہت ذو ماما مید بب ای جا بی ْ 


[النساء : 7 7 وھذا لترغیبب زیادۃ علی ذلك ۔ ۱ 5 ۱ 


سور النساء/ الأبة: ٦٦‏ ۲۱ 


قولە: (مرافقة آکرم الخلائق وأعظمھم قدراً) أکرم الخلائق أي فی الجنة 'والِمرافقة لا 
تستلزم المساواۃ فی المرتیة والدرجات . 

قوله: (ہیان للذین أو حال منە أو من ضمیر علیھم) بیان للذین أي المراد بالذین أو 
حال منە لأئه فی المعنی مفعول إذ المعنی مصاحبون الذین وھذا بیان أبضاأً علی تقدیر 
الحال لکن لکونە بحسب المعنی قابلة بحسب منازلھم أي بحسب کنفاوتھم. 

تولہ: (قسمھم آربعة أقسام بحسب منازلھم في العلم والعمل وحث کافة الناس علی 
أن لا پتاخروا عنھم) أی بحسب استعدادھم إذ غیر النبی متأآخر عن مرتیة النبي ۔ 

قوله: (وهم الأنبیاء الفائزون بکمال العلم والعمل) ھذا هو القسم الاول آو هو 
الأکمل . 

قوله: (المتحاوزون حد الکمال) ھذا عو الفصل الممیز عن باقيه کما عو الظاهر 
ویحتمل کون الممیز قید الکمال . ٴ 

توله: (إلی درجة التکمیل) أي بالأصالة وبالذات فلا ینافیهہ تحقق مرتبة التکمیل في 
غیرھم بالتبع وبالواسطة . 


قولە: مرافقة نصب علی أنه مفعول به للوعد وفیه أُن المصدر المعرف باللام لا یعمل إلا 
قلیلاً ولا یلزم ھذا علی ما فسرہ صاحب الکشاف حبث قال وھذا ترغیب للمؤمنبن في الطاعة 
حیث وعدوا مرافقة أثرب عباد اللہ إلٰی الله . 

قوله: حال منھم أو من ضمیرھهم أی قوله: طمن النبیین4 [النساء: 1۹] الاَیة بیان الذین 
أنعم اللہ علیھم حال منھم أو من ضمیرھم في علیھم فذو الحال علی الاول أرلئك علی قول أر 
الضمیر في الظرف المستفر أعني مع الذین وھو الأصح والضمیر المجرور في علیھم علی الثاني 
والعامل علی الأول معنی الإشارۃ کما فی ھذا ہعلي شیخا أو معنی المفارئة المستفادة من لفظ مع 
وعلی الثانی أنعم . 

قولہ: قسمھم أربعة أقسام الخ قال الراغب قیل قسم اللہ تعالی عبادہ في عذہ الآیة أربعة 
أقسام وجعل ٹھم أربعة منازل بعضھا دون بعض وحث کافة الناس أُن لا یتاخروا عن منزل واحد 
منھم الأول الأئبیاء وعم الذین عدهم قوۃ إلھیة ومثلھم کمن یری الشيء عیاناً من قریب ولذلك قال 
تعالی فی صفه لہینا لا لافتمارونہ علی ما یری4 [النجم: ]٣١‏ والثاني الصدیقوت وھم الذین 
یتاخرون عن الائبیاء في المعرفة ومثلھم کمن یری الشيء عیاناً من بعید وإیاہ عنی علي کرم اللہ 
وجهھه حیث قیل لە هل رأبت اللہ فقال ما کنت لأعبد ربا لم أرہ ٹم قال لم ترہ العپون بشرامد 
العیان ولکن رأته القلوب بحقائت الڑیمان والٹالٹ الشھداء وھم الذین یعرفون الشيء بالبراھین 
ومثلھم کمن یری الشیء في المرآۃ من مکان قریب کحال من قال کأني أنظر لی عرش رہي بارزا 
وإیاە قصد النبی ال بقوله اأعبد الله کأنك ٹراہ والرابع الصالحون رھم الذین یعلمون الشیء بالتقلید 
ومللھم کمن بری الشيء من بعید في مرآة وایاہ قصد النبي قٌ بقوله اعبد الله کأنك تراہ فإِن لم 
تکن تراء فإله یراك أي کن من الشھداء کما تکتسب من العلم والعمل الصالح فإت لم نکن من 
الشھداء فکن من الصالحین ۔. 


۱ ۲۰" بہؤرہ النساء/ الابۃ جا 


قولە: : (ٹم الصدیقون) ٹم للتراخی الرتبي وھذا ھر القسم الثاني وھو الاأفَُمن التالي۔ 
قوله: : (الذین صعدت:تفوسھم تارة بمراقي) جمع مرقاة وهي السلم لکنةیتعار 
للفکر والآنظار وجہ ست إلی المطلوب 08-0 لام والباء لي بمراقي بیجھائچ 
للالڈة والاستعانة, 
قول: (النظر ذ ني الحجج والابات) متعلق بمراقي اذ لمزاد بھا الانظار ٹم المراؤ 
بالحجة الادلة العقلیة وبالایات الأذلة النقلیۃة ة ویحتمل امن ویحتمل مر الحَْخَة ة ال ۱ 
العقلیة والنقلیة وتاکید الایات'لھا۔ _ ُ 
قولە: (وأخری بمعارج التصفیة) أي تصفیة اللفس عن و- الردیة والملکات الرقیلة: 
قولہ : (والریاضات الیٰ آوج العرفان) ای المجاھدات فی تکمیل الدرجات الفاخرة 
اومعارجھا مراتبھا المعنویة إذ ھمي جمع معراج بمعنی السلم کالمراقی وھي مستعارة لعلكَ _ 
'المرانے تب ولا یبعد کون الإضافة ہیانیة إلی اوج العزفان متعلق بصعدت بعد تعلق بمْراقي _ 
وبمعارج بە وإضافة الأوج ال العرفان من إضافة المشبه به إلی المشبه رت9 الڈي _ 
کالاوج غي العلو والارتفاع. . 
ٰ قوله: (حتی الما علی الاشیاء وآخیروا تھا علی ما ھي علیھا) لب ا می و ۱ 
الاشیاء علیھا أي علی الوجه .الذي في الخارج فی لن الآمر وھذا وجه التسمیة .بالصدیق 
وأما ما عداہ فمن مقتضپاتہ ؛فدلالة الصدیق علی ما عداہ باقتضاء النص :ومڈا الوصفٗ: 
متحقق في الأنبیاء والتقابل لوصف زائد في الأئبیاء ٹم اعلم أن قي قول المصنف جمٰغاً بین 
المُسلکین فی معرفۃ اللأشیاء اذ الأاول وھو المعرفة بالنظر فی الحجج طریق المشاٰیْن منٰ 
الحکماء ناروا ٭×رزرس اروپ لد .دا ا ںا 
الحکماء والصوفیة من المتکلِمین ولعله إنما جمع بینھما للتنبيه علی أن أحد المسلکین لا : 
یغني عن الآخر إذ المعرفة تحصل تارة بأحدھما وأخری بالآخر کما بینه ولا استقلالٴلأحذٌ 
الفسلکَن في تلك الممرفة اکنہ مخالف لظاھر مقاثھم في تقزٗر مرامھم ٍذ المفھوؤم من 
کلامھم إن احد المسلکین مستقل في تلك المعرفة عند إحدی الطائفتین . ۱ 
قولە: (ثٹم الشھداء ال ای پور ری لی لد رقرد نی رقبا و مل 
بللوا مھچھم قي إملاء کلم ہ) میجھہ أي أرواحھم وهذا وجہ التسمبة بالشهداء وأاما ۔ 
بله باقتضاء الاص والظامر ان المراد یھم ھم الین لم پنالوا درجة الصدیقی وإلا کثیر _ 
من الصدیقین کانوا شھداء. : ٍ 
قفوله: (ئم الصالحون الذّین صرفوا اسرویز تی اس وافئرئر رکوہ موا 
اأعمارهم لکن لم یصلوا إلی رتبة الصدیقین وإن الشھداء القانتین زالصلاح تؤفیة حق الله 
وحق العبد ومراعاتھما فالاولا:من کلامہ إشارۃ إلی الأول والثاني إلیٴ العانی ۔ لے 
قوله: : (ولك آن نقول اسم نحلمھم ھم المازفون بالہ) فحیندلٍ یکون الدراد پالانمام 
الإنعام بالمعرفة ولا تعرض للغمل وھذا خلاف الظامر . 


قولہ: (وھؤلاء) شروع فی بیان الأقسام ببیان فصل ممیز مع الاشتراك فی أصَلل/المعرفة . 

قوله: (إما أن یکونوا ہالفین درجة العیان) ولو بعد الاستدلال بالبرمان یومی إليه-لفظ 
ہالغین وقولە أو واقفین فلا ینافیه کون معرفة مین بالبرھان قبل البیان إٍذ المعتبر فیٰ 
الایمان إبمان الغیب بالبیان . 

قولە : (أو واقفین فی مقام الاستدلال والہرھان) غیر البالغین إلی درجة العیان هذا هو 
الظاھر إذ معنی البلوغ إلی درجة العیان إن أرید بە حقیقته فغیر واقع في عالمنا ھذا سری 
نبینا عليه السلام مع اختلاف فیه وإن أرید بە الإحکام والانقان في الإذعان حتی یصیر 
کالمشاھدۃ بالعیان فھم حینئذٍ یکونون واقفین ٔي مقام الاستدلال إلی أن بقال التقابل باعتبار 
القوۃ والضعف لکنە لا یخلو عن الاضطراب والضعف . 

ٹول : (والأولون إما أن بنالوا مع العیان القربِ بحیث بکوئون کمن یری الشيء قریباً 
رهعم الأائبیاء علیھم الصلاة والسلام أولا فیکوٹون کمن بیری الشیء من بعید وعم 
الصدیقون) لا یظھر حینثزٍ وجه تسمیتھم ہالصدیقین مبالغة الصادق وھو المخبر عن الشيء 
علی ما هو عليه إلا ان یتکلف . 

قولە: (والآخرون إىا أن یکون عرفانھم بالبراھین القاطعة وھم العلماء الراسخون 
الذین هم شهداء اللہ فی أرضہ) یشھدون آنە لا إله إلا هو ال اللہ تعالی: طشھد اللہ أنە لا 
إله إِلا هو والملائکة واولو العلم* [آل عمران: ۱۸] الایة أو یشھدون سعادۃ الناس 
وشقاوتھم وهھدا المعتی للشهداء خلاف المنبادر فی العرف والشرع لا سیما عند الإ طلاق . 

قوله: (وإما أن یکون بأمارات وإقناعات تطمئن إلیھا نفوسھم وھم الصالحون) بإمارات 
أي دلائل تفید الظن إن بلغ عرفانھم إلی حد الیقین فلا وجه للقول بأت عرفانھم یحصل 
بالأمارات وإلا فلا یظھر کونھم صالحین والقول بأن عرفانھم بالظن الغالب الذي لا یخطر 
نقیضه بالبال لا یفید وبالجملة لا یظھر وجه قوله ولك أن تقول الخ فالأول هو الاوجه المعول. 

قولە: (في معنی التعجب) کانە قیل وما احسن أولئك رفیقاً کما في الکشاف لکن 


قولە: فی معنی التعجب لأان حسن یدل علی لزوم الحسن وأنە کالآمر الطبیعي کاحسن في 
قولك ما أحسن زیداً فھو في موضع أن یتعجب منە کأئه قیل ما أحسن قالوا أولثك ولافادتہ إنشاء 
التعجب یتصرف فيه کما یتصرف في فعل الملح والذم لان الأصل فیھما تعم وبٹس بقتح الفاء 
فیھما وکسر العین فسکن ثانیھما فقیل حسن وحسن ویجري مجری فعل المدح لأله ہمعناہ وفي 
انکشاف ولاستقلاله بمعنی التثعجب قوی وحسن بسکون العین یقول المتعجب وحسن الوجه 
وجھك بالفتح والضم مع التسکین فإعراب حسن الوجە وجھك کإعراب نعم الرجل زید وأما رفیقاً 
فھو ملنصوب علی الحالیة ینوب عن رفقاء لان الجمع والواحد فيه سواء ویجوز أن یکون تتضونا 
علی التمییز قال الزجاج رفیقاً منصوب علی التمییز بنوب عن رفقاء وقال بعضھم لا یجوز أن ینوبپ 
الواحد عن الجمع إلا أن یکول من آسماء الفاعلین فلو قال حی القوم رجلا لم یجز عندہ ولا 
قرق بین رفیق ورجل فی ھذا المعنی لا أن الواحد في التمییز ینوب عن الجماعة . 


... ۱ ۱ ۱ ۱ سورد انس لی: 2 


ال قصیة الماضی لا یقھم تھا مع الصجب۔ ۱ 


قولە: (ورفیقاً نصب علی المییز أو الحال مسجم .0 
کالصدیق) أو الحال کقولئا ولل درہ نارسا و الثمییز کالصدیقِ قیل الصدیق محمول۔: 
علی العدو فی ذلكِ فکأنہ ہف لی أ سی ید ہیں لان الرٴفیق 
تر می ١‏ ج : 
الظاھر إذ وسہقس إلی الکل ارس لال الکل الافرادی و زی اما 
ویجوز ان یکو مفرداً بین بە الجنس فی باب التمبیز انتھی ولعل المصنف لم بلفثِ إلی 
إذا الظاهر ہیان الأئواع والترغیب إلی مرافقتھم بالسلوك إلی ھدیھم . ہیڈخج 
قولہ: (روي أن ٹوبان مولی رسول الل ٌل آناہ یوما وقد ثغیر وجھە رتعق سب ۱ 
یرام مو نو سید سددسوسی وہ پاس ۱ 
۱ قوله: 0 -  -‏ - - 0 0+0 ۱ 
شدیدة حتی ألقاك فذکرت الآخرۃ فخفت آن لا أراك ھنا لأئي عرفت أنك ترفع مع النبیین ُ 
وإن أدخلت الجنة کنت في منزل دون منزلك وإن لم أدخل ,1 أبدا) پذکرت ٰ 
الجنة الخ ذل علی أن المعیة في الآخرۃ والمرافقة في الجٹة . ۱ . 

قوله: (فنزلت) پیوس س‫ ۹] لا لی ما للمطیمینٰ درا ۱ 
و اروا کیہ بد ہدی ‏ ۱ ۱ 


ےی لہ 


قوله تعالی : 0 0+01 ا 
ثوله: (مبتدأ |إشارۃ إلی ما للمطیعین من الأجر ومزید الھدایة ومرافقة نشی 
إلی فضل مڑؤلاء المنعم علیھم ومزیتھم) وم أخفة المنسم علیھم وھذا و المدلول علیھم وما 
قبله بے ری مت رپ جو ور بے ریا ْ 
من اُطاعہ أو ہمشادیر انف سرت أهله) . 


70 9ص 0۰۰۰۰ ٰ 
أن یکون ذلك إشارۃ إلی ما للمطیعین من الأجر والوجه الثانی علی أن یکو إشارة إلیٰ فضل عؤلاء.. 
المنعم علیھم ففي کلامہ لف ونشبر علی. الترتیب ثم فسر معنی ۶ کی بال علہماً 4 [النشاء: ٢‏ وعلی۔ 
و ےت ھو سم تو کسی وت 
یکون الفضل ضفة دلك ان ذلكہ الٹواب المذکور هو من اللہ لا من غیرہ وعلی الثائي وھو أن یکو 
الفضل خبر ذلك أن ذلك الثواب لکمال درجتہ کأنە هو الفضل من اللہ وأن ما سواہ لین بفضل لفقد 
'کمال درجتہ بالنسبة إلی ذلك فالثاني أبلغ من الأول قتقدیم الأدنی عليہ للترقي من إليه. ۱ گت 


سورۃ النساء/ الأیة : ۷۱ ۰۲۳ 


قولہ تعالی: یَتاجا لان موا خذوا رخ کائزوا اپ آر را جا لٹا 

قوله : (تبقظوا واستعدوا للأعداء والحذر والحذر کالائر والأٹر وقیل ما یحذر ہه 
کالحزم والسلاح) تیقظوا إشارۃ إلی أُن الحذر من الحزم وھو ضبط الرجل أمرہ ففيه استعازة 
مكنبة*'' وتخییلیة . (فأخرجوا إلی الجھاد جماعات مفرقة جمع ثبة من ثبیت علی فلان نثبتہ 
إذا ذکرت متقرق محاسنہ ویجمع أیضاً علی ثبین جبراً لما حذف من عجزہ). 

قوله: (مجتمعین کوکكبة واحدة والایة وإن نزلت في الحرب) أشار إلی ارتباطه إلی ما قبله 
لانه تعالی بین بأنھم لو أمروا بالقتال ما فعلوہ إلا قلیل منھم مع أنھم لو فعلوا ما بوعظون به 
لکان خیراً لھم بین سبحانه وتعالی طریق قتالھم وجھادھم مع أعدائھم وأمر بالٹیقظ في أمرهھم 
ونھامم عن إلقاء أنفسھم إلی التھلکة فإنه لیس بقتال ولا بجھاد بل إتلاف وإفساد. 

قولە: (لکن یقتضی إطلاق لفظھا) حیث لم یقید بالجھاد والخروج إلی أھل العناد 
وقید المصنف بقولە إلی الجھاد بقریتة سہب النزول ۔ 


قولە: تیقظوا واستعدوا معنی الأمر بالتیقظ والاستعداد مأخوذ من المقام لا من اللفظ فإِن مقام 
الحرب یقتضی التیقظ والاستعداد وإلا فلا دلالة من اللفظ إلی ذلك بحسب وضع اللغة لکن تستعمل 
المرب قولھم أخذ حذرہ في معنی تیقظ فاحترز عن المخوف کأنھم جعلوا الحذر الله التي یصونون بھا 
نفوسھم عن الوقوع في الھلکة ویعصمون بھا أرواحھم ویجوز أن یستفاد معنی التیقظ والاستعداد من 
لفظ خذوا حذرکم علی طریق الکنایة فإن أخذ الحذر بمعنی السلاح ولو بالتشییه لازم من لوازم التیقظ 
فذکر اللازم وارید به الملزوم الذیي هو التیقظ والاستعداد ھذا علی أن یکوت المراد ہالحذر المعئی 
المصدري فتعلق الآخذ به حینثذِ یکون علی التشبیه ولذا قیل فی تفسیرہ کأنھم جعلوا الحذر الله وأما 
إذا کان المراد بە ما یحذر بە أُي ما یتقي بە یکون الحذر اسماً لا مصدراً فالتعلق حینثذِ حقیقة لا مجاز 
مبني علی التشبيه کالأاول فالمراہ به علی الثاني الحزم والسلاح علی الاستعارۃ بالکنایة لأنھما بھما 
یحذر ویتقی والقرینة خذوا کما في قوله تعالی: فؤإخذوا حذرکم وأسلحتکم٭. 

قولە: من ثبیت علی فلان فیکون ناقصاً یائیاً رالھا عوض عن باء محذوفة بالاعلال فإن 
أصلھا ٹہی علی وزن فعل ہضم القاء وفتح العین وأصل معئاہ الجمع من ثببت الشيء أي جمعته 
وبقال أ٘یضاً ثبیت علی الرجل إذا ثبیت عليه وتأویله جمع محاستة قال الجوھری والتثبیة الٹناء علی 
الرجل فی حیاته وقال والكبة أیضاً وسط الحوض الذی یٹوب إليه الماء فعلی ھذا یکون أُجوفاً واویا 
تالوان ےک شرب ےی الا الذاهبة من وسط فإن أصله ثوب کما في إقامة فإن الھاء فیھا عوض 
عن الوار المحذوفة من عین الْفعل . 

قول: كَرَكیة الكوکب من الالفاظ المٹنٹرکة:الکوکب التجم والماء الکٹیر والسجلس 
والجماعة من الناس والمسمار والمراد ھنا الجماعة من الناس . 

قولە: لکن یقتضي اطلاق لفظھا وجوب المبادرۃ إلی الخیرات معنی المبادرة مستفاد من 
النشور المدلول عليه بلفظ انشروا فإن فيه معنی السرعة ومعنی وجوب المبادرۃ إلی عموم الخیرات 


. کأئە جعل الحذر إليه التی نفی بھا لفسه ففيه إشارة مکتیة‎ )١( 


؛٤۔ْ‏ ہم _ نہہہےم۔ جم ۔ ‏ رہ8 ۷ 
گوله : (وجوب المبادرة الی الخیرات) الخ آو بالجماعاث , ۱ جح 
قوله: (کلھا) سواہ کائٹ چھادأً أو غیرھا من .المبرات . 

قولہ: (کیف ما آمکن قیْل الفوات) ان سے نا اھر ار را حر را ور 

7-7 الوزر وُلو أسقط لفظ الوجوب لکان أولی لأن الأمر وإن 0 0,0" 

وظاھراً فیه لکن بمعوئة الترغیبٍ کون التعمیم آولی وبالاعتبار أحری . ۱ 


ٴ ' قوله تمالی: ف4 
ٰ 7 لطاب لسکر ول اچ امزین منھم ولستاقی) غیر عید بالساا 
الخالص فیصح التبعیض أي: ان بمضکم أیھا الساکر مبطئون لعدم إِخُلاسھم وإیقانھم 
والجملة معتزضۂ إلی قولهہ فلیقائل وفائدة الاعتراض بیان سماجة المنافقین وئنفیر' 
سے او رہ جا ایت لاہ سے ںا تا زونہ و 
والعقظ العام کیلا یاخذہ أھل النفاق في صورۃ الإّشفاق. ۱ ٰ 
٣‏ قولہ: (رالمبطٹون منافٹزمم تٹاقلوا وتخلفوا ەس , ,ے009 لاژم) ٰ 
إذ التفعیل قد یجیء ؛ ا ا کک سس" ْ 

قوله: (أوبطوا ںی أخروھم بعد تأاخرھم فتکون لشناعة فیە أقیج می الأوَٰ لکن ٰ 
اخرہ لتآديه إلی اعتبار الحتق نا اشارہ مع أن التاخر کاف في الذم سواء کان النأخیر او لا۔ 

قوله: (کما وبلیء''' این ب) ریس العنافقین وقد فصل فی ليذ مت طائفتان 
منکم4 [آل عمران: ٢۲‏ الایة فی سورۃ آل عمران. 

توله: (ناساً یوم آحد) آراد بھم المغافقین وھم ثلاثمائة ولو قال منافقین نول 8 ْ 
لکان أاولی . م-چ ۱ 
قوله: من بطا منقول من بطاکتقل من ثقل) آی من بطا الحمدی قولہ لا بمعنی ابا 


مستقاد من کون المنقور لی ھناروھو الجھاد خی فاستفید منہ ا لام بانقور معلل کوک امنفود 
إليه خیرا فدل علی أنہ حی حیلما وجَد الخیر یجب أن یتادر إلیە. 
قوله: الخطاب لمسکر رسول ال لا معنی لکونہ خطبً للمؤمنین لعدم صدور ابطہ من 
عن الجھاد . 80٦‏ 
قُوله: 4-0ص" ٦‏ 
قولە: أو یبطیء غیرھم عطف علی ٹٹاقلوا بحسب المعنی کأنه قیل بیطیء اي بتاقل في نف ۱ 
دی سی سر می نہ ہو بو دس می یہ یں 


)١(‏ آراہ اللسمیم إلی صفة المسلمیخ ولڈا لم یقل متافقاً لکن تحقق التتبيه بالنسیة إلیھم حقیقتہ محل تامل. 


سورۃ الساء/ الاأیة: ۷۳ ۲۲ 


کما فی الأول لا من بطؤ أي مأخوذاً منه ومشتقاً عنه والنقل غیر متعارف في نثْلِ هذا وبطاً 
بمعنی آبطا ماخوذ من بطؤ أیضاً لکن کونە کثقل من التفعیل من ثقل خاص بالاخٰیْنِ فلھذا 
خصہ بالأآخیر وأما النقل من بطؤ فھما مستویان فيه لکن الأول مأاخوذ منه لمجرد الکثرقاإلإ 
للتعدیة والٹانی للتعدیة. 

قولہ: (واللام الأولی للابتداء دخلت علی اسم أن للفصل بالخبر) علة مصححة لا 
موجبة أي إنما صح ذلك للفصل بە ولو لم یفصل لما صح دخول اللام علی الاسم . 
قولە: (والثائیة جواب تسم محذوف والقسم بجوابہ صلة من) أو صفة من. 

توله : (والراجع إليه ما استکن فی لیبطئن) ھذا ظاھر لا بحتاج إلی البیان . 

قولە : (والتقدیر وإن منکم لمن أقسم) صیغة المتکلم لا الماضي لأن القسم منە تعالی . 

قوله : (ہالل لیہطئن) فیە التفات ولو اکتفی بقولە لمن أقسم لکفی بل لکان أولی . 

قولە: (فاإن أصاہتکم) الفاء للسببیة فإن تأاخرھم إما سبب لمسرتھم أو لحزنھم ولا 
ببعد أن یجعل لتفصیل المجمل فی الذھن . 

قولہ: (مصیہة) أي مصیبة وقوعه في سیاق الشرط . 

قولہ : (کقتل وھزیمة) کقتل مذامن مقتضیات المقام وأقحم کاف التمثیل لما قلنا من عموم 
المصیة أی المبطیء یحتمل اللازم والمتعدي واختیر الواحد إذ المعنی کل واحد من الَمبطی× . 

قولە : (أي المبطیء حاضراً في تلك الفزاۃ) حاضراً أی شھیداً من الشھود. 

قولەہ: (فیصیبنی ما آصابھم) فیصیبنی منصوب من قبیل ما تأئینا فحدثنا وہذا القول 
منھم لعراقتھم ورسوخھم في النفاق حبث بعدون الحرمان من تلك المصیبة مع أنھا عین 
إنعام ہالاتفاق . 


قولہ تعالی: وین آصلیکة فضل ین او لیقواں کان لج کک یسک ودنا مود بللمحقی 


کے مَعَهَم فَامْرَ موا عظبم ڑکا 

ثولە: (٭ولئن أصابکم٭) الام موطثة للقسم من اللہ ذکر ھنا مع أن المصیبة من اللہ 
لان الخیر والفضل مقضي بالذات والمصیبة والشر مقضی بالعرض . 

قوله: (کفتح وغنیمة) کفتح ھذا احسن من قول الکشاف من فتح إِذ الفضل عام لما 
ببنا آنفاً لیقولن إما جواب قسم استخني به عن جواب الشرط أو بالعکس . 

قولہ: (أگدہ) أي بالقسم وإدخال اللام واللون في جوابە. 


قوله: والقسم ہجوابہ صلة من فيه نظر لأن الصلاۃ یجب أن تکون جملة خبریة والقسم إلشاء 
فالوجه أن یقول وجواب القسم صلة من فإِن جواب القسم خبر لا إنشاء والإنشاء الذڈي هو القسم 
انما هو مؤکدۃ لجوابه خارج عن المقصود النڈی هو الجواب . 


۱ ۲۲۲۰ صورة الساہ/ الاب ۷۳ 


قوله: (تنبیھاً علی فرط تحسرہ) بمعونة المقام 80 لمبَالة في وفع 
وبتولد مہ فزائد جمة بمعوئة المقام والفائدۃ ھنا فرط تحسر اللثام إعادة أي إِرجاظاہ ْ 
٠‏ قد (وقریء یمم اللام إعادة للضمیر علی معنی من) لان المراد یه الجماعة لا لب ٠‏ 
وه : : (اعتراض بین القعل ومفعوله وھو یا لیتنی چ4 ژائنساء : ٣۰‏ الآیة للتتبیه عل[ 
ضعف عقیدتھم) اعتراض وزائاتہ ما بینه بفرلہ للئنبیه غلی ضعف عقیدتھم لکن الارلی 
علی فسناد عقیذتھم والتسجیل:علی نفاقھم. ٦‏ 
قوله: (وان قولھم هذا قول من لا مواصلة بینکم وبینہ وإنما برید آن کون بَعکمٰ 
لمجرد المال):من لا مواصلة إِذ الحبیب یحزن وبیسر یس تچ ۱ 1 
توله: (أو حال) عطف لی اعتراض ۰ ۱ 
فوله : (ہن الضمیر في لٰیقولن) فیکون حال مؤکدة ار حال ذائمة اي لیقران مفھا از ٣‏ 
مشابھاً بمن لم یکن بینکم وہینه مودۃ اخرہ لانتفاء الٹتےه و کی وھ . ٰ 
لاقتضائه التاویل وروی اله, ٰ 


وله: وقریہ ہشم لام ٍ قریء علی صیفة لجمع نظرأ لی دملی امن لاہ مجمیع انی 
والقراءة بالفتح علی الإفراد بالنظر إلی لفظٴ من نظراً ]لی جانب اللفظ قالوا القراءۃ بالضم :ضعیفة _ 
لان جائك اللفظ قد ترجح في قِوله عز وجل ٭قد أنعم ال علي4 [النساء: ۲ وفیٰ قوله: فإذ _ 
لم.آکن معھم* [النساء +0۵0 طاربیٹ ہچ ([النساء: ,3ئ یا لیعتی' گنت شمھم " 
فافوز4 [النساء: ۲۷۳. ُ ْ 
قوله: : امتراض ہذا الاعتراٰ في غایة الحسن والجزالة یانہ آله تعالیٰ حکی عَن هذا لباق ْ 
ا إذا وقعت للمسلمین ئتکبة اظھر المٰرور الشدید بسہب أنهہ کان متخلفاً عنھم وإذا قازواٴبغلیمة 
ودولة اظھر الٰغم الشدید بسبب قوات تلك الئعمة ومثٹل ھذہ المعاملة لا یقدم علیھا الإنسان إلا ئي 
۱ حق العدو لآأن من اأحب حب إنساناً فرح عبد فرحہ وحزن عند حزنه فأما إذا قلبت مذہ القضیة فذاك 
اظہار للعداوۃ فاش تعالی حکی عن ھذا المنافق سرورہ وقت نکبة المسلمین ئم آراد ان یحکی۔ 
حزنہ عند دولة المسلمین بسبب' آنە فائته الغنیمة ققبل أن یذکر ھذا الکلام ہتمامه القي. قَي البین 
قوله: کن لم تکن بینکم وبیت مود ة4 [النساء: ۳ والمراد التعجیب کأنه تعالی بقول انظروا 
إلی :ھا یقوله هذا المنافق کأنہ لیس بیتکام وبینه مودة ولا مخالطة أصلاً فھذہ الجملة الاعتراضنیۃ قد 
جیٹت لتاکید معتی العدارة المستفادة من الکلامین اللڈین هي وقعت بیٹھما حمل صاحب الکشاف 
جھم وہ جو یی یو پ رو و پوت 
وأشدھم حسداً لھم قکیف یوصفزل بالمودة إلا علی وجہ العکس تھکما بحالھم . ٰ ٰ 
قولە: : آو حال عن الضمیر في لیقولن أقول فیه نظر لن مُقول القول وھو قولہ: یا لیس ۱ 
کنتم معھم فأفوز فوزاً عظیما4 [النساء: : ۷۴] لا یلائم التشییہ المستفاد من قوله عز وجل: فان ۱ 
کیہ کے تھ حر 4 ھا ۳ لان مضمون القول لا یناقی وجود المودةٴ اوصرفعم إلی: _ 
معنی الحال یقتضي المنافاۃ بیٹھما بخلاف و حوافہ خی بی لی 
خال ار وو والدرة ازجوہ اس کرت ہہیا لافدینا ۲ 
٭ لج سا التضریب بین القوم الإغرا۔ اي راہ لوم خلی عفایة رسول اللہ علیہ الصلاہ ْ 


سورة النساء/ الایة: ۷۳ نڑھ 


قوله: (أو داخل فی المقول أی بقول المبطیء لمن بہطثه من المنائشین وضحفھ 
المسلمین تقریباً وحسداً کان لم یکن ہینکم وہین محمد مودة حیث لم یستعن بک مفتفوزوا 
بما از فیا لیٹنی کنت معھم4 [النساء: ۷۳]) أو داخل فی المقول أي المقول جکلتات 
اإحدیھما التشبيه والأخری التمنی أي یقول المبطیء الخ أشار إلی ان ھذا مختص بکوقكھ 
لیبطئن عتعدیاً وھو مرجوح ویحتاج إلی الحذف کما نبه عليه والضمبر حینئدِ یرجع إلی 
محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم مع أنە لم یتقدم ذکرہ ھنا صریحاً ولجمیع ذلك اخرہ ھا 
لیتنی کنت٤4‏ [النساء: ۷۳] جملة ثائیة من المقول بلا عطف ولا ضیر فیه فحینئلِ التأُکہد 
لاتئبيه علی فرط تحسرھم ہالنسیة إلی ھذہ الجملة وأما بالنظر إلی الجملة الاولی فللتنبیہ 
إلٰی فرط إلقاء التحیر إلیھم . 

قولە: (وقیل إلە متصل بالجملة الأولی) متصل أي متعلق بھا ومن تثمتھا بالجملة 
الأولی ومی ٭نإن أصاہتکم مصیة [النساء: ۷۲] الایة. 

قوله: (وھو ضعیف) وإنما قال ضعیف لآن لە توجبھاً ولو بعیداً وھو أُن القول الاول 
ألیق ہمن لا مواصلة بینکم وبینه وھذا معنی تعلقه بالجزہ الأول إِذ السرور حین ا٘صابٍ مصیبة 
من دیدن الأعداء وأما القول الٹانی وإن أمکن صدورہ من الأحباء لکن فيه شائبة الشقاق لما 
ذکرہ المصنف فلهذا السر اخر عن الأول وسط بین أبعاض الجملة حاصلء أنه متعلق بالٹاني 
لیس باجنبی عنە بالکلیة وإلا لما حسن وقوعه في کلام الفصحاء فضلا عن کلام علام الغبوب . 

قولہ: (إذ لا یفصل أبعاض الجملة بما لا یتعلق بھا لفظاً ومعنی وکأن مخففة من 
الثقبلة واسمھا ضمیر الشأن وھو محذوف وقرأ ابن کثیر وحفص عن عاصم ورویس عن 
بعقوب تکن بالتاء لثائیث لفظ الموہة والمنادي في یا لیٹٹي محذوف أي یا قوم وقیل یا 
اطلق للتنبیه علی الانساع) بما لا یتعلق بھا لفظاً ومعنی أي تعلقاً تاما وقیل یا أطلق أي عن 
النداء ولم یقید بالمنادي قال الفارسي کلمة یا لمجرد التنبيه أي جرد عن النداء لمجرد التنبیہ 
علی الاتساع والتجوز لا یراد بھا طلب الاإقبال حتی یقدر لە منادي فھو بملزلة الا وأما هذا 
مختص بیا دون سائر حرف النداء مرضه لأنه خلاف الظامر والاستعمال أبعاض الجملة آ 
الجملة الثائیة وعي ف٭ڈولئن أصابکم فضل گی [النساء: ۷۳] الایة. 

قوله: (فانوز نصب علی جواب التمئي) فیکون من جملة المتمني . 

قولە: (وقریء بالرفع علی تقدیر فأنا آنوز) فح تکون الجملة اسمیة معطوفة علی 
التمنی کما هو الظاعر ویحتمل کونھا عطفاً علی المتمني. 


ا لدیۃاباآاآك٤ك]ا٤8‏ تع ے..-- 0 0 امت ےرہ ےجس ےچ 
والسلام وحسدأ من ذلك القائل وئمنیا منه أن یحصل لە الفوز بالغنائم دون محمد وأصحابه . 

قوله: ار العطف علی کِنت فعلی ھذا کان المناسب أن یقال ففزت علی المضي فیحتاج إلی 
التاویل والاأاصل عدمه فالو جہ الاول رجح . 


۱ سووۃ النباء/الأپة: -- 
قولە: : (فی ذلك الوقتٗ تلع کی تر ذلك الوفت ھ2 ِقت المعیة 
فالاستقبال بالنظر | پور ہہ سر سن ُ 
ٰ قوله تعالی فَِقَي یی پل الکو یں ڈرو ے ؛؟ ہیں 7ی : 
لکن بل بل اقو مل اذ قح شیوں یلو عیغ ا کت 
قولە: ارو فئری رر نیا ا رر سد وس ار 


الاضداد حمل أولاً علی البیع إذ الظاھر أن المأمورین سی جح ىك 
المتروك بنفسه وإلی الماخوذ بالباء. ٰ 


قوله : (والمعنی إِن بطا ملاء عن القتال فلیقائز المخلصبون) ت اتشدید الیاء 
ظاھر إن بطأ من اللازم فلیقاتل الخ إشارۃ إلی أن الفاء جزائیة للشرط المحذوف . : 


۲۸ 


سے "٢‏ سیر کر یں آنفسھم أي شود او 09" الین 
قوله: (أو الذید ساویسییرو اشارۂ 7 أُنْ 7 مار 
للاختیار وإلی ان الباء داخل علی المتروە والمبذول عکس الأول,: .1 
قولە: سحمہہ ہی حیت بلجھا المتانقو المترن لکتہ خلاف ٣‏ 
الظاھر . ۳ 
قولە : (والمعنی) أي علي التوجیه الثاني . ۱ 
قولە : : (حٹھم لی ترك ہا خکي عنھم) فاندفع الإشکال بأٹھم مبافقرن فکیف ید ون 
به علی ترك ما حکي عنھم وھو التثاقل والتخلف علی الجھاد إذ الأمر بالشيٰء ء تھی عن:ْ 
ضدہ إذا کان ہو للمقصود 'َالَأمر وعنا كکذلك وأما المعنی علی الأول حث المخلضین: 
علی المواظبة والقرار علی الحٰھاد ومنعھم عن التقاعد مع وسر سی ان: 
۱ تفشلا وإن تتبعا بابن أبي في غزاوۃ أحد : 
۱ کولہ : : (ومن یقائل) أي من یجامد جملة تذیلیة مقررة لمضمون الام 7 ۱ ْ 
قوله: فلیقائل المخلصون ٰذا علی آن یکون الشراہ ھنا یمعنی البیی قالمعنی نلبقائل الڈیی ُ 


یہتغون الحیوۃ الدنیا وبالاآخرۃ بعني بعطوت الدنیا ویأخذون الآخرۃ ویختاروتھا بدلھا وھذا المٰعنی : _ 


یقتضي أن یکون المراد بالذین یشرون المژعتین ین الخلص وقولہ و الذین یشرونھا علی ان یکون الشراء ٥‏ 
بمعنی الاشتراء والاختیار وهذ! یقتضی أن پکون المراد بالذین بشرون المنافتین تالق : د عالی: ھڈا: 


الوجه حثھم علی الإیمان وثرك ما حکی الہ عنھم وإنما حمل هذا الوجہ علی الحث علی تر ما " 


جکی عنھم لان المنافق کافر والکافر غیر مکلف بالفروع والجھاد من فروع الإیمان فلماٴأمر بالقتال _ ۱ 
دو ئوں لا بد أن یحمل الکلام علی الأمر بالإیمان أولاً ٹم بالقتال کترلك للمحدث قم ٰ 
صل والمعنی قم متسو سے سور ٛٗیسس ‏ ۱ 


سور النساہ/ الآیة : ً۷ ۲۲۰۹ 


قوله: (فیقتل) عطف علی الشرط الفاء للسسبیة . 

قولەہ: (وعد لە الأجر العظیم غلب أو غلب) الأاول مجھول والٹانی معرو علی 
ترتیب الایة وبحتمل العکس کما غي الکشاف لاختیارہ الفصل الواحد وھو الشائع عتدحم 
وإنما قدم المظفور في النظم اعتناء لشأن الٹھداء وتنشیطاً لھم ہلڈۃ التقدیم والترجیح في 
الذکر إذ المغلوبیة ہبحسب البشریة ثقیلة فنبه تعالی علی أنھا فضیلة وحیاۃ آبدیة . 

قوله: (ترغیباً فی القتال وتکذیباً لقولھم قد أنعم ال علی إذ لم اکن معھم شھیدا) هذا 
بناء علی أن المراد بالموصول ھم المخلصون کما هو الظامر وإن آرید بە المنافقون فھو 
اأیضاً ترغیب للقتال بعد تحصیل الإخلاص ویمکن حمل کلام المص عليه أیضا . 

قوله: (وإنما قال فیقٹل أو یغلب) أي لم یلتفت إلی من لا یغلب ولا یغلب. 

قولهہ: (ننبیھاً علی أن المجامد بنبغی أن یثبت في المعرکة حتی یعز نفسه بالشھادة أو 
الدپن بالظھر والغلبة) علی آن المجامد إشارة إلٰی أن المقاتلة بمعئی المجاھدة کما أشرنا 
إلی أن یعز نفه أو الدین أیضا. 

قولہ: (وآن لا یکون تصدہ بالذات إلی القتل) أي ولو کان بالعرض. 

قوله: (بل إلی إعلاء الحق وإعزاز الدین) حیث سری بین الظافریة والمظفوریة قوله 
إلی إعلاہ الحق أي إلی إظھار علوہ أو إلی جعلە عالیاً بین الأنام کما کان عالیاً في نفس 
الأمر وعند الملك العلام . 


نولہ نعسالی : بمالگ لا یلو فی مل اکہ تم مک الیجال و ےوران الِبَ 


۶ سے سوک ےر سے حور ٹیہ ٦ے‏ نے 


لِم رتا أخممایق ذو القرِق ا ار ھا جم آنا بن أدُنک وَيا وآجمل نا دن لد نک یڑا لیا 
قوله: (ورما لکم٭4) جملة مستانفۃ مسو قۂ لتقریر أمر القتال والحث عليه. 
شيء استقر لکم . 
قوله: (حال) والڑإنکار والتعجب راجع إلیھا. 
تخلیصھم عن الآسر إن آسروا. 
5ص0 0 ًَا ئمععمش۱ مس جب صع دنن ۰۰۰--2 
قوله: وآأن لا یکون قصدہ بالذات إلی القٹل وھذا المعتی مستفاد من ضم الغالبیة إلی 
المقٹولیۂ وجمعھما فی کلام فإنه لو قیل ومن بقاتل في سبیل الله فیغلب یستفاد عنە آن 
المقصود الأصلی الخلیة ولما قیل فیقتل أو بغلب وذلك لا یکون إلا بالعلبت فی القتال آفاد ان 
اأصل الزاد إعلاء کلمة الل واعزاز الدین وھو لا یحصل إِلا بالتثبت فيه وانحصار التقسیم في 
هھذین الاأمرین وفيه المنع عن الأمر الغالث الذی هو الفرار. 
قولە: مبتدأ وخبر المعنی وأي شيء حصل لکم من موائع الجھاد حال کونکم غیر مقاتلین 
فی سبیل اللہ. 


خرف کور السباء/ ایق ۵پ 


ٴ اقولہ: ملف علی اس لله ا وئی سہیل الصستضمفین وھو تخلیم من اسر 
وصونھم عن العدو) أي عن الأَہْر والقتل في.ول الأمر وکوئہ عطف تفسیر للتخلیض لعل . 5 
قولہ: (أو علی سبیل بحذف المضاف) آر علی سبیْل أي آ او عطف علی المضابِ ۱ 
وھو الظاعر--_ 3ك 
قوله: اي وی خلاص المستففیں) تی تید لکون المراد ریم الاسارقٰ کم نی 
إليه قوله وتخلیص ضعفة المسلمین من أیدي الکفار. ۱ ۱ 
قوله: : (ویجوز نصببہ علیٰ الاختصاص فإن سہیل اللہ ؛ 0 
المسلمین من أیدي الکفار) أشار إلی السین للمبالغة لا قلطلب وکونھم ملِمین بلالة ٰ 
الحال وبالسیاق قوله تخلیٔص لا یبعد أن یکون إشارۃ إلی ان الخلاص المقدر فی 
سیوویس ےسب یج ساد مر سر ا ۱ 
قولە: (أعظمھا) أي أبوا الخیر ھذا التفضیل إضافي.. ۱ 
قولەا: (واخصھا) أي أشرفھا أو أشد اختصاصاً بالخیز وبکوئە وسیلة ال 7 ال 
تعالی وما قاله.العلامة التفتازانی من أن ۰۱ سور تر چو سد 
سبیل اللہ لکن لنوع اختصاص بُھم أضیف إلیھم . ٰ 
قولہ : (بیان للمسضعفین) ففیۂ تخلیبٰ الرجال علی الساء. 
قوله: (وغم المسلمون والمسلمات). ْ ُ َ .و70 
قولہ : (الذین بقوا ہمکۂ لصد المشرکین) ظامرہ اھم آساری فی آیدیھم نہ إشارۃ ۱ 
إلی ما ذکرنا من ان المراد من المستضعفین الأساری. ۱ 
فوله: (اؤ ضغفھم عن اِلوجرة مُستذلین ممتحنین) او ضحٰفھم آي غیر أَیرین فی ۱ 
ہی سی سور یو بجر مو ہس سی تو یی 
الظاھر کونھم أساری . کک 


ولہ: بھی مات تب تج رہ تو اس نے 
المستضعفین منصوباً باعلی الاختصاص وفي الکشاف والمستضعفین فيه وجھان أت:.یکون مجرور[ً. ٰ 
عطفاً علی .سبیل اللہ أي في سبیل الہ وفيی خلاص المستضعفین ومنصوباً علی الاختضاص یعني: ٰ 
۱ سج سب رت ہت 
المستضعفین من المسلمین من /أیدی الکفار من أعظم الخیر واخصه قوله من أعظم الخیزا من: 
للئبعیض لان آعظم الأجر متعدد وھذا من جملتھا کما قالوا هو من أعلم الناس قوله مبالغة في' ٰ 
الحث أي في حث المژعئین علیٰ القتال ودفع أُذی المشرکین عنھم فإن الوالد أشفق علی الولد' . 
واجد علی دفع المکروہ عن ولدہ ھذا الامر في ولد الرجل وکذلك في خق ولد غیرہ لکوت الولد: 
من حیث إنه أعجز عن تخلیص نف من أیدي الکفار محلاً للشفقة قوله رإن دعوتھم آجپیت: 
بسہب مشارکتھم في الدعاء عو:قولھم: طرہنا آخر جنا ہ4 [النساء: ]٥ ٠‏ الخ وسبب إجاہة دعاء: 
الولدان کونھم معصوٰفین عن الذنب کما وردت السنة بإخراج صغارھم في الاستستاء پالمراد: 
۷۴+" ۱ 


سورۃ النساء/ الأیة : ۷۶٢‏ 

قولہ : (وانما کر الوالدان) أي الصبیان . 

قولە: (مبالقة فی الحث وتنبیھاً علی تناھي ظلم المشرکین بحیث بلخ:إذا مم 
الصبیان) فی الحث أي علی القتال بحیث بلغ إذا ھم الصبیان إزعاجاً لآہائھم وأْمَهاتھم 
فیکون القتال وتخلیص المستضعفین من أعظم أبواب الخیر وأعمال الصالحین . 

قوله: (وإن دعوتھم) عطف علی مبالغة. 
۱ قوله: (اجیبت بسبیب مشارکٹھم فی الدعاء حتی یشارکوا في استنزال الرحمة 
واستدفاع البلیة) مشارکتھم أي الولدان فحینتدٍ یلزم تفکیك الضمیر أو مشارکۂ المستضعفین 
الولدان فلا تفكيك فلو لم یذکروا لم یدخلوا في فوله: لالذین پقولون4 [النساء: ]۷٢‏ 
ولما حصل التلنبيه المڈذکور والحٹ المزبور حتی تشارکوا الخ أي فی الشریعة ولقتلكژ یؤژمر 
هي العطش والجدب فلو لم یکن مشارکة الصبیان سبباً لإجابة دعاء الکبار لما أمروا 
بالتشارك فيە. 

قولە: (وقیل المراد بە العبید والإماء) فیکون المراد بائرجال والنساء الأحرار والحراثر 
فلا احتمال تمحل فی ذکر العبید والاإماء فی زمرۂة المستضعفقین وا تغلیب وإئما مر ضه 
لأنھم داخلون في الرجال والنساء وتخصیصہم بالحر خلاف الظاھر مع أنه یلزم انتفاء 
المبالة والتئبیه المذکور وإنما ذکر الولدان مع أنھم لم یبلغوا حد أن بستلذوا الظاھر أنه 
اسان ان أن عد الولدان من المستضعفین بناء علی التغلیب ففٰيه تغخلیبان . 

قوله: (وهم جمع ولید) فقيه تغلیب بأن یسر الخروج أي المراد بالإخراج ٹیسیر 
الخروج إذ حقیقة الإخراج في أُخرجنا غیر متصورة . 

قوله : (فاستجاب اللہ دعاءھم بأن یسر لیعضھم الخروج الی المدینة) ظاھرہ أنه من 
جملۂ المسژؤول عنه آو أنە بیان الوقوع . 

قولہ: (وجعل لمن بقی) أي في مکة . 

قوله: (مٹھم) من | لُمستضعفقین . 

قولٰه : (خیر ولی وناصر ففتح مکة علی ید نبيه صلی الله تعالی عليه وسلم فنولیھم 
ونصرھم) خیر ولّي وھو النبی عليه السلام اولا وعتاب زع اس انیاً کما فصله بقوله ففتح 


0 ت-َٹ 9  --‏ ضط ج ے ہے ےے چس ت ےچےچچےچچ چیہ 


۲۹ 


قولہ: وھو جمع ولید أي علی تقدیر أن یراد بالولدان العبید والإماء یکون الولدان جمع ولید 
لا جمع ولد لأن العبد والامة بقال لھما الولید والولیدة فیرد عليه أن !لولدان علی عذا جمع ولید 
نتتاول العہید فقط لا الاماء لن الامة ولیدة فیجمع علی ولابد فقالوا إنه علی التغلیب کما یقال 
الآباء علی الا‌باء والأمھات معاً والاخوۃ علی الذکور والڑإناث معاً تغلیباً للذکور علی الإئاث قوله 
أی عن القتال وذلك أن المسلمین مکففین عن القتال مع المشرکین ما داموا بمکة وکانوا یتمٹرن أُن 
پؤذن ثھم فیه فلما کتب الفتال في المدینة ٭إذا فریق4 [النساء: ۷۷] الایة, 


.۷۲ صورۃ النساء/ الأیة:‎ ۲۲٢ 


مم سس یا سم یی و سہی یں ہیں وو ۱ 
انٹھی الھجرۃ قب تج مکة فرش والقول من لھ کت السفر الع لا لام تخت 
۱ بالمستضعفین فالأظھر وسر وت سس ہد سی شر ین : 
مکة فاستجچاب اللہ دعائھم بأن یسر الخ ۔ ٥‏ 
قوله: (ٹ نوفسیل ایر سای یی اید مار ہت در ایت 
۱ جماہم ونصرہم قبل فتح مک أیضاً قال عطاء کان یستنقذ .واحداً واحداً منھم ؤیبعثہ عُلی, ۱ 
بد مرثد بن مرثد رما ہہ سید خر سس سم نپ 
فی مکة إذ ح کانت الھجرۃة واجیة. ّ7 
ٰ قوله: (حتی صاروا أعزةٴأهلھا والٹریةً مکۃ والظالم صفتھا وتذکیرہ لنڈکیر ما اتد 
إليه فان اسم الفاعل أو المفعول إذا جری علی غیر من هو لە کان کالفغل یذکر ویژنٹ علی : 
حسب ما عمل فيه) حتی صاروا آعزۃ بعد ما کانوا أذلاء في أیدي الکفرۃ. ۳'ھ0٭۶ 
ع0" )کے 0.0.7 
قوله تعالی: لان تار اون ن کیل ا رَالينَ كدَڑوا یکین ین کیل اش 
ٰ َقَيلرا اولاہ ة الكَیعلین إن کد الشَیطن ٤ه‏ سینا ڑکا ۰ " 
نے قوله. : (فیما یصلون یه إلیٰ الل) إشارۃ إلی وجه التعبیر بسبیل الله . ٣‏ ×× 
ٹولە: : (فیما پبلغ بھم إِلی الشیطان) آي المراد بالطاغوت هنا الشیطان بقریتة فقاتلوا ٰ 
أُوْلاء الشیطان وإلا فیمکن أن یزاد بہ الأصنام و کل ما عبد من دون. اللہ تعالی . ' 
قوله: (لما مود ہیں أي المژھنین والکافرین . 
قولہ: 7 02 ارنیاء 8 الشیطان) آ المجاحر 0-7 الطخیان . ۱ 
قوله: : (ثم شجعھم بقوله: 'اِن کید الشہطان4 [النساء: )]۷۲٣‏ الاڈ یڈ لن 
سو سار سی پ ریت و للمبالنة في تحققہ وآظھر الشیطان للغرہ ‏ 
عہت:۔ ۱ ۱ ١‏ ٦ے‏ 
قوله: اي ان کیہ للمؤمتین) أي إن کیدہ وإن :کان عاماً لکن المراد للویٔن ۱ 
بمعونة المقام . ۱ 
ا قولہ: (بالإضائة إلی کید الله تعالی تلکافرین ضعیف) السے یہ ٹلمشاکلۃ: 
ا قوله: لاو تا ای لا بد سی ایا ۱ ْ 
قوله: (فلا تخافوا أولیائہ فِن اعتمادمم علی اضعف شيء مزازفةت وھو الشیطان ۔ 


ظت 


قوله تعالی: ار تر إِل ا قیل جم ہوا آ س رت 


سورۃ النساء/ الآیڈ: ۷۷ ۳ء 


ص سر خر ےرت ےع رو سیر 2 


رد سے ظا ہے عو سے ۶رح سم سے کم 2 ۔ عحعر ےر ےصح حرخھ لت ھی سک کی 
اليقال إِذا فراف مَنہُم یشون اس کخشیة الله و أشد حَسَية وقالوا رہنا پر کثبت علتا الیثال للا 


سارحر ج2۳ اور ےر سس 


ک ںا ادا ےر کا نے الوباے رھ سس کم کے ےی ۸11 رر کر لد ای 
رکا بک اسر رب ثز ‏ لثيا مین واليزة حر لی اق ولا نکر مییل لا 

قول: (٭ألم تر إلی الذین4)[النساء : ۷۷] رؤیة البصر وھو الأَہلغ أو القلب وھو الاأنست 
فیه تعجیب عن حالھم حیث یتمنون الإذن للقتال قبل الأمر بە وإذا آمروا بە تقاعدوا عنه. 

قولە: (لكکفوا أیدیکم4 [النساء: ۷۷] عن القتال) کفوا أیدیکم أی أنفسکم أي 
اصفحوا صفح الجمیل وھذا هو المراد بالکف ھنا إذ الکف الحقیقي إنما یکون بعد تحقق 
المکفوف عنه ولم یتحقق حینل . 

قولە: (لوأقیموا الصلاۃ) [النساء: ۷۷] أي دوموا علیھا ولعلھم إنما کموا عن 
القتال وأمروا ہساثر الأعمال إذ المصلحۂ والمنفعة فی ابتداء الإسلام هو معاملۃ الصفح فلما 
أظھر اللہ تعالی دین الإسلام علی سائر الأدیان أمر بالقتال لآاھل الکفر والطغیان . 

قولە: (واشتغلوا بما أمرتم بە) أي الصلاۃ والزکاۃ عبارتان عن جمیع المأمور بهھ 
والاقامة والیتاء عبارتان سے الدوام والاشتغال . 

قولە: (فلما کتب) الفاء للسببیة إذ الإخبار عن خشیة فریق من الناس حین فرض علیهم 
القتال متسبب عن إخبار تمنیھم القتال المستفاد من الکف ومنشأً التعجیب المنفھم من الاستفھام . 

قوله: (یخشون الکفار) أي المراد بالناس الکفار إما لکوت اللام للعھد أو تٹلجنس 
مراداً بە أشرار الأنام بقرینة المقام . 

قوله: (أن بقتلوھم) بدل من الکفار . 

قولہ : (کما یخشون اللہ أن ینزل علیهم بأسە) إذ الخشیة من الذات خشیة من ہأسه وبطشہ . 

قوله : (وإذا للماجئۃ جواب لما وفریق مہندأ ومنھم صفته) أيى مخصصۃ للنکرۃ. 

قوله: (ویخشون خہرہ) فیفید تقویة الحکم . 

قولہ: (کخشیۂة اللہ من إضافة المصدر إلی المفعول وتع مرٹع المصدر) أي المفعول 
المطلق فالتقدیر یخشون الکفار خشیة مثل خشیۂة الله . 

قولە : (أو الحال) عطف علی المصدر . 

قوله: (من فاعل بخشون علی معنی یخشون الناس مثٹل آھل خشیة اللہ منہ) ولر لم 
بقدر الآھل لزم تشبیه العین بالمعنی ولعل احتیاج تقدیر أھل وتقدیر منه کان باعثاً لتاخیر 
ھذا وأما حذف الموصوف واإقامة الصفٰة عقامہ فکثیر شائع لا تعسف فیە. 

قوله: (عطف عليه) أي علی کخشیة اللہ . 
م___ ‏ م...۔ ‏ ہ4س سس تس تٹ ‏ سہ۔سصسسشس‌ 

قوله: علی معنی یخشون الناس مثل آھل حشیة الله برید حمله علی الحال یقتضي تقدیر 
مضاف إذ لا معنی لن یقال یخشون الناس کائنین مثل خشیة اللہ . 

قولہ: عطف عليه ان جعلتہ حالاً أي عطف علی کخشیة الل ان جعلت کخشیة الہ حالاً 


٤۔ےہ‏ سس ھاقماودہ ٰ۷ ۱ 
قولہ: (إن جعلتہ) أی کخشیۃ الہ . .- عو 
قولہ: (حالاۃ بتقدیر أهلٰ ولفظة منہ فحینتلِ لا بد من تقدیر کلمة منہ فی امہ نوھد 
قوله: (وإن جعلتہ مصدراً فلا) أي فلا یعطف علی کخشیة اللہ . 1 
قوله: (لان افعل التفضیل إذا نصبه ما بعدہ : لم یکن) اي ما بعد وھو الحشیة ھت 


قولہ: (من جٹےے) أي من جنس افعل التفضیل فیکون آشدِ غبارۃ عن اللخاشیٰ قمٴ 
لمناسب أن یقال أو أآخشی لکن لقصد المبالفة اختیر ما في انظم قد مر من المصنف 
توضیحہ في قولە: 'لفھي کالحجارۃ أو أشد قسوۃة 4 [البقرۃ : ٤‏ قیل عليه ٹمییز افعل 
رر تین ریخ ا دج ۱ 
ولا یلزم آن یکون للخشیة خشی, _ " ۲ 
قولە: یل هو معظوف علی اسم الله تعالی آي کخضیة الله آو کخشیة آامد نب خشیة).: 
کخشیة آشد مضاف إلی أشد خشیة تمییز منە. ہے 
قوله: (مته) آيٰ من الل إشارۃ المقضل علیہ ٰ 
قوله: : (علی الغرض) لم کان أشد عبارة عن ڈات یخشی منه إۂ ُلخشیة الٰمضائڈ لی ْ 
اسم الله تعالی: المعطوف عليه مصدر مضاف إلی المفعول فکنا الخشیة المقدرۃ في: ۱ 
المعطوف ومثل ھذا الذات لم یکن متحققاً في الخارج قال علی الغرض .. یر 
قولە: (اللھم إلا أن تجعل الخشیة) استثناء من قوله وا جعلتۂ مضدرا قاا۔ 
فقولھ: ڑ(ذات خلبۃ ویر وس ہے بر یرت رت 
اعاھ ےر موھد بن سر ھت ۱ 
تولہ: (علی معنی فیخضٰون الناس4 [النساء : ۷۷] خحشیة مث خشیة ال ری 
أشد خشیة من خشیة الل) إشارۃ إلیْٰ المفضل عليه المحذوف: ٠‏ کک ٠‏ 
قولہ: (وقالوا) ۔عطف علیٰ فیخشوٹ الناس4 [النساء: 00 خر النفی مالدی: 
قصد الاستمرار وآما الخشیة فقصد فیھا الاستمراز. ُ ُ 
قوله : (طلولا آخرتا4 [التضاء: لا آخرتتا امھت إلی آجل قریب آمد یر عي. ٰ 
الضمیر في جملتہ لمجمیع اجار ولمجرور ون فی قولہ و جعلعہ مصدرا فا عال إلی۔ ۱ 
المجرور فقط ففيه نوع تفکك للضمیرین لکن أمثال ہذا یحمل علی المسامحات . ٠‏ " 
ات قوله: لان ال الضیل دا نب الخ فلا ہقال خی فلان آمد خشیة پنصب خفیة وانت ۔ 
ترید المصدر لکن یقال آُشد 'خشیة بجر خشیة. ۱ ۱ 


قولہ : وع سس ہن یت ۱ 
اضافة خشیة إلی آشد قوله إلا أنٴیجعل استثناء من قوله فلا في قوله وإِن جعلتہ مصدراً فلا قُزل ٰ 
إلا أُن یجعل الخشیة ذات حشیة أيٰ بغرض صدور الخشیة من الخشیة ادعاء ہب ہے 1ع 
سی مر سی ہبہ بے ٰ 


سورۃ النساء/ الأیة: ۷۸ ه٥۲۳‏ 
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قولە: (استزادۃ فی مدة الکف عن القتال حذراً عن الموت) استزادۃ یعَلِقٌھذا القول 
بقرینة صدورہ من أھل الایمان لیس اعتراض بل استزادة الخ لحب الانسان الحیاقِوالیقاء 
وکرامته ألموت والغناء و حھہ الاستعارة ان السؤال عمن لا یسأل عن فعله محمول لی 
الاستعطاف بعلاقة ڈکر المسبب واإرادة السبب أو علاقة اللزوم أو الکلام محمول علی إنشاء 
الاستزادة کقول الشاعر : 

۱ ھوای مع الرکب الیمانین مصعد 

وتصدیر الکلام بربنا یژید ذلك . 

قوله: (وبحتمل ألھم ما تفوھوا بە ولکن قالوا في أنفسھم فحکی اللہ عنھم) ولکن 
قالرا فی أفسھم أي القول المعقول وھو مجاز مع إمکان الحقیقة فلذا ضعف٭. 

قوله: (قل) یا آیھا النبي في الجواب من جناب الملك الوهاب متاع الدنیا أي الٹمتع 
نی الدنیا علی أن المتاع مصدر بمعلی التمتع والاإأضافة بمعنی غي . 

قوله: (سریع التقضي) حمل القلة في الکم أو المعنی قلیل في جنب ما آعد للمژمنین 
ہل للشھداء المخلصین علی أن القلة في الکیفیة. 

قوله: (والآخرة خیر لمن اتقی) وني ذلك فلیتنافس المتنافسون٭4 [المطففین : ]٦٢‏ 
فلم تحبون الفائیة علی الباقیة والقید بمن اتقی لأنه المنتفع بە في الآخرۃ والمراد بالتقوی 
المرتبة الوسطی کما هو الشائع المتبادر ویحتمل المرتبة الأولی. 

قولہ : (ولا تنقصون أدنی شيء من وابکم فلا ترغبوا عنه آو من آجالکم المقدرة) فلا 
عن الجھاد سبباً للموت الھلاك فلا تعقلون . 

قوله : (وقرأ ابن کثیر وحمزۃ والکسائي ولا بظلمون4 [النساء : ]۱٢١‏ لنقدم الغیبة) 
فحینئذ الظاهر ان قراے٠‏ الخطاب للالتفغات ۔ 

قولہ تعالی : تاراب رکم الزث راز کا ف رو متیدژ ون تیبهم حَحکد با 
”““٭ ہی مہھے ہ۔ع تھے - ‌" کو و ڈر ضر حر شرڑھوں - ۴ی 
کاو من ند اللہ ون تبْهَمْ سَيِكَة ینولوا کزوہ ں ینار فل کل من ند لہ مال خلا اقم لا 
7ھم, 

قولە: (٭أینما تکونوا4) [النساء : ۷۸] من تتمة الجواب قیل ھذا جواب لقولە: 
للولا آخرتنا 4 [النساء: ۷۷] وما قبله إلٰی عنا جواب لقوله لم کتبت وأنت خبیر بأن عدم 
التوزیع أحسن وأولی والمعنی أینما توجدوا یلاقکم الموت فلا تاخیر عند عدم کتب الجھاد 
ولا تقدیم عند فرضه فاغتنموا المورت بالشھادة فانہ سبب السعادة. 
.س.مم.۔ ‏ ہ.۔.... .-._صسص_س_.ح.۔.۔فبتجشتتسصب۔سٹستٹتتس تس .. سس 

ثوله: نلا ترغبوا عنه أي لا تعرضوا والرغبة إذا عدي بعن تکون بمعنی الإعراض وإذا عدي 
بکلمة فی یکون بمعنی المیل والاقدام. 


۹ى-ے ۔مہسمے۔ ہے ےھ قورار۸ ۸۰۱ 
قوله: (قرأ بالرفع علی,حذف الفاء) علی ا لہ خیر مہتدا فالجژاء جملڈیمیة لی ' 
حذف الفاء والمبتداً اذ الفاء لازمة في الجملة الاسممة وإذا لم تذکر اعتبر الحذف . ۱ 
قولہ (کما في قولہ) استشہاد د للحذف لکونه خلاف الظامر . ۱ 
قولە: (من پفعل الحسنات اللہ یشکرھا) یجازیھا ویقبل الس نرستال اگوی بب" 
قوله: ل لی اغل یا یر قجری تا کرو حر در سی 
انت نز .ے 
کو لہ : (وأینما عتصل بلا :تظلمون) أي دال علی جوابہ المحذوٰف. 
فولہ لفيی تقصور أو حصون مرتفعة والبروج في الأصل) أي في اللغة . ۱ 
قوله: وت علی رف لقغر مو برچت کراا ڑا ظیرت) پرت لغ ذیریا 
ٹم أطلقت فی العرف أو في الشرع علی نفس القصور لاشتمالھا تلك البیوت وعلی؟- 
ہیں یی ہو ہو دی تو مو یی ۱ 
قول المصنف . ْ:- ۱ ۱ ۱ 
تولە : (وقریء مشیدة بک لیاء) 7 سم الفاعل۔ 
گول : (رضا لایرعت لاظرا تہ دی ۱ ! 
فوله: (کقولھم قصیدة شاعرة ومشیدة) أي وقریء مشیدة برثة مھییة أصله مشیودة۔ 0 
قولە : یں سس س سے ٹي القراءة, ٰ 
الأرلی لمجرد المہالعۂ . ۱ ۱ ُ 
قولە: (کما تقع الحسنة والسیتة علی الطاعۃ حصہ ونشر مرقب۔ ٰ 


توله: "0 الفاء یعنی إٰذا کان الشرط سط اتراع یف نبا اق 
ٰ یکونِ مجزوعا فإذا وقع الجزاء في :مثل ھذہ الشرطیة بجب التاویل وتأویله ھھنا أن یکون الجزاءٴفي : 
تقدیر الجملة الاسمیة بأن یکون تقدیرہ أیدما تکون فانۃ نتم یدرککم الموت بالفاء في صندر الجملة : 
لأن الجملة الاسمیة سے اٹ وقمت زط یجب آئ خلا اق ال لی ا زارط ٣‏ 
کر و وہ ہج مد یر سر بی لا ٰ 
الواقعة جزاء للشرط في قول الشاعز: ۱ 
بی اہب ایی 
إن قولء اللہ بشکرھا جملۃ اسمیة,ؤقمت جزاء للشرط الڈی هو من یفعل الحسنات فکان 
- ینبغی ان یدخله الفاء لکن خذفت الفاء محافظة لوزن تی وآخر ھُذا المصراع: ٰ 
ُ رال مار بسالشر عمغنےد اش سمان ا 
وفي روایة مثلان یعني من یفعل خیراً بشکر الله ویجازیە وٹو قعل شرأ قمل یەأمتلہ ره 
ورثریء مشید؟ حم سر دی پیٹ شوہ کو خی بالمفعول قوله دمشیدۃ بح 
المیم مفعول من شاد یشودہ إذا رقعہ۔,' ٠‏ 
اقوله؛ کما تفع البحسنة الخ َال الراغب الحسئة والسیئة من الاألفاظ لمشتریة آی مشیٹرکة ٰ 
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قوله : (یفشعان علی الععمة والبلیية) أی حقیقة إما بالاشتراك المعنويٴاو اللفظي 


ویحتمل کونھما مجازین فیھما. 

قولہ: (وھما المراد فی الأیة أي فٛإن تصبھم نعمة4 کخصب نسبوها إلی ال وٛإِن 
تصبھم بلیة کقحط أضافوما إليك) المراد من المراد الجنس ومژداہ المراد أن کخصب اي 

قوله: (وقالوا إِن ھی إلا بشؤمك) بیان معنی من عندله لانه بمعنی السبب لکن بولغ 
فقیل من عندله مجازاً وأما معنی من عند اللہ وإن کان مجازاً لکكنه بمعنی الإیجاد ولظھورہ 
لم بتعرض لە. 

فوله: (کما قالت الیھود منذ دخل محمد المدینة نقصت ثمارھا وغلت أسعارھا) 
فلذلك قال فیما سبق کحفظ تنبیهاً علی ارتباط المقام إن أرید به الإشارة إلی ان مرجع وإن 
تصبھم الیھود فلم یتقدم ذکرھم مع ان الکلام مع من فؤقالوا رہنا لم کتبت 4 [النساء: ۷۷] 
الآیة وإن أرید بە التشبيه والتوضیح کما هو الظاھر لما ذکر فمرجع الضمیر هو القائلون 
ذلك فميه التفات . 

قوله: (ؤتل کل4) [الدساء : ۷۸] أي کل واحدۃ من السسىيثة ج اليتكة 

قوله: (من عند اللہ أي یقبض ویبسط حسب إرادته) من عند الله من طرفه تعالی 
بالمفاعلیة والخالقیة وإن لم یحسن مناسبه الشر إلیه بخصوصه وھم وإن لم ینکروا کون الکل 
من عند الله لکن قولھم هذہ من عندك یوھم اعتقاد فاعلیتہ عليه السلام حیث أبرزوا سببیته 
فی زعمھم في معرض القاعلیة فرد بھذا الجواب آو نزل اعتقادھم ذلك منزلة العدم جریھم 
علی مقتضی ذلك لما ذکرنا فاجیب بذلك فلا إشکال وتمام الجواب بقوله: ما أصابك 
من حسنة فمن اللہ ہ4 [النساء: ۷۹) الایة . 
المعنی کالحیران الذي یقع علی الإنسان والفرس والحمار ومن الاسماء المختلفة کالعین ولو أن 
قاہلاً قال الحیوان متکلم والحیوان غیر متکلم وأراد بالأول الإنسان وبالٹانی الفرس والحمار لم 
یکن مناقضاً وکذا إذا قیل العین في الوجه والعین لیس في الوجه وأراد بالاول الجارحة وہالٹائي 
عین المیزان قال بعفی الأفاضل لا عقب ٣وإن‏ تصبھم حسنة* [النساء: ۷۸] بقولہ: ا أینما 
تکونوا بدرککم الموت4 [النساء؛ ۷۸] اسب أن یحمل الحستة الاولی علی النعمة والسیئة علی 
الِلیة ولما أردف قوله؛ فلوما أصابك من حثة [النساء: ۷۹] بقولە: 'لوآرسلناك للناس 
رسولاہم4 [النساء: ۷۹] ناسب أن یحمل علی ما تعلق بالتکلیف آعتي الطاعة والمعصیة ولذلك غیر 
العبارۃ فی قوله: طوإن تصبھم حسنة4 [النساء: ۷۸] وقولە: ما آصابك* [النساء: ۷۹] وقال 
الراغب فإن قبل ما الفرق بین قولك ھذا من عند اللہ وھذا من الله حتی قال في الأول لقل کل من 
عند ال4 [التساء: ۷۸] وقال فی الٹايی فمن الله قیل إِن قوله من عند الله أعم فإنه قد یقال فیما 
کان برضاہ وبسخطہ وفیما یحصل وقد أمر بە ونھی عنه ولا بقال هو من اللہ إلا فیما کان برضاہ 
وبأمرہ وبھذا النظر قال عمر رضي اللہ تعالی عنە إن أصبت فمن الله وإن اخطات غمن الشیطان . 


۳۸ وہ الضاء/ لا ۷۹۰ 


تولہ: (٭نما لھڑلا۔ القوم4) (النساد: : ۷۸]بمئزلة الجملة عبت و خُما لھؤلاء 


القوم مبتداً وخبر الفاء للسبیٰیة إذ الجواب بأن الکل من عند الل سبب لہنا السوالیفماً 
استفھامیة للتعجیب والإنکار والإشارۃ للتحقیر والوصف بالقوم لزیادة التحقیر لا ایکادون ال ُ 


من المستکن في الظرف ھذا لغ في التشنیع من أُن یقال ٭لا یفقھون4 [الأعراف:: ۶۹. 
قوله: ((بوعظون ریچ [النساء : ٦‏ وھهو القرآن) ا ي المراد بالحدیثٹ الخاص ‏ 


قتوله: : (نإٹھم لو فھموہ 'وتدبرزا معاليه لعلموا أن الکل من عند اللہ) معانيه اشار إلی : 


المراد ما ھة الحدیث تدہر معاليه ا معائيه دو ںی التدبر والتامل . 


قوله: ھمجسیوسساو می ہی 
نصه فی العموم جوز الا حتمال الاول ورجحہ لقربهہ إلی الخمل علی الظاھر وأَمَا في:الثاني 
فیحتاج إلی الخمل علی المبالیقة فی بعدھم عن الفقہ وبھذا یندفع الإشکال بأنۃ کیفب بقال 
بأنھم ٭ لا یکادون یفقھون حدیْثاً ج4 [النساء ۸ع لیم سترا آقسل من ال إن ' 


الکل من عند اللہ وأما الڈول فلا قیل والقال ولا الجواب والسؤال. - 
توله: : (کبھائم لا إفھام لهُمٌ) نعدم القرآن یدخل دخولاً آولیا. "0ھ" 


قولہ: (آو حادثاً من الحوادث) فلا یکون الحدیث بمعنی الخیر کما فی الایلین لکن ٰ 


لکونە خلاف الظاھر اخر. 


از: (فیتفکروا فیھا فپملموا ان القابض والیاسذ مو اه تمالی) ینٹکزی 5 ٰ 


قتضی العلم ترل مترلة العدم ۔ سس" 
قوله تعالی : ھا أصايك ھن حتة فن اللہ وَتا أَصَابك ہ بد کیک ئیاڈ بازمگ گی ٹر ۱ 


۱ .دب دو ۱ 
ٹول : او ہس کسی ارس عفن ارت ر عبار یسیا 


قوله: (طلفمن الل8) [النشاء: ۷۹] ترك عند هنا لأن العندیة للمکانة والانافة والنکنۃ: 


مہنیة علی الرادۃ, ٣‏ . ' َ ۱ ۱ ٌ 


< >> قَولَة : نما ھولاء القرم لغ چا یاسم الإشاوة تحقیراً وخص الفقہ بالذکر تسجیلأً علیھ ٦‏ 
بعدم الفطنة أي فما لھڑلاء الجھلۃ:لا بتفظنون ما یفقھون بە من لزوم تعدد اخالق المسغلزم للشرك: 
المؤدي إلی فساد العالم ٹم استوف بما هو حقیقة الجواب قائلاً ما أصابك الخ قوله أو حدیتٰ إنا- - 
آن تیر نا ا لعظیم واتری کسا علہ لوج الارل الیل پ حدٹا من لاحات ۔ 


جسوس رت تبیہ بیع 
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فوله: (أی تفضلا منه فإن کل ما بفعله الإنسان من الطاعة لا یکافیء تُعَمَة الوجود 
فکیف بقتضي غیرہ) من الطاعة غیه نص علی أن المراد بالاإنسان مطلق الإنسان والمتشاءم 
یدخُل تل أولہا. 

قولہ: (ولذلك تال عليه السلام ما أحد بدخل الجنة) الحدیث بوھم نقله الخبر 
الشریف أُن النعمة ھنا تعم الأخرویة لکن الظاھر أنھا مختصة بالنعم الدنیویة ومراد المصنف 
تایید ما قاله . 


قولٰه: (إلا برحمة الل) أي ما أحد یدخل الج ارتا بشيء إلا ہرحمة الله ولیس فيه 
توھین أمر العمل بل نفي الاغتراز بە. 

قولە: (قبل ولا أنت) أي ولا ألت تدخل الجنة إلا برحمته تعالی الظاھر أن الاستفھام 
مقدر وھذا أولی من تقدیر ولا تدخل آنت الجنة الخ . 

قوله: (قال ولا أنا) بمد النون والکلام فيه مثل ما مر لکن لا یقدر فیه الاستفھام . 

فوله: (من ہلیة) أپة بلیة . 

قولہ: (لأنھا المسبب فیھا) المسبب بکسر الباء نہە علی معنی کونھا من النفس باعتبار 
السببیة وأما کون الحسنة منه تعالی فباعتیار الإیجاد . 

ٹولہ: (لاسنجلاب المعاصي) فإن المعاصي تھلك الحرث والنسل والبلاد والعباد. 

قوله: (وھو لا بنافني قوله تعالی: ٭کل من عند الله [الندساء: ۷۸] فإن الکل منه 
إیحاداً وأیضاً لا غیر أن الحسنة إحسان وامتحان والسیئة مجازاۃ وانتقام) لان إصابة البلیة 
بسبب استجلاب المعاصي وأما البلیة التی أصابت بلا سبق ذنب فللامتحان . 

قولە : (کما قالت عائشة رضي الہ عنھا) الظاعر أنه موقوف لکنە فی حکم المرفوع . 

قوله: (ما من مسلم یصیبيه وصب ولا نصب) وصب کفرس المرض نصب بوزن 
تعب مہنی ومعتی . 

قوله: (حتی الشوکڈ یشاکھا) حتی الشوکة عطف علی النصب ویحتمل حتی ابتدائبة 
یشاکھا من شاکه إِذا آصابه شوك فلا یتعدی إلی مفعولین فالظاھر یشاك وتوجیهه ان ضمبر 
یشاکھا راجع إلی المصدر أي یشاك شوکة کذا قیل . 

قولە: (وحتی انقطاع) عاطفة ویژؤید کون حتی السابقة عاطفة . 

قولهہ: (شسع نعله) واحد الشسوع وھي التي تشد إلی زمام النعل ۔ 

قوله: (إلا بذنب وما یعفو اللہ آکثر) إلا بذنب الحصر ادعائي لآن ما آصاب للانہیاء 
والأولیاء والأطفال والمجانین فلاسباب أخر کما صرح بە المصنف في سورۃ الشوری . 
3یج جو ٹب ہہس سس ہج رجںچچہ 


قول: ما من مسلم یصیبه وصب ولا نصب الوصب بفتحٹین من وصب بالگسر یوصب 
ہمعتی مرض والنصب المشقة والتعب فافھم . 


+- جح حبص“ انت ۷۹۰ 
قوله: (والابتان کما تری لا حجة فیھما لٹا وللمعتزلة) لان النزاع فيٴ مال العباد إذ 
المراد ہالحسنة والسیثۂ النعمة والبلية لا الطاعة والمعصیة حتی نستدل باستاد لکل ال آاۓے 
تعالٰی علی مذھبنا ویستدل المَعتزلة بإسناد السیثة إ إلی العہدٴعلی مذھبھم . : ۱ 

قول: : (حان قصد بھا التاکید إِن علق الجار بالفعل). 0 

توله: : (والتعمیم) عطف علٰ التاکید . 

قولہ: ان علق یھا) ا جو ئ لصو ان کائت مزکدہ لک تیر کم 

قوله: (ای ورسولً أشار ار ولی ان في رتبة ایم قدم وو ہف لسم وآما 
الاختصاص فلا إلا آن بعم الناس إلی الجن ۔ 

ٹولە: (للناس جمیعاً کقوله نعالی: ہب وشہر یت ۳۸۷ 
جمیعاً بناء علی أن ن الام للاستغراق علی أن المصدر بمعلی إرسالاً لا بمعلی مرسلاً کما نی ۱ 
الأاول وعلی جمیع التقادیر فالمقصود تقریر الحکم السابق والمعنی أن طائرھم معھم وما 
چچھممححدعمدمححعدمدم٭دەمدمامععاییشسسنسنکٹتلتلسراوالسگسشسھسھ 


قوله: ' والایتان لا حجة لنإ| فیھما والمعتزلة یعني لا حجة لنا في الآیة الأولی 'وھو قولہ عز 
وجل: : إقل کل من عند ال4۵ [النساء: : ۸] علی أن أنعال العباد کلھا بخلق اللہ إذ یحتمل أن 
یکون المراد کل من إقدار اللہ وتمٰکیئہ ولا للمعتزلة في الأَبة الثالثة علی أن فعل العبد مخلوق العبد 


لاحتمال ن یکو المراد من قؤله فمن نفسك فمن قبل نفسك بالتسبب لا من خلفك وایچادك 8 


والإمام قد ا٘طنب في ھذا المقام بتعدید الأقوال والتراجیح واختار منھا العموم قال فول: ظإنَ 
تصبھم حسنة یقولوا عذہ من عند الل۵ 4 [النساء: 7 ارد اسر تی کل انستات من الع 
والطاعات وإن تصبھم سیئة یفیدالعموم في کل السیثات من الیلایا والمعاصي ٹم قولہ: کل من 
عند اللہ ی4 [النساء: ۷۸] صریح فی أن الجمیع من اللہ تعالی فکانت الاّیة الکریمة ذالة علی آن ْ 
جمیع الطاعات والمعاصي من الله تعالی وھو المطلوب وما اختارہ المصنف وصاحب الکشاف ھنا 
من اختصاصہا بالنعمۂ والبلیة آولی والمقام له ادعی لا سیما سبب النزول ولفظة الإصابة لأن 
الاصابة [نما یستعمل فیما ذکر شائْعاً وذائعا ویستعمل فی ٴالطاعة والمعصیة نادرأً فانہ لا:یقال آصابتہ: 
الطاعة وأصارتہ المعصیة کما یقال' 'أصابتہ لت اشات البلیة . ۱ ۱ 
قوله : ٛحال قصد با ادن علق الجار بالقعل والتسیم ان علق بھا ہنی“ رسلا ال ۱ 
قصد بھا التاکید إن علق للناس بارسلناك ومعنی التاکید أن رسولا آفاد ما ھؤ المستفاد من أرسلكاك. 
لان تعلق الإرسال بالمخاطب آفاد کون المخاطب رسولا ولفظ رسو لا انادتك المعنی تأاکیداً وأیا: ' 
۱ اڈا علق الجار برسولا یفید التہمیم في المرسل إلیھم من حبث إن التعریف قي للناس'للاستغراق' 
فیفید تقدیم الجار علی العامل علی طربق القصر القلبي أنە عليه الصلاۃ والسلام رسول إلی الٹاس :- 
جمیعاً لا إلی العرب خاصة کما زعمت الیھود فإنھم زعموا أنە میعوث إلی العرب خاضة فقط فان ۱ 
رر موہ و سی چو و تعدب ا سو ہی ام 
من عند الہ وحاہ من عندك ھم البھوہ علی ما رواہ المصف آنقً فرد الله تعالی قولھم اذا بقل 
لقل کل من عند الل 4 [النساء ۷۸] ٹم عقبهہ بقولە: وآرسلناك للناس' رحم۹۹ ---۔ ٰ 
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شألنك إلا الرسالة وما بلغفت حسبما أمرت کقوله ولا خارجاً الخ أي خرج خُاَڑچاً ہمعنی 
خروجاً فالغرض استشھاد کون المشتق بمعنی المصدر ۔ 

قوله: (ویجوز نصبه علی المصدر کقوله ولا خارجاً من في) اي من فمي . 

قوله: (زور کلام) أي کذب کلام . 

قولہ: (علی رسالتك) تقدیر المشھود عليه بمعوئة المقام. 

قوله: (رنصب المعجزات) فی تنبيه علی أن شھیدا استعارة تبعیة شبه ذلك في البیان 
والکشف ہشھادة الشامد . ۱ 


عیر یں کی فی سیر 


قوله تعالی: ئن اع لیذ ام الہ ومن تل کا ازسَائک اھ حفبظا لها 

قوله: (ظمن یطع الرسول4''') [النساء : ۸۰] الإَية الشرط عین الجزاء فی الوجود 
الخارجی لکنہ بحسب المفھوم غیرہ أشیر إليه في التوضیح في بحث الإاجماع وقد أشار إليه 
المصنف بقوله لنه فی الحقیقة الخ ۔ 

قولەه: (لأنہ عليه الصلاة والسلام ني الحقیقة مبلغ والآمر هو اللہ) لائه فی الحقیقة 
مبلغ وإن کان أمراً ظاھراً والآمر أي فی الحقیقة هو اللہ تعالی لأنه هو الحاکم الشارع . 

قولہ: (روي نہ عليه السلام قال من أحبنی فقد أحب اللہ ومن اأطاعنی فقد أ٘طاع الله 
من أحبنی أي حباً شرعیاً بان برجح رضاہ علی حظوظ نفسہ فقد احب اللہ فقد ا٘طاع الله 
ارتاط الجزاء بالشرط ظاھر رجھه مما قررناہ ومن أطاعني الخ ھذہ الجملة مع الجملة 
المتقدمة متحدۃ فی الخارج مغایرۃ لھا مفھوما وصحة العطف لذلك التغایر . 


قولە: (ما یرید) مستانفۃ . 


قولهہ: (إلا ان نتخلہ ربا) أي معبودا. 
:0997:9 ہے ےش ہز چچں کچھ 

قوله: ویجوز ئصبه علی المصدر فالمعنی وأرسلناك للناس إرسالا فإن المعول المطلق ند 
بجيء في صورۃ الصفۃ المشتقة نحوا أقائما وقد قعد الناس وأقاعداً وقد سار الراکب أي أقمت 
قباماً واقعدت قعردأ. 

قوله: کقوله ولا خارجاً من في زور کلام وجه الاستشھاد أن نصب خارجاً علی المصدر من 
خارجاً بمعنی إخراجاً ولما کانت تجيء الصفة المشتقة من اللازم بمعنی المصدر المتعدي نادراً 
استشھد عليه بقوله خارجاً ہمعنی إخراجاً قوله ہنصب المعجزات إشارة إلی أن الشھادۃ المدلول 
علیھا بقوله عز وجل: فٗشھیدا4 (النساء: ۷۹] مجاز . 


)١(‏ من یطع الرسول اخنیر الفصل لأنہ کان لبیان الأول الشخص رسولا وھو آن إطاعته إطاعة الرسول۔ 


۰ تتےہےسسسضنمے مہ تہ ھینم* :۸ 
قوله: (وکما اتخڈت النصاری عیسی ربا4) فنزلت آیۂ من بَطَلغ الرسول 4 
[النساء؛: ۸۰] الارة وبین أن إ(طاعة الرسل وسائر من أمر اللہ جو بر یہی 
طاعة ال (عن طاعته)] . ٰ کی 
قولہ: (طافما أرسلناك4) [النساء: ۸۰] علة للجزاء المحذوف أی وم کک ظا 
اح عو ھی ود جس وپ پا 
آرسلناك علیھم حفیظاً. 7 ُ 
ٰ کت موب سز لیم وتحا یھ مھا نا تال مکدا لان الحفظ لو تحت 
ْ - (إنما عليك البلاؤ4) لال عمران: ]لا غیر وقد ہلت 
موله: (علینا الحساب4).[الزعد: ۰] للمجازاۃ لا عليك فلا تحطل باع راف 
ول : (وھو حال من الکاف) لا من ضمیر المتکلم فالئقي' راجع إلی' الحال ٹم فیا 
مس سی پر یہ ےت [ڈالنساء : ۸۰) التفات سے 20 ۱ 
إشارۃ إلی علة الحکم ۱ ۱ 
قول تعالی: تّت کاظز) برلان وبا رت کنا مہم عو ری تقول 
وا ٹ0 ےت بنٍکوں فاعس عنہم وتو نوک عل اللہ وک با وکیا لیا "َ0" 
ا قوله: ا امرتھم پامن اي آمرنا طاۂ آو منا طاعة وا لھا النصب 'علٰی الِْفْدر 
سو نو دیو جب سر ری یہ أی آمرنا طاعة أی 
سورس :رہ را سو سی سیت مرو اس دی 
نکرة کونھا خبراً أولی ولذا قامہ للدلالة علی الجملة الاسٰعیة الموضوعة لذلك وبذلك 
آکدوا مقالھم تزویرا. ُ 
قولہە. ٹڈ برزو؟ االسییة اخیر إٹا تفہ وکونہا رف آلی من کوھا شا 
قوله: (أيی خرجوا) تفسیر برزوا ظاھرہ إنه مجاز اذ البروز الظھور . 
قولہ: : (طائفة منھم) أي من القائلین وم رؤساؤھم. .و 
قوله سید سر تر بی أي التحسبن و من الترویر ک مر الراء 


تولہ: أی أمرنا بطاعة أو میا طاعة 00 ارتغاء طاعة اتاعق اض ہے محذوف آوھو 
الوجه الڈول و علی أنھا مہتدأً خبرہ محذوف وھو الو جه الثاني . ٰ ۱ 

قولە: أی زورت ما قلت لھا في زورت روایتان متقاربتان في المعنی إحدبھما تقدی ٰ 
المھهملة علی الزاء المعجمة یقال زورت في نفسي کلاماً ٹم قلتہ اي دیرت اولاً في قلبيٰ ِم تِکلمت: 


بہ والروایة الْثائية بالعکس من قولهم کلام مزور أي مزوق محسن وقیل مھیا یقال ہر سج 
ہر تپ سی ۱ ۱ . ا : 


سورة النساء/ الأَية: ۸۱ و 


المھملۂ علی المعجمة عکس الأول وھو أن تتھیأً کلام في نفسك ثم تقول 'قال العلامة 
التفتازانيی خلاف ما قلت لھا أي تقول فی النظم خطاب للنبي . 

قولہ: (أو ما قالت لك من القبول وضمانِ الطاعڈ) یعنی تقول صیعة للغائب ضمیرھا 
راجع إلی الطائفة ھذا الاحتمال أنسب لقوله ویقولون طاعة ولعل ترجیح الأول لان السباق 

قولە : (والتہییت إما من البیتوتة) مصدر ہوزن کینون. 

قولە: (لآن الأمور تدہر باللیل) بیان وجه تعبیر التزویر بالتبییت یعني أن التزویر لما 
ونم في اللیل غالبا عیر عنہ بالتبییت''' مجازا وإن لم یقع في اللیل . 
اللاشتقاق . 

قوله : زار البیت البني لأزہ یسوی ویذبر وقرأ أبو عمرو وحمزۃ بیت طائفة ہالإدغام 
تقربھما نی المخرج) إشارة إلی ان وجه کونە مبیتاً علی اشتقاقه من البیت لتشبیھه به من 
حیث إله یسوی ویدہر فإن بناء فعل قد یکون للنسبة نحو فسقته وفي التشبیه معنی نسبة 
المشبه إلی المشبه بە. 

قولہ: (یثته فی صحائفھم للمجازاة) یثبته أي یکتبہ مجاز لیثبت إذ الثبات لازم 
للکتب آو مجاز فی النسبة وھو الأنسب لقوله في صحائفھم أو المعنی الله یکتب ما یبیتوں 


قوله: (أو فی جملة ما یوحی إليك لتطلع علی أسرارھم) آو جملة ما یوحی عطف 
علی صحائفھم لفظة أو لمنع الخلو۔ 

قوله: (قلل المبالاۃ بھم) أي الاعراض کنایة عن عدم المبالاۃ وعدم الخوف وھذا 
المعنی هو المناسب لقوله: ڈنتوکل علی اللہ 4 [آل عمران : .]٤۹‏ 


9900000990000100 'پبے .ہے ہے ے ےجس چ جو 2ح 
قوله: أو ما قالت لك یعنی التاء فی تقول بجوز أن تکون للخطاب کما في الوجھ الاول أو 
بکون للتائپٹ لفظ الطائفة . ۱ ۱ ۱ 
قولہ: لآأن الأمور تدہر ہاللیل بیان لعلاقة المجاز وکذا قولە لأنه یسوي ویدبر لکن التعلیل 
الأول بیان لوجه استعمال اللفظ في اللازم والثاني بیان لوجه استعماله في الملزوم قوله أو تجاف 
ہالفتح أحد من تجافی یتجافی أي تیاعد یا محمد عنھم قوله فی الأمور کلھا معنی العموم 
مکناد من إطلاق التوکل عن المقیدات ویدخل قیھا أمر الطائفة المذکورۃ دخولا أولیاً ولذا قال 
سیعا فی شأتھم. 


)١(‏ وعذا مراد من قال إنه لما کان غالب الإثکار واقعا ُي اللیل لأنه أصلح الأوقات للتفکر سمي التفکر 
فی سا 


۰ٌ اج٘ے_ٴمٴًًحےسجمھہر سے بے لے بے ورة النساء/ الایۃ:‎ ٤ 


قولہ : : (أو تجاف عنھم) أي لا تھتك سرھم وھذا ہو المٹاسب الب ْ 
قولہ: : (في الامور کلھا سیما في شأنھم یکفيك ممرتھم وینتقم لك متھم)تیرتھم 


۔مضرتھم وشرھم الظاھر أنه اُتاظر رای الاتمال الاول للامراش کما نوہ یتلم 


ناظر إلی الاجتمال الثانی له ي للاعغراض . 


قوله تعالی: نوک الش ان وا کان مِن مد عم ال ليْمدرا یہ أعْيلتً تنا ْ 
٣‏ قوله: (آن بتدبرون الشرآن 4) 1ھب ۸۲) الاستفھام ڈاڑنکار الواقغي والٹوبیخ: 
والفاء للعطف علی مقدر مدخول الاستفھام أي ألا یلتفتوت القرآن فلا پتدبرون أو آیغزضون: 
عن القرآن فلا یعدبرون وفي بعض الجواشي الاستفھام بمعنی الأمر انتھی فو 0 


79 ےا بان ہنی 7 


۴ 2 یصاغ پا ا وھذا هو و الظاھر فی ھذا کیٹا 


المعاني الثوانی 


قوله: ٦‏ 2 سس" 


زار2 
قوله: (ولو کان من کلام الیشر کما تڑعم الکفار) ذا العخصیم لان لکلام موق 
ارد زعم الکفار کما صرح بە وأما التعبیر بالعام في النظم فللمبالغة في الرد. ٠‏ 


قولہ : (من تناقض المعنی وتفاوت سس سم مر ۷ 7 7 ۱ 


لتفاوت النظم ویحتمل أن یکونِ تفصیلاً لتناقض المعنی ایض 


قولهہ: (وبعضه یصعب معارضنہ و یتعحشه :02 لقریه فی ت. 


إلی حد الاعجاز وہذا عو الأولی مما فی الکشاف من قوله فکان بعضه بالغاً حد:الإعجاز. 


فوله : (ومطابہثة بقة بعض أخبارہ المستقبلة للواقع دون بحض وموافقة العمقل لبْعض _ 
أحکامءہ دون بعض علی ما دل علیہ سی لنقصان القوۃ البشریة ولعل ےئ للتنبي 


۱ ْ قوله : سی ساد 5< و اس لام ایج اشکروہ اذ وعي مفدلا من المر 


وأصل المعرۃ موٴضع العر وھو الخرب 7 قوله وموافقة العقل مبتدأً خبرہ لنقصان . 


قولە: علی ما دل عليه الامنتقراء متعلق بقوله وموافقة العقل لبعضٰ اھ نم تد 
الاستشراء دل بجسب الظاھر علیٰ ان بعض أحکامہ موافق للعقل دون بعض النثضان في القوۃ. ۱ 
البشریة بخلاف الْقوة القدسیۂة الملکة فانھا تحکم ہموافقة العقل ؛ في الکل علی أن ال دلقم 


شرعیان عندنا لا عقلیان کما هو مذھب المعجز لة.. 


قولە: علی ان اختلاف ما ببق من الأحکام وھو الاختلاف ۸0+0020 الآیاٹ ما ْ 


ثوله: سو ند تی أنواع الغفصاحة وأصناف الیلاغة. فه: 7 لکرن ۲ 


- 


ملی أن اختلاف ما سبق من الأحکام لیس لعناقض في الحکم بل لاختلاف الا حوال ئي 
الحکم والمصالح) أخبارہ المستقبلة التقیید باعتبار الأعم الاغلب . 


سورۃ النساء/ الایة: ۸۴ 


قوله تعالی : وَاذًا جَاءهمْ ات" ون لان آو الخوف اذاغوا یدہ ول ردَوه ال ارول 
وی أول الگٹر ینہ لىلعۂ الِنَ لوا یَثہخ واڑلا فضل الہ علیہ ورک 

قوله: (مما بوجب الأمن أو الخوف أفشوہ کان یفعله قوم من ضعفة المسلمین إڈا 
بلغھم خبر عن سرایا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم أو أخبرهم الرسول بما اوحي 
إليه من وعد بالظفر أو تخویف من الکفرۃ أذاعوا بە لعدم جزمھم فکائت |ذاعتھم مفسدة) 
ضعفة المسلمین أی رأیأً مفسدۃ لأنہ إذا علم الخصم الأمن یسعی في حفظ نفسه وإڈا علم 
الخوف یتبادر إئی القتال والجدال ۔ 


ائبنہ بعض من الحکم لحکمة ومصلحة تلیق بحال الأمة وآزمائھم وفي الکشاف فإن قلت أالیس 
نحو قوله: ھفإذا ھی ثعبان مبین4 [الإأعراف: ]٣۰۷‏ کأنھا جان طفوربك لنسالنھم أجمعین 4 
[الحجر: ۹۲] ففیرمئذِ لا یسأال عن ذنبه إنس ولا جان4 [الرحمن : ۳۹] من الاختلاف قلت لیس 
باختلاف عند المتدبرین وج الاختلاف في الآول أُن الثعبان هو العظیم من الحیات والجان الدقیق 
منھا وفی الثائي أن الأیة الڈولی أثبت السؤال فی یوم القیامۂ والثائیة نفته فی ذلك الیوم وأما انتفاء 
الاختلاف فی الأول فإنه لا منافاة ہین کون العصا ثعباناً وکونە یشبه الجان واضاً رز أف کرت 
فی شخص الٹعبان وسرعة حرکه الجان وأما فی الثاني فلان فی عرصات القیامة مواقف پسالون ئی 
مواقف ولا یسالون فی آخر قال الراغب إن ثلإنسان ھادیین الشرع والعقل احدھما اصل للآخر 
فبین تعالی أن الذین أتاکم بە من الشرع لو کان من عند غیر الله لکان مقتضی العقل یخالفه فلما لم 
یوجد بینە وبین العقل منافاة علم أنە من عند اللہ ثم قال فإن قیل فقد ورد غي الشرع آشیاء یقتضي 
العقل خلافھا قبل کلا فإن جمیع ما ورد بە الشرع لا بنفك من وجھین إما شيء یحکم ب العقل 
لکونہ حسناً مثل الاشتغال بعبادة الرب مطلقاً أو شيء غیر مھتدي إلی معرفتہ لا آنه یستقیح فبین 
الشرع حسنه وذلك کإعداد الصلاۃ وھیئاتھا وأرکانھا فی کونھا عبادة علی وجه دون وجه وأما ان 
یأنی الشرع بششيء قد قضی العقل بکونە قبیحاً فلیس بموجود وبعض الناس تصور أشباء ینفر الطبع 
مٹھا لعادات جاریة واعتقادات فاسدة وذلك لأنھم لم یفرقوا بینە وہین حکم العقل وظنوا ان العقل 
حکم بضد الشرع. 

قوله: أذاعوا به لعدم جزمھم أيی اشاعوا ذلك الخبر لعدم جزمھم بە یعني أذاعوہ علی رجهھ 
الاستفسار لیحصل ثھم الجزم بە فعلی ھذا المراد بالذین یستتبطونه منھم ضعفة المسلمین العَدَتَعرن 
لذلك الخبر بخلاف الوجھین الأولین فإن المراد بالذین یستنبطونه علیھم و الرسول وآأولو الامر 
قوله والباء مزیدۃ یعنی یتعدی فعل الإذاعة نفسه یقال أذاعه ویذیعه لکن استعمل ھنا بالباء غإما أن 
تکون الباء مزیدة کما فی ٭کفی بالہ4 [الرعد: ]٤٢‏ وفي ولا تلقرا بایدیکم إلی الٹھلكة4 
[البقرۃ: ]٣۹۵‏ أو عو من باب التضمین ضمن الإذاعة معنی فعل بتعدی بالباء فالمعئی أذاعوا 
متحدئین به أو تحدثوا به مذیعین , 


۱ ٦۔ےہ‏ تویشہو ۸۷ 
قولٰە: (والباء مزبادة 0 لتضمن الڑذاعة معلی المعحدث) والہاء میم خاہپ کشا 


حیث جعلہ متعدبا بنضنه والیء زائدة ڈإنہ لیس بمعتیر فی نٹل ھذا الدکانة 

اقولە: (ولو ردوا ذُلك الخبر إلی رأیہ ورأي کبار الصحابة البصراء بالأموز) 0 ار 
الصحابة أشار إلٰی تقدیر المضافِ في الموضعین فیه نوع تابید ٠‏ کون المراد بالضعف في 
ضعفة المسلمین ضعف الرأيٰ وأما الحمل علی ضعف الإیمان فمن ضعف الرأي. -۔ 
قولہ : (او الأمراء) أي الخلفاء بعد الرسول عليه السلام فالحکم عام إلٰی یوم القیام. 
٣‏ ٹوله : (علی أي وجە یذکرہ) ہُل یصح إفشالہ فیفشیہ آو لا یصح فلا یفشیہ الأولٰی آن 
.یقال لعلمہ اي لعلم تدبیرہ کما قال یستخرجون تدبیر: إِذ الاہم في بعض الآحبان الکتمان: 


قوله : (ڈالڈین بستنْطوئهہ منیم4) الموصول غبارۃ عن ۔الراقتن وضع موضع ۱ 


×یس ہد کیٹ نِ یکون ص سیت وھ معناہ ۰ 


0 ہی وأفکازھم) ار أي کے ید الام وصحاہتہ گرم قیز 


رم بس دہ سو رت دہ 


قتوله : (وتیل کانوا یسمعون اراجیف المنافثین فیڈیموٹھا فتعود باعل بی 


فیذیعونھا أي 'فکانوا یذیعوتھا متعود وبالاً ضرراً. 


قولە: (ولو ردوہ إلی :الرسول وإلی أولي الأمر سے حتی یسمعوہ منھم ا ٰ 


إنہ ہل بذاع ورس سر دج زس کر و یں تب و 


سورمر رت تار اعت سای ای من ا ٍ00 
'بالمستنبطین الضعفاء عبارة عنْ الرادین وإلا فعبارة عن الرسول عليه السلام وأصحابہ الکرام 


ققوله الٹانی إشارة إلی الأول :وقولہ الأرل [شارۃ إلی ٹائی فلفظة من ابدالیة قی الترجیہ ٰ 


الثائي وبیانیة تجریدیة في التوجیە الأول ۔ 


قوله: (لعلم ذلك من مؤلاء لذین سخبطونہ من الرسول وآولی الامر) لعلم لک ۱ 


مفعول من ھؤلاء بیان للذین قہم عليه لأن في صلتہ طولاً والذین فاعل لعلم . ۱ 
ٰ یس اي ستخرجون علمہ) یہ مضاف محذوف ایا لکن ناك تیر ومن علم 


کر مو اج ونود ہوم ریو لد وریپ ارج 


سورۃة النساء/ الاًیة : ۸۳ 0 .ِٗ- ۔ ‏ رز 

قولہ: (من جھتھم) إشارۃ إلی معنی من الابتدائیة . 

قولە: (وأصل الاستنباط استخراج النبط وھو الماء بخرج من الیٹر آول ما یخفر) 
ٹم استعمل في استخراج العلم بالأنظار والأفکار لمناسبته ئٰي الأولیة فلذا سمي 
المجتھدون بالمستنبطین . 

قوله: (ہارسال الرسول) أی محمد عليه أفضل التسلیم . 

قولە : (وإانزال الکتاب) اي القرآن الظاھر أنه حمل الفضل والرحمة علی معنی واحد: 
فالتغایر اعتباري ویحتمل أن یکون الأول إشارۃ إلی الاول والثاني إلی الٹاني . 

قوله: (بالکفر والضلال إلا قلیلاً منکم تفضل الله تعالی عليه بعقل راجح) أي من لا 
یتبع الشیطان ممن استثنی إنما لا یتبع إلا بفضل اللہ تعالی غایتہ ان المنتفي من الفضل ني 
ف..]رسال:الرجرتا وانزال الکتاب ولا یلزم منه انتفاء الفضل مطلقا فلذا قال المصنف 
بارسال الرسول الخ فلو أطلق للزم وقوع إیمان القلیل بدون فضل ال تعالی ولیس کذلك . 

قولە : (امتدی بە إلی الحق والصواب وعصمہ من متابعة الشیطان کزید بن عمرو بن 
نفیل) قیل إنە أرحی اللہ تعالی ما یحتاج إليه لکماله في نفسه من غیر أن یکون مبعوٹا إلی غیرہ. 

قوله: (وورقة بن نوفل) بن أسد بن عبد العزی ابن عم خدیجة کا في الٰبخاري 
وابن عم منصوب علی کونە بدلاً من ورقة کذا في الکرماني شرح البخاري قد خرج هو 
وزید بن عمرو بن ثفیل لما کرھا طریق الجاعلیة إلی الشام ونحوعا یسألون عن الدین 
فاعجب ورقة النصرائیة للقيه من لم یبدل شریعة عیسی عليه السلام قد اختلف في إِلبات 
الصحبة لە فیل إنه أول من أسلم من الرجال وبە قال العراقي في نکته علی ابن الصلاح 
وذکرہ ابن مندہ فی الصحابة کذا في الکرماني شرح البخاري فی أوائله فعدھما ممن اھتدی 
بعقل راجح إلی الحق بدون إرسال رسول محل نظر . 

قوله: (او إلا اتباعاً قلیلا علی الندور) أی الاستثناء من المصدر المدلول عليه بقولە: 
ظلانبعتم4 [النساء: ۸۳] وأما فی الأول فالاستثناء من فاعل اتبعتم ومو الظاھر لأنه 
المذکور صریحاً ولا یحتاج إلی تقدیر المضاف بخلاف الثاني وأیضاً الاستثناء مفرغ في 
الثاتي ورھذا وإن کان صحیحاً في المثبت إن استقام المعنی لکنە قلیل نادر. 


قوله: بإرسال الرسول وإنزال الکتاب وإنما قید الفضل والرحمة ہکونھما بإرسال الرسول 
وإنزال الکتاب لأنھما لو لم یقیدا بھذا القید یلزم بحکم الاستثناء من جزاء الشرط ثبوت الاھتداء 
إلی الطریق السوي بدون الفضل والرحمة وھذا محال ولا یلزم مذا عند التقیید بذلك القید لجواز 
ثبورت اأحد الخاصین الداخلین تحت أعم بدون الخاص الآخر ولذا قال المصنف إلا قلیلا تفضل 
اللہ عليه بعقل راجح بخلاف ما إذا لم یقید إذ لم یلزم حینٹذٍ وجود الخاص بدون العام الذدي هو 
تحته وھو ممٹلع ۔ 

قوله: أر إلا اتباعاً قلیلاً فعلی ھذا یکون انتصاب قلیلا علی المصدریة إقامة للصفة مقام 


۲۸ 


بورۃالنساء/ الیڈ: ۸4 
قوله مہالی: وٹ تک 
7 اہ شی ار مدای می بری ارہ کے و 
۱ وتثبط المنافقین ضعفة المسلمین سبب للامر بالقتال. 
قوله : لا کلف الاقمل تقک) انتاف مقر لم اب فسل اتال یھی 
إلا فعل نفسك قدر الفعل لن التکلیف لا یکون إِلا بالفعل. ٰ 
۰ 9ت :ا ضرا 7 وتقامدعم) إذ لم ٹور بفعلھم وانما ثرت بیع 
وقد بلغعت. 
قوله: سس ال الجھاد ہوجو احد) 3 فبادر اہ للعلیل بقول : ا 7 
"ا ناصرلكك. ۱ ٣‏ 
۱ قوله: (فان اللہ ناصرك لا الجنود) قصر | 0" لربط قلوب سم 
حیث إن نظرھم إلی الأسباب آکٹر واما نت فبريء عن ذلك . ٰ 
٣‏ گولہ: (روي أنه علیہ الصلا؟ والسلام دعا الناس في بدر اصنری لی الخرج) وإتما: 
سمي بھا لعدم القتال . ٰ 
جک گر ہعضیع نزلت فخری علیہ السا وم مع الا یم کم پل علر 
آحد) فکرھۂ بعضھم أي بعض المسلمین لقول بعضهم إِن الناس أي يٍ اُمل:مکة قد جممرا 
لکم قد مز التفصیل في أواخز آل عمران . ٰ و 
۱ قوله: : (وقریٰء لا تکلف پالجزم) أي علی الٹھٰي وفیه مبالغة عدم تکلیقہ تعالی إل 
فعل نفسه (ولا تکلف) بالنون علی بناء ٭ الفاعل أي لا نکلفك إلا فعل تفسك لا آنا لا کلف . 
أحداً إلا نفسك لقوله: لوخرض المژؤمئین علی القتال4 [الأنفْال : تی 
میں میم وب رو ور سی ہی ود ہک 
ٹریش تعذیبا منھم وھو تقریع اوتھدیذ لمن لم یتبعه. و وڈ: 
الموصوف والاستثناء مفرغ بخلاف لوج الأول فإِن نصبه علی ذلك الوجہ عروطلی اامعاد 
فاعل لاتبعتم والاستناء غیر مفرغ والمعنی لاتبعتم الشیطان أیھا المخاطبؤن ضر کرو ۱ 
قوله: إلا فعل نفسك وإنما قدر المضاف الذي هو فعل لأن/المکلف بة الا بکَون منْ 
الجواھر بل من قبیل الاعمال قوله لم یلو علی أحد أي لم یقم عليه ولم بنتظر . 


۱ قولہ : : وقریء لا تکلف لی الجزم أي قریء لا تکلف بالجزم علیٰ آنە هي أقول فیه نظر _ 
ار سی مر میں عہع۔ مب سرت یہ بای ٰ 


الأڈمو بالعکس . 
قوله: لقوله لظؤوحرض امومنین4 النساء: ]۸٤‏ علل نفي التفسیر الأآخیر نقولہ: حرف ٰ 


سورۂ النساہ/ البتان: ۸۵ء ۸٦‏ ای 


۱٠ >” 2‏ اہ یا اہ اس ارہ سے 01 سی 2 ہے کہ سا2 سے رجہ حفشظہ سے 
حعئئرے سرک سے عم مم سے رس ره حر ا خر چجچ ہج 
یقل یھنا وکان اللہ عَ کل شی مقیطا اوغا 
(راعی بھا حق مسلم وەفع بھا عنه ضرراً أو جلب إليه نفعاً ابتغاء لوجه ان تعالی 
ومٹھا الدعاء للمسلم قال ق 7من دعا لأخيه المسلم بظھر الغیب استجیب لە وقال ل 
الملك ولك مثل ذلك؛ وھو ثواب الشفاعة والتسبب إلی الخیر الواقع بھا پرید بھا محرماً 
نصیب من وزرھا مساو لھا ٹی القدر مقتدراً من آثات علی الشيء إذا قدر قال: 
ودی ہ ضصغن گففت الضغمْ عہے وک گنت صلی إساءته مقمتجا 
أو شھیداً حافظاً واشتفاقہ من القوت نإنه یقوي البدن ویحفظه). 


5 س‫ سے َ‫ یں کے حر ععی گر سے می سے و بے کے سرت سر فک ہر پا 

قٹفولے تثعالی: وَإِذَا حیْبام تقر فحوا باَحَسن مہا آؤ ردوھا ان الله ان عَل کل شی 
سرت 

(الجمھور علی أنە فی السلام ویدل علی وجوب الجواب إما ہأاحسن منە وھو أن پزید 
عليه ورحمه الله فان قالہ المسلم زاد وہر کاته رھی الٹھایة وإما ہرد مثله). 

قوله: (لما روی أن رجلاً قال لرسول ال پل السلام عليك) إشارۃ إلی جواز 
الخطاب''' بالمشرد ۔ 

قولٰه : (نقال وعلیيكث السلام ورحمة الله وہر کاٹہ وقال آخر السلام عليك ورحمة ال 
وہ کاته فقال وعليك) فقال أی من غیر'''' تلعٹم فقال عليه السلام وعليك أي ولم یذکر 
السلام فعلم منه جواز الرد بدون لفظ السلام وإن کان الأفضل ذکرہ قال النووي اعلم أَن 
أفضل السلام ان پقول السلام عليکم ورحمه ار وہر کاتھ ویأتی ہواو العطف بضمیر الجمع 
کے سے سس مسب کے و سے وس چم سسمچسے 
المؤعنیر: کم [النساء : ۸٤‏ لاہ فی ضمن تحریض المؤمنین علی القتال أمرھم بالقتال وتکلیفھم بە فینائي 
ھذا المعنی النفسیر بلا تکلف أحد إلا نفسك لن تکلیف الغیر یناقض ھذا الحصر بخلاف التفسیر الاول 
فان المعلی حینذِ لا تکلف شیا إلا فعل نفسك فیجوز أن یکون غیرہ مکلقاً بفعل أیضا فلا ینافیە آیة 
التحریض قولە وقد فعل أي وقد کف عنھم باس الکافرین بان القی الخ لفظ قد هھنا إشارۃ إلی ان عسی 
من عادة الملود فی مر وطنوا في أنفسهم إنجازہ أُن یقتصروا فیە بکلمة عسی ولعل وآمثالھا . 

قوله: وذي ضغن الوار واو رب والِضغن بفتحتین المحقف . 

قولە: فإن. قاله المسلم بالتشدید أي فإن قال من سلم وحبی لفظ وررحمة اللہ بعد قوله السلام 
علیکم زاد المجیب لفظ وبرکاتہ لیکون تحیة المجیب أحسن بتلك الزیادۃ من تحیة المسلم: 


)١(‏ والأولی فی الخطابِ بافظ الجمع ویقصد بلفظ الجمع ذلك الرجل والملکین أو تعظیم ذلك الرجل. 
)٢(‏ إشارۃ إلی أن الرد علی الفور واجب فان اخرہ حتی انقضی الوقت وأجاب بعد فوات الوقت کان ابتداء 
سلام لا جوابا. 


وان کان سرت 7 ہہ خاک البلا زذرحمة اللہ وب کابہ 07 - 


٣‏ اوران :ںہ رسکی اأیضاً وکذا فی الجرْائ انتھیٰ. 


والحدیث المذکور ھنا یدل کما أشر دس عو ت ے 


انٹتھی لکن الاولی الاتیان بالزاو ۔ 


قوله : (فقال الرجل نفصتني فأپن ما قال لی ونلا ای تی یی 
وزعميی غْأن ما قال اللہ تعالیٰ بیان: و دہ الظن المذگور . 


توله: : (فقال إنك لم تترك لي فضلاً فرددت عليك مثله وذلك ات :اقسام 
المطالب السلامة عن المضاز وحضول المنافع وٹہاتھا) فضلا ك فلت ما قاله المض من 
ٰ کولہ ودضميی الٹھایة وشغرضه من نقل ثمام الحدبہٹ اشات ان لا زیادةۃ وراء تلك: الغایۃ وذلك . 


۱ أي 7 اماک ظا ٠>‏ ونھایتہ السلامۂ ٭ إلٰی ہو یر ہے یراد يہ ہمشای 


می الاراء الات من زی لی علی لماءولسشھور آد ارک بی مار 


افحینئدِ الأولی أُنِ یقال وحصول المنافع وکٹرتھا وزبادٹھا وینکشف وجە تقدیم لفظ السلام 


اذ ہیی سے درو ہیں المنافع ہمتزلة و ہس سی ایض تے 


پیج شا الحمة پالصل 
قولھ : (ومثه) أي لاجل کون السلام عليکم ورحمة الله وہر گائہ-. 
قولہ: (قیل أو للٹردید)! اي ملتخبیر لا للعشکیك . ْ 


ٰ قوله: ان بجی لسم یع السة وین ا سی یھ مور ار 
الکفایة) الارفق للنظم تقدیم: ما آخرہ وھذا الوجوب أي الامر للوجوب لکن لوجوب أحذٔ 
الأمرین کما اشرنا۔ - 


قوله: (وحیث صم شرو) ملف علی الکقیة ےنتف کی وج رد نم 


قوله؛ ۴ ومن رجوب الجواب بالزیادة او 2و7 7 ا7 


'ردوھا 4 [النساء: ]۸٦‏ مائردید اإمفید بین آن یحیي المسلم الخ قوله رحیث السلام منشروع غطف ٣‏ 

علی قوله علی الکفایة أي وھذاالوجوب علی الکفایة فی مقام یکون السلام فیە مشروعا وا فی 

موضع لا یکون السلام مشرعاً قِلا وجوب کما في النخطب وقراء القرآن وعند قضاء 7. اڈ 
یسلم عند مذاکرۃ ائعلم ولا علی لاعب ائنرد والشطرنج والمعْني ومطیر الحمام ولا علی: امرأة ۱ 


أجنبیة ولا علی الکافر ویسلم الماشی علی القاعد والراکب علی الماشي وراکب الفرس علیٰ راکب 


الحعمار والصحیر علی علی الکیبر والقلبل علی الکثیر ویبادر إلٰی السلام ولا بقال لأمل الْذمة وعلیکم ٰ 


بالواو لانھا للجمع قال صلی ال تو و دو کو و ٴ سخ 
علیکم ققل عليك مللمہ-: ٰ 


سورۂ النساء الآیة : ۸۲ ۲٢‏ 


یدل علی وجوبه مطلقاً وأما القول بأن ھذا لیس بسلام تحیة فلا یدخل تحت الظر المستناد 
منە الوجوب کما جنح إليه علي القاري فی شرح المشکاۃ فلیس بشٛيء |إذ لا فرف ٹین کون 
السلام تحیة بین السلام عند اللقاء وعند الانصراف لدی ذوي الإنتصاف ثم بشترط فی عَللْمة 
الجراب أن یقع بعد السلام لا أن یقعا معاً کما یدل عليه فاء التعقیب فلو التقی رجلان 
وسلم کل منھما علی صاحبه دفعة واحدة یجب علی کل منھما الجواب وهذہ مسألة اکٹر 
اللاس عنھا غافلون . 

قوله: (فلا پرد ٹی الخطبة) لآن الإنصات واجب علی الأصح وأما علی القول بسنیة 
الإنصات یتحقق الرد لكنه لیس بمعتمد ونحوھا من حال النوم والنعاس والتأاذین وحال 
الأذان وأکل اللقمة لا پستحق جواہا. 

ٹوله : (وقراءة القرآن وکٔي الحمام وعند ثضاء الحاجة ونحوھا) الظاھر أنه یجب الرڈ 
باللفظ قال الواحدي وقیل کفاہ الرد بالإشارۃ وإن رد باللفظ استآأئف الاستعاذة. 


قوله: (والتحیة فی الأصل مصدر حپاك الل علی الإخبار من الحیاۃ ٹم استعمل للحکم 
والدعاء بذلك ئم قیل لکل دعاء) وأصلھا تحییة کتسمیة وأصل الأصل تحیی ہثلاث یاأت 
فحذفت الآأخیرةۃ وعوض عنھا تاء التأنیث ثم آدغمت ثم استعمل للحکم أي الملك فمعنی 
حیاك اللہ وملکك اللہ وجعلك صاحب حکم ونفاذ قول . 


قوله: (فغلب فی السلام وقیل المراد بالتحیة العطیة وأوجب الثٹواب أُو الرد علی 


قوله: التحیة فی الأاصل مصدر حیاك اللہ أصلھا تحییة علیٰ وزن تکرمة وتفرقة نقلت حرکة 
لیاء إلی الحاء ثم ادغمت الیاء فی الیاء وفي المغرب حیاہ بمعنی أحیاہ کہفاہ بمعنی ابقاہ تبقیة هذا 
أصلہا ثم سمی ما یحیی بە من سلام ونحوہ تحیة قال تعالی: ٭٭ؤتحیٹھم یوم بلقرله سلامچ4 
زالأحزاب: ]٥٦٤‏ ولذا جمعت فثقیل تحیات وتحایا وحقیقة حیبت فلانا فلت لہ حیالك اللہ أيی عمرك 
وأحیاك وأطال حبوتك کقولھم اللھم صل علی النبي عليه السلام معناہ قال لە صلی اللہ عليك . 

قوله: وقیل المراد بالتحیة العطیة فمعنی الاأیة علی ھذا وإذا أعطیتم بعطیة فأعطوا باحسن 
منھا آر ردرھا قوله وأوجب الثٹواب آأو الرد علی المتھب ای وعلی ان یکون المراد بھا العطیة 
وجب ھذا الکلام علی الموھوب لە العوض إلی الواھب أورد الموھوب إلی صاحبه وفی المغرب 
ومن فسر التحیة فی فوله تعالی: لوإذا حییتم بتحیة فحیوا بأاحسن منھا أو ردوعا چ [النساء: ]۸٦‏ 
بالئعطیة فقد سھی وکذا من ادعی أن حقیقتھا الملك وإنما می مجاز ئم قال وأما التحیات لل 
فمعناعا أُن کلمات التحایا والأدعیة لل تعالی لا أن هذا تحیة وتسلیم عليه فإن ذلك منھی عنە قال 
ابن مسعود رضی اللہ عنه گنا إذا صلینا خلف رسول الہ صلی ال تعالی عليه٭ وسلم فلنا السلام 
علی الل من عبادہ السلام علی فلان السلام علی فلان فقال عليه السلام ۷لا تقولرا السلام علی اللہ 
وقولوا التحیات لل والصلوات والطیبات قولە یحاسبکم علی الٹحیة وغیرھا؛ بیان لوجه اتصال ھذہ 
الاآیة ہما قبلھا فإن کل شيء عام یدخل فيه التحیة دخولا أولیاء جعل الحسیب بمعنی المحاسب 
وفیە وجە آخر وھو أن یکون بمعنی الکافی کما في قولھم حسبي کذا أي کافی ومنە قوله تعالی: 


٢۲ےے‏ سس سسسسست۔۔۔۔لسیپت -۔۔.. سووااالصا/ الایٹان لی ۸۸ 


المٹتھب وھو قول قدیم للشانعي رضنی ال تعالی عنہ) فغلب نپي السلام لأنڈدکماء بالسلامة 
عن الآفات وھي مستلزمة لطول الحیاۃ (یحاسبکم علی الٹحیة وغیرھا) . : 


قوله تعالی:  -0‏ 0+0 امو لا رَيَ اک 


مبعداً رخبراً والل مہتاٍا والخبر ٭لیجمعنکم4 [النساء: ۸۷] انتا الله والل 
لیحشرنکم من قبورکم إلی یوم القیامة و مفضین إليه و في یوم اہ ولا إلهإلا هو 
اعتراض والقیام والقیامة کالطلاب والطلابة وھي قیام الناس من القبور أو للحساب في 
الیوم أو الجمع حال من الیوم أو صفة للمصدر إنکار ان یکون أ ری ہت 
یتطرق الکذپ إلی خبرہ بوجه لائە نقص وھو علی اللہ محال. 


قوله تمالی: 14ا و کک والله ازس ہم بکا ایلوا کنڈا 
سج 2 - 


من أضل وکن بُصلل الد مان تج ام مبلا (6۵) 
قوله : (ظنما لک م4) ہے عراب 2ظ برق 


٭حسبي اللہ [التوبة: ۹ قال الإمام المقصود منه الوعید فإنا بینا أن الواحد منھم قد کان یسل 
علی الرجل المسلم ٹم إن ذلك'المسلم ما کان یتفحص عن حاله بل رہما قتله طمعا منہ في سلبه 
فالل تعالی ژجر عن ذلك فقال: وإذا حییتم بتحیة فحیوا بأاحسن منھا أو ردوھا4 [النساء: ]۸٦‏ 
وإیاکم تعترضوا لە بالقتل ٹم قال: طٛإن اللہ کان علی کل شيء حسیباًت* [النساء :۰ ۸] اي مز 
یحاسبکم علی کل أعمالکم وکاف,في ایصال جزاہ اعمالکم سرس ھ ہف ا ٰ 
هذا التکلیف وذا بدل علی شدہۃ العنایة لحفظ الدماء والمنع عن إھدارھا. 
قوله : (ولڈ لیحشرتگمڈ دی الام تی لیجستکم بوڈ لق قیل تشیر الج پالحد. 
تفسیر للاجلی بالاخفی. . . ْ 
قولة: من قبورگم ںہ یوع معج٘اھی تر داز بس لسانت اآعداہ 
سرہ علی ثلاة آیجہ افاول علن أصل المعنی فا جمعھم من قبورھم إلی یوم لثیاة نا یکون 
سوقمم من بکائ لی مکان وی ژمان لی زمان واثات مین علی تضمین لجمع بعنی مق ارم 
والثالث علی أن یکون إلی بمعنی في . 
قوله : ار صقةللمسٹر مر لجع ای لیجمتکم جسا لا ریب لہ تحلف النوصرفِ 
وأقیم الصفة مقامه . ۱ ۱ ۱ 
قوله: نما لکمکه [السٹاء: ۸] تفرقعم کقدی لعامل العمال رحي فتتین قد نت علی 
کش ہر اش 
القیام وھذا قول سیبٔویه قیل فیه وجھ آخر وعو أُن یکون نصبه علی خبر کان تقدیرہ ماٴلکم کنٹم 
فی المنافقین فثتین وھذا استفھام علی: سبیل الاإنکار قوله فی الخروج 2 البدو ث‌ البادیة 2" 
رداءة ھواء البلد رد الشيء و بب وھ ہب نے 
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ثول : (فما لکم تفرقتم) أي ثي المنافقین متعلق بالافتراق المستفاد من ٹٹکین . 

قوله: (فی أمر المنافقین) یعني حذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقاله إذ لا 
یستقیم المعنی ہدون المضاف . 

قولە: (أي فرقتین ولم تتفقوا علی کفرھم) مع أن أصدق القائلین أخبر بأن المنافقین 
کلھم کافرون والمعنی أي شيء حاصل لکم أبھا المؤمنون تفرقتم في آمر المنافقین وشأنھم 
نما لکم مستدأ وخبر والاستفھام للونکار الوقوعي والخطاب لجمیع المؤمنین لکن التوبیخ 
المستفاد من الاستفھام متوجه إلٰی من لم یحکم بکفر المنافقین لا من حکم بکفرھم وإلی 
ھذا أشار المصنف بقوله ولم تتفقو! علی کفرھم . 

توله: (وذلك أن ناساً مٹھم) أي من المنافقین . 

قولە: (اسٹأڈنوا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم في الخروج إلی البدو) أي البادیة . 

قولە: (لاجتواء المدینة) أي لکراعة عواٹھا لعدم موافقة ھواٹھا لمزاجھم. 

قوله: (فلما خرجوا لم یزالوا راحلین مرحلة مرحلة حتی لحقوا ہالمشرکین فاختلف 
المسلمون في |سلامھم) فعاتب اللہ تعالی من حکم یإسلامھم بعد ظھور علامة تفاقھم۔ _ 

قولە: (وقیل نزلت فی المتخلفین یوم اأحد) وھم ابن أبي واحزابه. 

قولہ: (او في قوم ھاجروا ٹم رجعوا معتلین) أي مظھرین العلة ولیس لھم علة. 

فوله: (باجتواء المدینة والاشتیاق إلی الوطن) باجتواء الخ اي کتبوا بعد رجوعھم إلٰی 
سول اللہ عليه السلام آنا علی دینك وما أخرجنا إلا اجتواء المدینة والاشتیاق إلی بلدنا. 


۲۳ 


قولەہ: (أو فی قوم) أي وقیل نزلت فی شأن فوم. 

قولہ : (أظھ روا الإسلام وقعدوا عن الھجرة) من مکة إلی المدینۃ مع ان الھپجرۃ 
حیدئذِ فرض ولعل تمریضہ الأاقاویل الثلالة الآأخیرة لعدم النقل المعتد به اخعلاف 
المسلمین فی شأنھم : 

ٹولە: (وفثتین حال) لأنه بمعتی متفرقین . 

قولهە: ڑعاملھا لکم) لما فیه من معنی الفعل والانکار المستفاد من الاستفھام ناظر إلٰی 
ھذہ الحال قیل کون لکم عاملاً وذي الحال بعض مدە فيه غرابة ہل لا یکاد یصح عند 
الأکثرین فلا یکون معمولا بە ولا یجوز اختلاف العامل فی الحال وصاحبھا خلافاً لبعض 
انتھی ولعل لھذا قال أو عاملھا ما لکم . 

قوله: (کقولك ما لك قائماً) متعلق بالأآخیر . 

قولہ: (وفي المنافقین حال من فثتین أي متفرقین فیھم) أي في المنافقین متعلق بمحذوف 
حال من فثتین أي کائنتین فی المنافقین لألە فی الأصل صفة فلما قدمت انتصب حالاً۔ 

قوله: (أو من الضمیر أي فما لکم متفرقین فیھم ومعنی الافتراق مسفاد من فثتین) أو 
من الضمیر أي او حال من ضمیر لکم أو ضمیر فثتین لأنه بمعنی متفرقین . 


٤س‏ سسسبسسس سس تحہموەشەمال٭. 6۹ 
قولہ: (ردھم إلی حکم الکفرۃ) من الذل والصضغار والقتل والسبي. "_...." 
قوَله: (او نکھم) والنکس جعل الأعلی أسغل قال لراغب الرکی والاكلی ارول 

إلا أن الرکس أبلغ 'لأنہ.ما صار رجیعاً بعد ان کان طعاماً. ۱ ۱ 
قوٰٴله: (بان صیرهم للیار) نحینٍ یکون یاتاً لأحوالھم في الآخرۃ کما ان فی الَََاِ 

یکون بیاناً لأحوالھّم في الدنیا وھو الأقرب فلذا قذمہ ورجحه إذ الثاني ایر جا 

الوعید مع أنه بعد من المعنی الحقیقي . ۱ ۱ 
قوله: (وأصل الرکس زد.الشیء 'مقلوباً) وکذا ہ اص الشیء 2× کت 

'علی رأسە أورد أوله علی آخرہ ففمی الاحتمال الأول یکون تشہیھاً للمعقول:بالمخسوسٰ ‏ 

وکذا الٹانی, ِذ کون مصیرھم إلٰی الجنة حالتھم الأصلیة سی ویر وت 

رکسھم ونکلھم. ٦‏ 
قوله: موی ہر نس تیر تار ایی نشی بل حم 

للخطاب وتخصیص ‏ ە بالقائلین بإیمانھم من الفثتین انتھی لکن لا حاجة إلیه والاستفھام 

لإنکار الوقوع وتوجیه الڑنکاز إلی الڑرادة لا إلی ہہ سور سد 8"ھ"" 

بالإشعار بأنہ لا یمکن إرادتهھ ٴفضلا عن إمکانه في نفسہ.. ۱ ۱ 
قوله: (آن تھدوا) أن تخلقوا الامتداء فلذا قال المصنف أن تجعلوہ من الَْهعدیٰن, 

والانکار متوط إِلْيه وإلا فالھٰدایة بمعنی الدلالة علی ما یوصل إ ان الوب سے رطااف 

المسلمین فکبف یتوجه الإنکار إلیھا. ۱ 

قولہ: (من أضل اللہ أن 'تجعلوہ من المھتدین إلی الھدی) من أخنل اللہ الظاھر ان عتری 

لکن وضع الموصول موضیع الضمیر لتعمیم الحکم وإقتاطاً لھم بالکلیة أي لا تجعلون من اضل 

الله من المھتدین سواء کان منھم أو من غیرھم ولامشعار إلی علة الحکم وللتلویح إلیٰ ذمھم 
بالضلال ولتأکید استحالة الھدایة کما حکم تعالی بقوله: : ومن یضبلل اللہ ذلن تتجد ل سبیلاً4 
[النساء: .۸ فیە مبالغات نقي الوجدان وآریڈ نغي السپیل علی طریق الکنایة وئنکیر إلسبیل 
ٰ للنص علی التعمیم وتوجیہ البخطاب ولکل من یصلح لە من ذوي الألباب . ْ ْ 


قوله تعالی: وڈوا لو تکفروں کا کدروا آ ڈت مرا نیڈ بزح جا ڑا 
یی کہیں او کان آرڑا دمح َانْثامر عث و تلم ولا کٹیڈدا نم رلکا ول ہیا ڑا . 
ْ 2 (طودوا لو تکفرون [النساء: شت سوا کٹررا ککٹریم) 


قوله: أن 9ھ مھتدین فسر الھدایة بلازمھا لان إنکار حقیقة الھدایة ومي الدلالة إلی: ما 
یوصل إلی المطلوبٰ أو الدلالة الموضلة إلی المطلوب غیر معقول لا یلیق بالھادی لی منبیل الحق 
فاضطر إلی التفسیر باللازم عادة وھر الاھتداء والامتثال بالھدی فإن إرادة و وان کان غیر 
ضے چجے ےب ہو ئتے 
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طودوا لو تکفرون* [النساء: ۸۹] الاأیة شروع فی بیان غلوعم فپي الکفر وتعَِْیھم لإاضلال - 
غیرعم إثر بیان ضلالھم (فتکونون معھم في الضلال وھو عطف علی تکفرون لو نصب 

قوله: (طفلا تٹخذوا4) الفاء جواب شرط محذوف منھم قدم علی المفعول الصریح 
للاھتمام وللتشویق إلی المؤخر أولیاء جمعت لإرادة انقسام الأحاد إلی الآحاد. 

قول: (فلا توالوھم) حاصل المعنی الإشارة إلی الاطناب . 

قوله: (حتی پؤمنوا وتتحققوا إیماتھم) جعل الإیمان غایة للنھی إشارۃ إلٰی أن حتی 
بھا جروا مجاز عنه بعلاقة الدالیة إِذ لا عبرة للھجرة بدون الإیمان آو تقیید المھاجرۃ بقوله: 
طئي سبیل اللہ [النساء: ۸۹] یستلزم الإیمان وتتحفقوا [یمانھم إذ الإیمان أمر باطني 
یعرف بالامارات کسائر المخفیات . 

قولە: (بھجرة ھی لل ورسولە لا لأغراض الدنیا وسپیل اللہ ما أمر بسلوکه) هي للہ 
الخ . مستفاد من فی سہیل الل لا لأغراض الدنیا تعریض لمن ھاجر للدنیا الظاعر أن 
المراد باھجرة الھجرۃ إلی المدینة فی التیسیر وبعد الإسلام شرط الھجرۃ أیضاً وکانت 
رضاً یومثذ انتھی أي قبل فتح مکة حتی قال عليه السلام بوم فتح مکة لا مجرۃ بعد 
الفتح ولکن جھاد ونیة. 

قولە : (عن الإیمان الظاعر بالھجرۃ آو عن إظھار الدین) لو اکتفی به لکان أولی إذ 
الأول وإن کان ملائماً لما سبق لکن التولي عنه کونە مستلزماً للأخذ ولقتل محل کلام إِذ 
الھجرۃ وإن کانت فرضاً ح لکن ترکە لا یوجب القثل والأخذ . 

قولہ: (لحیٹ وجدتموھم4) في الحل والحرم فخذومم أي إذا قدرتم علیھم الظاھر 
أن المراد الأسر وقیل المراد منە القتل وإنما ذکر لن العادة الأخذ ٹم القتل . 

قولہ: (کسائر الکفرة) فيه دلیل علی ما قلنا من أن إظھار الإیمان کاف في دفع القتل 
وإن لم یھاجر وفي قوله کسائر الکفرۃ إشارة إلی أنه لیس تخصیصاً للمنافقین بھذا الحکم 
بل تشريك لھم مع سائر الکفرة کذا قیل والقتال مع المنافقین وأخذھم وآسرھم لم نطلع 
عليه إلا أن یقال قتلھم وأخذھم بعد إظھار کفرھم کما یشعر به قوله : لوا آرکسھم بما 
کس اہچ4 [انتتا۶ ۸ فی وجه مرضي . 

قولە: (أي جانبوھم راساً) النھي عن الشيء أمر بضدہ رأسأً إشارة إلی وجه تکرار 
الٹھی أي إنما کرر النھي لیستفاد الأمر بائمجائبة رأسا وبالکلیة . 

قوله: (ولا تقبلوا لھم ولایة ولا نصرۃ) حتی لا یحققوا إیمالھم هذا القید معتبر هنا 
الم یلکر تما ڈکز اولا: 


اج ۱ جک 3 میورة النناء/ الَیة: ۹ 


ی‫ تما ۹ 01 ٭ سے ییحی خر سے گل ہی 
دولہ تمالم : ا رن اقم پیک یہ خی از جاکو حوزت مفرف 
کر-۔ رہ 


ان یلو از ؛ 7 وآ کا ال لن عو یگ 7ئ 2 و ا 
20ە-ج جو 
قولەہ: (استثناء من قولە تعالی : (لخذرمم والتا رفک [النشاء: ۹ لامن قولہ: ۳ 
ولا تتخذوا4 [النساء: ۸۹] الاأیة کما بوہمهہ ربہ إذ ذ نفي الاتخاذ مطلق لا اسیبناء فیە وجه ْ 
الاعتراض بین المستثنی والمٔستٹٹنی عنە بقولہ ولا نم خڈواہ [النساء: ۹ ھو التأکید 
للقتل کأنہ قیل فاقتلوھم ولا نٹرکوا قتلھم بطمع الولایة والنصرۃ کذا قیل. ْ 
قوله: (أي إلا الذین یتصلون) یىی الٹلاٹی والافتعال بمعنی واحد . ۱ 
قوله : (وینتھون إلی قومٴعامدوکم ویفارٹون محاربتکم) وینتھون فیە نوع نطو 
قوله: وی خراد زارق سر ارح تو علی اساظر انان وو وق 
خروجہ إلی مکة علال بن عویمر الأسلمي علی أن لا بعینہ ولا یعین عليه ومن لجا إليه فله 
من الحوار س وھ پ و ےر سو ا رت ۱ 
وھو المراد فی قوله تعالی لا الین یصلوں گ4 [الشسامہ 8۹۰۷] الأیئف 
قوله: (عطف علی الصلة) فِھُو من جملة الصلة رن ھنا تل ا ولین جازوکم ۱ 
سیت سس " ٰ 
نہ من کر لمحاریی قلحق بالمفامدی) کائں اع خلاصة قول: قمرن 
اصدورمم* [النساء: ۹۰] الایۂ . ا 
قوله: (أو آئی الرمسول اعت کا الفریقین) اکتفٰاء بالأاصل 02+ 
ول ساس یسل اقب کی جازوکم کی ایم اما یہ الع 
ٰ قول: ۳۳۲۲ی ف-ی۷۹أ+٠٠۰۶۹۷‏ 


ا قولہ: استثناء من قولہ: فخذوعم* [النساء: ۸۹] أي استثناء من ضمیر المفعول فی فخذوهم _ 
لا من الضمیر فی لا تتخذوا لآن ابخاذ الولي ملھم حرام ومعنی یصلون ینتسبون ویلتجٹون بالحلف. _ 

قول: آو علی صفة قوم غطف علی قوله علی الصلة یعني قولہ عز وجل: ٛاو جاؤوٴکم؟4 _ 
1النساء: 4۹۰] ععلف علیٰ صلة الڈین وھی بصلون آأو علی صفة قوم ثاہٹ بینکم وبپُٹھم میثاق أيٴ 
عھد قولۃ قوماً رہ اوت رس تاس اس مت ٣‏ 
تعالی: 'لآقرآناً عربیا 4 [یوسف : ٢۰‏ قولہ والأول اظھر لقولہ: فان اعتزلوکم4 وجہ دلالة جملة _ 
فان اعتزلوکم علی کون العطف علی الصلة اظھر أنە لو عطف علی الضفة لکان سبب ترك الثعرفن ۔ 
الأخذھم وفتالھم الاتصال سن والاتصال بالمکاقین وعلی تقدیر العطف :علیٰ اض کان 


سورۃ الضكاء/ الایة : +۹ فکفشیوویسیاونانیبںپںپںپورسٹڈپگپل]سیٹڈْ‫گسراسسسساسسسسبھفسَھوژآٹک0ْھر بط 


قولە: (وکأنە قال إلا التین یصلون إلی قوم معامدین أو قوم کافین عنٗالقتال لکم 
وعلیکم) والحال ان لیس بینکم وبینھم میثاق لحسن التقابل ثم عدم تعرضہ بإتیَاثِھم إلی 
المسلمین یجوز أن یکوت إشارۃ إلی ان المراد بالمجیئیة لازمه . 

قوله: (والأول آظھر لقوله فان اعتزلوکم)4) لآن اعتزلوکم یدل علی اترك 
التعرض عتفرع علی الاعتزال وترك القتال لا علی الاتصال عن ترك القتال نعم من اتصل 
بالمعتزلین فھو من المعتزلین فیصح الارادة بھذا الاعتبار لکن الظاعر المتبادر هو الأول. 

ثوله: (وقریء بغیر العاطف علی أنه صفة بعد صفہۂ) أي لقوم وجه کون الصفۃ 
الأولی اسماً لإفادة الدوام والثبات وأما الثانیة فإنما اختیرت فعلاً لإفادتہ التجدد والانقطاع . 

قوله: (أو بیان لیصلون) فحینئذ إما جاء بمعنی یجيء أو یصلون بمعنی وصلوا وھو 
الظامر وعذا التوجیه جار فی العطف اأ٘یضاً لم وجہ کوئنە بیاناً هو أن الاتصال بالمعاهدین 
حاصلہ الکف عن قتال المسلمین فصح أن یجعل مجیٹھم إلی المسلمین بھذہ الصفة لکن 
ہین الانتھاء إلی المعادین وبین المجیء إلی المسلمین نوع تنافر والقول بأن اللحوق إلیھم 
فی الاول الحال والاتیان إلی المسلمین فی المآل بعید'''. 

قولە : (أو استثناف) جواب لسؤال کیف وصلوا إلی المعاهدین کذا قیل وھذا یقتضي 
آن یکون المراد بالوصول إلیھم معنوي لا صوري وحسي وبھذا یندفع التنافر المذکور . 


الب الاتصال بالمعاھدین والکف عن القتال لکن قولە: طفإن اعتزل وکم4 [النساء: ۹۰] پقرر أن 
أحد السببین هو الکف عن القتال فإنه لو کان عطفاً علی الصفة لکان أحد السہبین الاتصال بالکافین 
لا الکف عن القتال والاتصال بالمکافین وإن استلزم الکف الٹڈی ھو السبب القریب لتمك التعرض 
لھم لکنہ سبب بعید وفي العطف علی الصلة جعل سبب ترك التعرض السبب القریب فیکون أولی 
ولذلك فال والأآول اظھر قال الإمام جعل الکف عن القتال سبباً لترك التعرض آولی من جعل 
الانصال عن الکف عن القتال سبباً إذ علی التقدیر الأول یکون الکف عن القتال سبباً قریباً لتركک 
التعرض وعلی التقدیر الثانی یکون سیا بعیداً أقول وجه کونە بعیداً أن کون الاتصال ان یکف عن 
القتال سہباأً إنما هو لکونہ نووا لن الست الثررب الذي هو الکف عن القتال وھذا الٰذي ذکرناہ 
هو قرینة عقلیة حالیة علی اظھریة العطف علی الصلۃ وھھنا قرینة آخری مقالیة وھي فوله عز 
وجل: نان اعتزلرا* الاّیة أقول قوله عز وجل: فلفإن اعزلواچ الاأیة وإن دل علی الاول کذلك 
پدل علی الٹانی لاستلزام الثاني الکف الذي هو السبب القریب لترك القتال فلعله لم یلنفت إلی 
اعتبار السبب البعید علی أنه قال أظھر تجویزاً لذلك قوله: ظ٭حصرت صدورھم* [النساء: ۹۰] 
حصرۃ علی وزن حذرة وحصرات بالجر فی موقع النصب علی الحال وماتان القراءتان تدلان علی 
آن فظإحصرت صدورہم*4 في موقع الحال بعد المقدرۃ لن القراآت یتعاضد بعضھا ببعض قوله أو 
بیان لجاؤوکم عطف علی حال یعني أو یکوںن جملة :٭حصرت صدورھم؟٭ [النساء: ۹۰] استئنافاً 
وارداً لبیان جملة جاؤوکم فکأله قیل کیف حالھم في مجیٹھم فقیل: طحصرت صدورمم*4 
[النساء : ۹۰] أي حالھم فی مجیئھم آنھم ضاقت قلوبھم وانقہضت عن قتالکم وقتال قومھم . 


)١(‏ قوله ویدل عليه إذ لا مساغ غیر الحال۔ 


تن ۱ كت ہسورۃ النساء/ الػی: 7٦‏ 
قولہ: اع ند فدریل علبافری سرد صلی لاوے۔ ۰ ۹ 
وحصرات صذورھم) حال بإفٔمار قد أي علی المذھب المختار وإلا فلا حاجة إلی إشمار قد 
قولە: (أو بیان لجاؤوكم) تحیئذ الظامر أُن المجيء معنوي وإلا فکیف یکون سانلکی۔ 
قوله: ٠‏ (وقیل صفة محذوف) وھڈا المحذوف حال موطئة مثل طقرآناً عربب آ4ا 
[یوسف : : ]٢‏ فلا یحتاج إٔلی إضمار قد وھذا الوجہ نسب إ إلی المبرد کما في الکشاف ولمل 
ھذا آقوی من کونه بیاناً وبالتقدیم أحری . ۱ ۳ ۱ 
قولە : (أي جاؤ و کم قوماً حصرت صدورهم وھم بنو مدلج جاؤوا الیل لرسو عليه: 
السلام غیر مقاتلین والحصر الضیق والائقیاض) اي جاؤوا حقیقة فلا یلائم کون حصضرث ‏ 
بیاناً له تھی اللہ تعالی عن قتلُ ھڑلاء المرتدین وسائر المشرکین إذا اتصلوا تو 
المزمتین لأن من انضم إلی قوم ذوی عھد فله حکمھم في کف القتال ورٹع الْبدال: 7 
قولہ وی بے دیس سم میرددی سر 
استعمال الحصر. 9٦‏ و 5 
قولە: (او لأن) أي أو إن المحذرف لفظة اللام آخرہ لان نی - 7 خطا 
قولە: (أو کرامة أن یقائلوکم) یعني الکلام بحذف المضاف فکرامة القتل علة زضیق _ 
لصدر وھو الظاہر وأما کون تفس القتل علة له کما في الوجہ الثاني فیحتاج إلی تأمل: ُ 
قولە: (بان قوی قلوبھم وبسط صدورھم وأزال الرعب عنھم فلقاتلوکم کم ولم یکفوا عکہا 


۰۲۰۸ 


قولہ: ي عن ان ار لان فا اجار یحذف کیا عن ان ران آی ضائت صدورغم سن ان یقاتلوکم ‏ 
لأئکم مسلمون.وعن أن یقانلوا قوٴمھم أي أقاربھم الڈین آسلموا ولحقوا بالمسلمین لقرابة پینھم ینھم وبینھم . 
قوله: بآن قوئ.قلوبھم یزبد ان التسلیط هنا مجاز مراد بە سبپ التسلط وھو ثقویة قلوبهم ْ 
وإِزالة الرعب:عنھم اللام في قوله تعالی: لإفلقاتلو کم 4 [النساء: ۰] عطف علی جواب لو والفاء 
للدلالة علی الٹرتیب لن القتال ہی موی قال الإمام اللام فی قولە: ظنلمائلوک 4 ٰ 
.[النساء: ۹۰] جواب للو علی ألٹکریر ا و البدل علی تاویل ولر شاء الله لسلطھم علیکم وَلر شا 
الله لقاتلوکم قوله فإن عجرہ الکف إلی آخرہ ھذا مبني علی أن قوله عز وجل: طٛویلقوا إليكمْ 
السلم4 [النساء: 3۱] وفولہ: ط٭إویکفوا4 [النساء: ۹۱] معطوفان علی لم یعتزلوکم ؤالظاخز أنھما 
معطوفان علی یعتزل ؤکم داخلاؤ معه في حیز النفي فالمعنی فان لم یعتزلوکم ولم یلقوا إلیکم . 
السلم ولم یکفوا أیدیھم فخذونغم* [النساء : ])١١‏ إلایة قوله علی عرضة بالضم وعی ما تعرضٰ 
اقدام الشيء وذلك کما رمی کافراً فوقع السھم علی مسلم لن کان في عرضتہ قوله والاثناہ 
منقطع ھذا علی تقدیر أآن یکون' اللفي بمعنی الِنھي وأما إذا کان بمعنیٰ الخبر کا في: الوجهٴ الأولٰ 
فالاستثتاء ٭متضل ولڈذا قال ناك لیس من شأنه أن یقتل مومئاً إشارۃ إلی جواب سڑال عہنٰیٰ یرذ 
اھھنا بأن یقال الاستثناء من النفی إلبات فیلزم جواز قتل المؤمن ابتداء فی بعض الأخوال وجِزابه ان ۱ 
المراد من شان المؤمن آن لا یوجد منہ قتل المؤمن إلا علی سہیل الخطا فان من شائہ ان پرجذ ‏ 
وت سپ رپ ہے و 200.3 


سورۃ النساء/ الابة: ۹۱ ا 
بأن قوی قلوبھم أشار إلی أن المراد بالتسلیط ذلك دون المقاتلة بمکان قوله فلقاللَکم غایته أنە 
سبب لھا فلذلك أتی فلقائلوکم بالفاء وأما اللام فلجواب لو علی التکریر وأما کوتەندلا من 
الأولی فلا یلائم ما أشار إليه المصنف ٹم إن ھذہ الجملة امتنان منه تعالی ہأنه سبحانہ لاف 
الرعب فی قلوبھم فکرھوا أُن یقاتلوا ولو شاء خلاف ذلك لبادروا إلی المقاتلة . 

قوله: (فلم یقاتلو کم) عطف علی الشرط . 

قوله : (فلم یتمرضرا لکم) کأنە نب علی أن الاعتزال یراد به عدم التعرض بعلاقة 
اللزوم لینتظم جمیع الوجوہ التي أسلفت في أو جاؤوکم . 

قولہ: (اأي الاستسلام والانقیاد) وإلقاء الاستسلام کاف في عدم إذن القتال وإن لم 
سو سو سے جس بب جححف وإلا فتکون الأیة منسوخة بآیة 
القتال کما ذھب إِلیه بعضھم. 

قوله: (فما آذن لکم في اخذھم وقتلھم) عدم الجعل کنایة عن عدم الإذن . 

قوله تعالی: : سَمَچدوت ءاخر بریدود ان یامٹوک ویاموا فومهمم کل ما رڈوا ا اوْدَة 
ڑکیا ہا کان کع یلوگ ولف الگ اشک ریکموا ابدرتَهُۓ مَمُدُرمُمَ قلعم حَيَث 
وش راوس جک لیخ عم امیا لا 

ئولە: (٭بریدونچ) حال من آخربن والرادة مقارنة للوجدان وإن لم یکن الآمنین 
مقارناً له بل الأمن من المسلمین وقت ملاقاتھم کما أشار إليه لیأمنوا المسلمین . 

قوله: (ھم آسد وغطفان وقیل بتو عبد الدار أتو! المدیئة وأظھروا الإسلام لیأمنوا 
المسلمین فلما رجعوا کفروا) لیأمنوا قومھم فقصدھم محافظة العاجل لا قصد الآجل 
فیلتزمون ما هو سبب حظھم فی الدار الدنیه معرضین عن تحصیل الدار السنیۂة (دعوا إلی 
الکفر آو إلی قتال المسلمین عادوا إلیھا وقلبوا فیھا أقبح قلب). 

قوله: (وینبڈوا إلیکم العھد) فیه دلیل علی أن المراد بإلقاء السلم فی الایة المتقدمۃ 
نیذ العھد وتأکید الوعد وھنا عدم ذلك (عن قتالکم) . 

قوله: (حیث تمکنتم منھم فان مجرد الکف لا یوجب نفی التعرض) عن القتال فیه 
تصریح لما قلنا من ان الأّیة المتقدمة فی حق المعاعدین دون المعاندین أي فإن مجرد 
الکف عن القتال بدون الاعتزال کما قال: فان لم یعتزل وکم٭ [النساء: ۹۱] وبدون إِلقاء 
السلم لا یوجب نفي التعرض إذ الموجب لنفي التعرض مجموع الأمور الثلاث وميی 
الاععزال والکف عن القتال ونبذ العھد فإذا التقی واحد منھا فضلاً عن انتفاء الاٹنین منٹھا لا 
یوجب نفی التعرض فلذا قال اللہ تعالی: ٭فإن لم یعتزل و کم [النساء: ۹۱] إلی قوله: 
فلإنخذوهم4 [الئساء: ۹۱] الاَیة لانتفاء الأمرین من الامور الثلاثة الموجبة لنفي التعرض 
وإن کان موجوداً منھا الکف عن القتال وحدہ لأنھم فی صدد القتال بعدو یدل عليه دلالۃ 
قوله تعالی : فاوأرلائکم جعلنا لکم٭* (النساء: ۹1۱] الایة. 


ُ سورة النساہ/الآیڈ: ٢‏ * 
قوله: (حجة واضحۂ في النعرض لها حمل ای فسلطا علليهجة لکدہ 
استعمالہ فیھا واضحة أي بی لازم . 
قوله : (بالقنل والسبي لظھور عداوتھم ووضوح ۳ وقدرھم) والسبي و وھوٴ اق . 
بالأخذ فلو قدمہ عن القتل لکان ا وفق . ۱ 
ٹول : ہہ یں الظامر حملۃثااً علی المصدر علی وزن ‏ فان لکتہ غیر 
شائع متبادر . ای 
قولە : مس وز ران ا ای الوعب فی کلیهم' ۱ 
نر از ہے کی می ٌ ا مان س2 زور امو سے 


7 
مے 
3 


گھ 


4س اس مم 


2ئ اھ سر مرو سر نے کے لہ کہ 
مگ محر 27 مو ون سکات من فو وس تو ا 


ُ -- امْوو وَكَْرژ رکب مك کَکن لم بَجئ ام كَھَر هر جن متا وی 
ان آلہ زگاک الہ کیتا عسچین ڑا : 
ٰ .َ‫ (وما صح لہ ولیٔس من شآأنہ بغیر حق) وما صح لە هذا یحسب الظاھر معتنی 
ما کان موم لت یں سراد قافر وم متا عمش مہ ترلولبی من رآ تع 
مرا الشراد ناف لو أبقی علی ظاھرہ لاوهم إن القتل خطأً صحیح:مشروع إذ الاستٹناء من 
الهٰي إثبات ھذا مذھب المصنف وأما عندنا فالاستٹناء ء ا یٹبت حکماً مخالفاً لحکم إلصدر 
فلا یکون الاستثناء من النمّي: إ إلبات بل هو تکلم بالباقي بعد الئنیا فقوله تعالی: لوا کان 
لمؤمن أن یقتل مؤمناً إلا خطأ4 [النساء: ]مو کقوله : رما کان لمؤمن أن یقحل 
مؤمناً4 [النساء؛ ۲ءعمداً بغیر حق لا أنه کان لە ان یقتل خطا لأنه یبوجب إِذن الشرع . 
6٭دموت :روہ بک راکرد سس کپ دی 

0 0 0۸0+" سز لیے کا 
مہہ نوم سی ہد یی عو سی و ا بن 
المعنی الآخیر هو المناسب ھنا . ہے لے ۰ 

كَوََة: (ونصبہ علی الحال!'' او مر بس زی ہشد کی 
الخطا) أي لا یقتلہ الخ لما کإن الحال في قوۃ الظرف عبر بالظرف في توضیح المعیٴ ٰ 

قوله: یل رو جس ہو ہیں کی ہو 
جسسف سے یہس ہی 


)١(‏ قوله ونصبه علی الحال فیکون: جس سی 


سورۃ الساء/الایۃ: ۹۲ _۔_۔__- _ے_ے_ے_.۔___ م مم 2ی .--- ۲۹۹ 

قولہ: (أو علی أنه صفة مصدر محذوف أي إلا قتلاً خطاأ) فیکون مجاڑِلتھی الثسبة إذ 
الکائل ‏ غر اقائل: ۱ 

قوله: (وقیل ما کان نفي بمعنی الٹھي) أي خبر لفظاً وإنشاء معنی فیکون مسٹغاراً 
باعتبار اللسبة وأما في التوجیه الأول فخبر لفظاً ومعنی فیکون آکد من کونە نھیأً إذ الخبر في 
مقام الأمر والٹھي یکون آکد من الشارع فلذا قدمه علی الثاني . ۱ 

گولە: (والاستٹناء منقطع) من تتمة ما قیل وإله مختص بکونە بمعنی النھي فلا یلزم 
إذن الشارع القتل في حال الخطاً ولو حمل المصنف الاستثناء في الوجه الاول علی 
الانقطاع لاستغنی عن تفسیر ما صح بقوله ولیس من شأنه لکن الاتصال في الاستثناء أصل 
وحقیقة وأما کونه متصلاً فی کون النفي فی معنی النھي فلا مساغ لە إذ تقدیر ولیس من 
شأله حینثذ لا وجه لەه. 

قوله: (أی لکن إن قتله خطاً فجزاءہ ما یذکر) أي الخبر المحذوف للفظة إلا ذلك 
بقرینة ما قبله٭. 

قولہ: (والخطاً ما لا ہضامه القصد إلی الفعل) کرمیه مسلماً ولو عبداً بظنه صیدا أو 
حربیاً ویسمی خطاأ في القصد فإنه لم یخطا في الفعل حیث أصاب ما قصد رميه وإنما 
الخطاأً فی القصد حیث ظن الاّدمي صیداً والمسلم حربیا. 

قولہ: (آو الشخص) کرمیه غرضاً فأصاب آدمیاً ویسمی ھذا خطاً فی الفعل فإنه اأخطاً 
فی الفعل لا القصد فیکون معذوراً لاختلاف المحل وقد یجتمع القسمان بان یرمی آدمبأ 
ینہ صیداً فاصاب غیرہ من الناس فأوفی کلام المصنف لمنع الخلو . 

قولہ: (أو ما لا یقصد بە زھوق الروح غالباً) أي فروجه کالضرب بالعصا والسوط 
والحجر الصغیر بالاتفاق والحجر والخشب الکبیرین عند الإمام الاعظم ویسمی ھذا في 
اصطلاح الفقھاء شبه العمد إذ فيه معنی العمدیة باعتبار قصد الفاعل إلی الضرب والمصنف 
أدخله قي الخطاً إذ فیه معنی الخطاأً باعتہار عدم قصدہ إلی القتل وإطلاق الخطاً عليه حقیقة 
0-701 

قوله: (أو ما لا یقصد بە محظور کرمی المسلم في صف الکفار مع الجھل بإسلامہ) 
فإنه لیس بعمد بل خطاً فلا قصاص بل یکفر ویعطی الدیة فالنظم شامل لە أیضاً. 

قوله: (أو یکون فعل غیر المکلف) أو یکول أي ما یکون فعل غیر المکلف کالصبي 
والمجنون قعمدھا عد خطاً قال في الخلاصة لیس للصبي والمجنون عمد وھو خطاً منھم 
واستوفی الأقسام کلھا لأان الحکم المذکور فی الیة الکریمة عام لھا کانہ استدرك علی 
الزمخشری حیث اکتفی بالقسمین الأولین والعذر من جانبه بآن الخطاً متعارف فیھا غیر 
مفید ھنا إذ حکم الأقسام الباقیة معلوم من عذہ الأیة فلا بد من التعمیم (وقریء خطاء 
بالمد وخطا کعصا بتخفیف الھمزة). 


۹۲ ۱ کے ۱ کر السباء/ الایڈ: ۹۰ 


ج کس زلت فی نھیاش ئھ ربیعة خی جھل من الام یہار َ 
نے ہو سد 


فَل 1ئ 9۳"ٔم) ظے-ےِے. ‏ 
المحذوف مبتداً الام واہھت ۱ ۰ 
قوله: (أو التحریر الإعتاق والحر کالعتیق ارہ سر اش ۶س لآکرہ 
وضع منہ سمي به لن لکرم في الاحرار واللؤم في العبید) سمي بە أي سمي الاإِمّتاقٴ ۱ 
بالتنحریر لأن المعتق .جعل العبذ حراً کریماً بعد ما کان لثیماً, 
قوله : (والرقبة عبر بھا عن النسمة) بالفتحات هي النفی والذات . ۹ ٹ "ہہ" 
قوله: (کما عبر عٹھا بالرأس) عنھا أي عن.النسمۃة الس إذ باقائما تی الکل ٰ 
افتحقق شرط التعبیر عن الکل پالجزء. ٰ 
قوله: رر ہار کات کت بکیڈ ناقہا رر ھا اس مت 
وإن کانت صغیرۃ فاإٹھا وإن لم یزجد التصدیق والإقرار لکن حکم بإسلامھا تبعاً خی الأبویَن . 
قولہ: (ودیة) أصله مصدر ودي القاتل المقتول إذ اُعطی ورثته المالٴ الذيی 
سی سسور مسوم یھ بد سر ۰٦‏ 


قولہ: (إلی آھله) أ ي ال ایشرم, ٰ 
قوله: رمؤداہ إلی. ورٹتہ) مژداۃ معنی مسلمة وإنما عبرت بھا للمبالغة ٹم الظامز آن 


قوله: ا ک2 اص الارھطی اتآ صرح ض42 ژالمائد:: ۸۹] ت0 
خیرہ محذاوف والثاني علی آن یکون خبراً مبتدأء محذوف قوله والحر کالعتیق للکریم من الشي٭ 
پیان لوجه تفسیر النحریر بالاعتاق فالاعثاق في الأصل بمعنی الإکرام فھو في معنی التحریر حقیقة 
عرفیة لعلاقة بین الحر والعتیق فإن أصل موی جن و تو 
أطلق العتیق عليه إطلاق اللازم علی الملزوم ٹم صار بالاستعمال حقیقة عرفیة فیە. ۱ 
قوله : عن النسمة یفتحتین هي الدمي والشخص فھر تیر عن الکل بعض الجزہ الشزیف 
والیاقيی ببقاله الکل . ٴ 
قوله: محکو وت نفمسزسمح تط کی ھا 
بالخطا تحریر رقیة متصفة الما پالفعل ہل یکفي فیە أن بحکم شنرعاً بالإیمان إن لان مؤمن 
بالفعل کالمژؤمن العاقل البالغ وإما تبعیة الدار أو لإلحاق خیر الآہوین دینا کالصغیر والصغیرۃذ, -- 
ڈولە: و ا ا ا ٹنوا رن لہا ئروعلی اا کو لاس ا 
من الضمیر المجرور فی عليه المحذوّف المقدر والٹانی علی أن پکون استثشبیاء من ضمیر الدیة ۱ 
القائم مقام الفاعل في مسلمة فإب قیل لم قدم تحریر الرقبة علی الدیة في الایة الأولی وعکش في' _ 
سرت و کہ وب سیا 0 .. 008 ۱ 
مسلە العفو . ٰ ٰ ٰ 


سور النساء/ الأیة: ۹۲ .ملس سس ےم مم ٗ۲ص مہ -س ب۹۳٦۲‏ 
الخبر عنا فی موضع الأمر والمعنی فعليه دیة فلیسلم تلك الدیة إلی ورثتہ أَوَحط الفائدۃ 
فی الإثبات القید کما فی النفی فالواجب متوجہ إليه فلا حاجة إلی جعل الخبر أمرا: 

قوله: (یقٹسمونھا کسائر المواریث) فیه تنبيه علی أن المقتول تملکھا لآن المیت أغتل 
لملك المال ولھذا لو نصب شبکة فتعلق بە صید بعد موتہ تملکه کذا في الدرر. 

قولہ: (لقول ضحاك بن سفیان الکلابي کتب إلی رسول الہ ل2 یأمرئي أن آورٹ 
امرأة أشیم الضہابي من عقل زوجھا) فيه تأیید لکون المراد ہالڈھل الورثة مطلقاً لما روي 
عن عمر رضي ال تعالی عده أنه قضی بدیة المقتول فجاءت امرأۃ تطلب میراٹھا من عقله 
فقال لا أعلم لك شیا إنما الدیة للعصبة الذین یعقلون عنه فقال الضحاك الخ ۔ 

قولە: (وهي علی العاقلة) بیان الرسول عليه السلام وإن کان ظاھر الایة تدل علی 
اُنھا واجبة علی القاتل . 

قوله: (فإن لم تکن فعلی بیت المال فإن لم یکن ففي ماله) فإن لم تکن أي العاقلة 
ان کان القاتل من العجم إذ لا عاقلة للعجم في الأصح وبە یفتي ظھیر الدین المرغیناني أو 
من العرب لکن لیس لە أھل دیوان ولا حی وقبیلة فعلی بیت المال فی ظاھر الروایة وعليه 
الفتوی کذا فی الخلاصة وروی محمد عن أبي یوسف عن أبي حنیفة أنه یجب في مال 
الجائی ولا یجب في بیت المال . 

قول: (یتصدقوا عليه بالدیة سمی العفو عنھا صدقة) سمي العفو أي التصدق مجاز علە . 

قوله : (حٹثا عليه وتنبیھاً علی فضله) حثا عليه بیان الداعی إلی المجاز وأما العلاقة فلمشابھة 
التصدق في الفضیلة وترتب الأجر الجزیل عليه مع ان فیه تملیك ما لیس لە کالتصدق . 

قوله: (وعن النبي قلل کل معروف صدةة) معروف اي شيء جوزہ الشرع فھو صدقة 
أي کالصدقة فالعقل من جملة المعروف . 

قوله: (وھو متعلق بعليه) المقدر فوق قولە: لإودیة4 [النساء: ] لا عند قوله: 
فافتحریر رقبة4 [النسا: ] أشار إليه بقوله أي یجب الدیة عليیه إذ التحریر لا یحتمل 
السقوط بعفو الولی . 

قولہ: (أو بمسلمة أي تجب الدیة عليه آو یسلمھا إلی أھله إلا حال تصدتھم عليه) 
فھو مسٹثلی من عموم الأحوال ففي قوله وھو متعلق بعليه مسامحة. 

قوله: (أو زمالہ) فحینکذ یکون مسٹٹنی من عموم الأزمنة . 

قوله: (فھو) أي إلا ان یصدقوا. 

قوله: (فی محل النصب علی الحال من القاتل) الأولی تأخیرہ. 


قوله: فھو فی محل النصب من القائل ذو الحال في الضمیر المرفوع المستکن فی قتل 
الراجع إلی من قالعامل في الحال قتل وإذا کان حالا من الأمل یکون العامل مسلمة قوله أو الظرف 


٤ڈ‏ ۱ سورۂ لنساء/ الاب جگ‫د 


قوله: (او الأھل آو الظرٰف) إ: اضر ال لمت ہیں لا الا بختص' 
ہما المصدریة بل یعمھا وإن المُصدریة . ۱ ۱ 
ٹولە: : (فإن کان المؤمن:المقتول من قوم کفار محاربین) بیان رے اق اھ ۱ 
نحو رجل آسلم في قومہ الکفاو وھو بین أظھرھم لم یفارفھم ولم یھاجر إلینا. 5 
قولە: دی حھرزہیں نہ دوں رای ۳ء یں اجوہ الذی:أنی و 
قومه وھم مشرکون فیغزوھم :جیش المسلمین فیقتله خطأ لظنھم الە کافر مثلھم فاثضح 
۱ الفرق بیٹھما ھذا عند الشافعي وعندنا یجب الدیة علی قاتلة غي صورة التضاعیف کذا قیل . ۱ ۱ 
قوله: (فعلی قاتله الکفارۃدون الدیة لأعله) فعلی قاتله في تلك الصورتین الکفارۃ الخ 
قوله: زإذ لا ورالة بینە وبیٹھم ولأئھم محاربونٰ) 5 الکفار برٹون المسلم ولأنھم 
محاربون سبب آخر للحرمان إذ دلیل۔ عدم الوراثة اختلاف الدین وھذا اختلاف ات یا 
ْ یعلم أن الدیة لا یمکن اعتبار وٴُجوبھا لبیت المال لاختلاف الدارین ٴ 
قولہ : اي وا کان من الوم کفرۃ معاعدین آڑ مل الامة فحکمہ حکم المسلم نی ٣‏ 
وجوب الکفارۃ والدیة) معاھذین ھذا إدا کان مرجع سی ا 050 کاو مقتولاً ۱ 
مغاعداً أو ڈمیاً. .۱ ۱ ٦ ٦‏ 
ٹر لہ نی تا کن ال سامٹا لال را لعل وو سم ۱ 
الأمعامد إليه فترزك أھل الذمة فیما سبق یکون أولی . ۱ 
قوله : (أو کان له وارٹ سلم) :ھذا (إذا کان المراد بالضمیر فی کان 7 المقتوٰل . ٰ 
قوله: (رقبة بان لم یملکھا ولا ما یتوصل بە إلیھا) ولاڑإشارۃ إلی ھذا التعمیم اختیر 
لإغمن لم یجد4 [اللساء: ۲ علی فلغمن لم یستطع4 [المجادلة : ہہ بی ٰ 
عليه صیام شھرین). کک 
قولہ : : (نصب علی المفعارلہ له ئي شرع ذلك لە توبة من تاب اللہ عليه إۃا قبل یه آو ۱ 
علی المصدر أو تاب علیکم ٹوبة أو حال بحذف مضاف أي فعليه صیام شھرین ذا توہڈ): ٰ 
یعنی أنه مفعول لە تلفعل المقذر المنفھم من السیاق أي فاعل لتری غیر قافل السا تااں 


ملف علی الحال في قولہ علی الحال آ فی محل التب علی الحال و علی الظرف با یکو 
مغ لا لہ 

ثوله: ولعله فیما إِذا کان الخ لما فھم من إطلاق الآیة أن المقترل المؤمن ھ0 
الذمة ولە من الأقارب قریب کافرٴ یرٹ لو کان مسلماً یلزم علی قاتله الدیة :صرفه عن ظاھر إطلاقه 
الی ئن کا0 مور سس 00 الولا هذا التقیید لزم توریث الکاٹر بن امن وھوغیر مشررع 
لأن اختلاف الدین من موائعم الاوٹ ۔ ۱ 

قولہ؛ نعلیه آو فالواجب عليه ڈول علی أن رفم فصیام لی الابتداء وخبرہ محذوف زالتاني 
علی العکس . ۱ ۱ 


سورة النساء/ الایة : ۹۳ --........۔..9.سس۔سسلسچےںرلہےے۔ جم _ ٢۲۹۵‏ 
یکون مفعولا له تلصیام لعدم تحقق شرط نصب الممعول لە أي وتاب ال عليکیم نإذا لوحظ 
ھکذا یکون ذکر لفظة من الل بمنزلة التکرار ولعل لھذا آخرہ أو حال إما من اللضیام لأنه 
فاعل الظرف وعن ھذا قال فعليه ولم یقل أو فالواجب مع ذکرہ سابقاً فکون الصیام ذ(ٴتوبة 
بمعنی آأنە سہب التوبة أي سبب قبولھا وإنما آخرہ لاستلزامہ اختصاص التوبة ہالصیام 
بخلاف الأولین فإتھما یعمان التحریر أبضاً (صفتھا بحالهہ). 

قوله: (فیما أمر) الأمر غیر مصرح بہ لکنە مستفاد. 

قولە: (ئي شأنه) أي القائل لأنه وإن کان مخطئاً فی قثله لکن تارك الاحتیاط فارجب 
الکفارۃ رفعاً لجلك الجنایة . 

قولے تعالی: ومن بِقَت یک مَتمَيدا فُجراوؤۂ ۔ شر ا سے ار کی 

عضٍسب الله علمهِ ول یه واعد ار عذایا عظیعا تا 

قولە: (فلومن یقتل 4) [النساء : 90ھ012 أحکام القتل عمد إثر بیان أحکام 
القتل خطئاً لكنه اقتصر هنا علی بیان الأحکام الأآخروي لما بین الأحکام الدثیوي فيی سورۃ 
البقرۃ کذا قیل لکن الظامر أن المراد بالقتل عمداً عنا ما یبشمل ثبه العمد إذ الوعید عام 
لمن قتل ہنحو العصا والرحی متعمداً فالأاحکام الدنیویة للعمد بعضھا مبین آنفاً وبعضھا ني 
سورة البقرۃ وغضب اللہ عطف علی مقدر دل عليه الشرط کأنه قیل بطریق الاستٹناف تأکید 
لمضمونہ حکم اللہ تعالی بأن جزاآؤہ ذلك وغضب أي انتقم ملہ. 

قولہ: (لما فيه من التھدید العظیم قال ابن عہاس رضي ال عنھما لا نقبل توبة قاتل 
المؤژمن عمداً ولعله راد بە التشدید) فیکون لآنشاء التشدید لا للاخبار . 

قوله: (إذ روي عنه خلافهھ) في التیسیر قال ابن عباس رضي الہ عنھما فجزاؤہ جھنم 
خالداً فیھا جازاہ لکنه یبتفضل عليه ولا یخلدہ لإیمانه انتھی وبھذا ىََ الأایات والأخبار 
المشعرۃة بخلود صاحب الْکبیرۃ. 

قوله: (والجمھور علی أنه مخصوص بمن لم یتب) من تتمة الدلیل أي إذ روي عنه 


قوله: والجمھور علی آلە مخصوص بمن لم یتب کلام ھذا صریح في ان المؤمن الذي قتل 
مؤمناً عمداً یخلد فی النار وھذا خلاف مذھبنا قال محیي السئة والذي عليه الآاکٹر ولا وھو مذھب 
اأعل السنة إِن قاتل المسلم عمداً توبته مقبولة لقوله تعالی: ٭وإني لغفار لمن تاب وآمن وعمل 
صالحاً 4 [طہ : ۸۲] وقال تعالی : ك٘إن الل لا یغفر أن یشرك به وبغفر ما دون ذلك لمن یشاءگ4 
[النساء: ۸۲۴] وما روي عن ابن عباس فھو تشدید ومبالغة في الزجر عن القتل وقال ولیس في الایة 
متعلق لمن یقول ہالتخلید في النار بارتکاب الکبائر لن الأیة نزلت في قاتل هو کاثر وھو 
مقیس بن ضہابة وعليه إجماع المفسرین وقیل قولە: ٭لفجزاؤہ جھنم خالداً فیھا 4 [النساء: ۹۳] 
معناء ھی جزاؤہ إن جازاء ولکن إن شاء عذبه بذنبه وإن شا غفر لە بکرمه فإنه وعد أن بغفر لمن 
یشاء حکی أن عمرو بن عبید جاء إلی أبي عمرو بن العلاء فقال مل یخلف اللہ وعدہ فقال لا نال 


۱ ۹٤ کور الشناء/ ال‎ ْ : : ٦ 
۱ خلافہ مور لصحاب علی ال اع لالب مستٹی می ھٹا لود اَم یف‎ 
۱ القول تمالی وت نشار سے حپ4 یف 2۰ص لأنه شامل یم‎ >> 
2 : ْ : بالقتل عمدا,‎ 
قوله: (وھو عندنا [إما مخصوص بالمستحل لەه کماٴ ذکرہ عکرمة ونحوہ کہ‎ 
نزل في مقیس بن ضبابة وجد أخاہ ہشاماً قثیلاً في بني النجار ولم بظھر قائلہ نأمرمم‎ 
رسول اللہ أن یدفعوا إليه دیته فدفعوا إلیە ٹم حمل علی مسلم فقتلہ ورجع إلی .مکۃ‎ 
بیارہ وسر سور راب سے بی موا‎ 
ان المراد ۳0+ ا لأجل ہمان أو المراد ببان استحقاق الجزاء لا نفس 'الجزاء کما‎ 
_ اکن تا انفا أو یقال الکریم إذا ُخبر بالوعید فاللائی ہشأنہ ا ببٹي إخبارہ علی المشیثة وإث‎ 
٠ ١ ۱ لم یصرح ذلك ٹم حمل من الحملة أي مجم.‎ 
-7 قولہ: (أو المراد بالخلود المکٹ الطویل لأن الدلائل متظامرۃ علی أن عضا‎ 
0۵02 لا یدوم عذابھم) لأن الدلائل متظاہرۃ بیان قریئة الشخصیض المذکور والآرادة‎ 


سے سے ےے۔ 


نت بتالی: بکاجہا ارک عاماڑا أ إِذَا ضَرَیتر فی سیل آلہ ٰ ْ 
إلََِ کت رک غرم پی ود اہ یڈ اک کاڈ حَ ‏ 


رام فت 


کلک سۓثم من قبل تَدرک الہ عَاکم یلٹا ارک الہ کات یکا تنمَاوي 

کس پر پش نت ۱ 7 ٘ 

راغ ۱ 
قوله: (طلیا أبھا لذین4) شزوع في بیان التحذیر, عما یژدی لئ ہے من تد ۱ 


التبین والتعرف . ٰ کو" ١‏ ٘ 
۱ قوله ساٹ تریف لفظی للضرب ریم التب یہ لی لمراۃبالسئر 
0 

کوله : (وفہتم للغزو) مذا لتخصیص بعمونة المقام لا پمقتضی الکلام' ‏ 

قوله : (فاطلبوا بیان الأمر وثباہ) أي صیغفة التفعل للطلبٰ لا للتکلف . ٠‏ ک 

قوله: (ولا تعمجلوا فیه) بأن تقتلوا من لقیکم ئي الغزو بلا ترو امن فائیا 5 
اطلبوا ثبات الأمر سپ ےھ ومآل القراءتین واحد. 


ألیس قد قال الله تعالی : ا ىموآھد ات سےس دا تھا4 [النےا ۰ ۹۳) فقال 
ا پسمال سر بی ات و و و وین ا ج 
77۳ ھ ْ 
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قولہ: (ولا تقولوا) نھی عن ترك التبین بعد الأمر بە للثاکید والتشدید . 

قولہ: (لسن حیاکم بتحیة الإسلام وقرأ اقع وابن عامر وحمزة السلم بغیر الف أي 
الاستسلام والائیاد وفسر به السلام أیضا) بتحیة الإسلام بأن بقول السلام علیکم فَالْمْراد 
بالالقاء النعلق أي الاستسلام فالمراد بالاإلقاء الأحداث والیجاد وفسر بە السلام لأنه منْ 
جملة الانقیاد وعلامة دفع الشر والفساد . 

قوله : (لست مؤمنا) مقول القول. 

قولە: (وإنما فعلت ذلك منعوذاً) توضیح لقوله ئست مؤمنا ومقول القول . 

قولە: (وقریء مومناً بالفتح أي مبذولا لە الأمان) إذ لیس لك الإیمان فأنی لك المان . 

قوله: (تطلبون ماله) تفسیر العرض ولم یقل الغنیمة لن إطلاق العرض علیھا 
بخصوصه غیر شائع . 

قولە: (الذي هو حطام الدنیا سریع النفاد) باللسبة إلی یوم التناد ولا یبعد ان یکون إشارۃ 
إلی التعبیر بالعرض واإلی التعریض بأنکم تؤثرون ما ہو سریع النفاد علی ما هو خیر وأ٘بقی . 

قولە: (وھو حال من الضمیر في تقولوا) لکن النھي غیر متوجه إلی المقید باعتبار 
قیدہ ہل إلیھما جمیعاً بأن اعتبر الٹھی أولاً ٹم القید ثانیاً فھو من قبیل لا تصل وأنت محدث 
لا من قبیل لا تعبث وآنت تصلي . 

تولە: (ومشعر ہما هو الحامل لھم علی العجلة وترك النثیت) وجه الاشعار غیر ظاھر 
إلا أن یقال الإشعار ہمعونة المقام . 

قول: (نعند اش) الفاء للتعلیل الٹھی عن ابتغاء ماله أي خزائن رحمته لا تتنامی 
فاطلہوھا واسم الجلیل والتعبیر بالعندیة لمزید التحریض إلی ابتغاء ما عندہ تعالی والتبعید 
عن وقوع الخطر لطمع مال الغیر . 

قوله: (تفنیکم عن قتل أمثاله لما له) إشارة إلی رجه التعبیر بالمغائم والحمل علی 
المغائم الأخرویة لا یلائم المراد من التحریض إلی قطع طمع مال الغیر لثلا یژزدي إلی قتله . 

قولہ: (کذلك) خبر کان قدم للقصر لتاکید المشابھة ہین طرفي التشبيه وذلك إشارۃ 
إلی الموصول باعتبار اتصاف ہما فی حیز الصلة. 


قوله: وإنما فعلت ذلك متعوذأً أي لا تقولوا له لست مؤمناً ہل أنت أسلمت هعتعرذاً لٹنجو 
عن تعرضی إليك بالقتل آو السبي وھذا هو معئی قوله وإنما فعلت ذلك معتعوذاً فقوله ھذا من حیث 
المعنی من تمام مفعول القول المٹھی عنه . 

قولهہ: مشعر ہما هو الحامل لھم علی العجلة یعني هو حال في معنی التعلیل للقول المنھي 
عله أی لا تقولوا ل لست مؤمناً لتاخذوا عاله إلی عاقول أي إلی ملجأ من الجبل وفي الصحاح 
العاقول من النھر والوادي والرمل هو المعوج . 


گر؟ الصاء/ الآی2: ۹٤‏ ' 


قوله: ڈوم مغ لی اسم سی من ایل لا مہم بل انی یکر 
وھو وقت دخول إسلامھم۔ ٰ ۱ و 
قولە: : (تقوھتم بکلمتي الشھادة) أي قلتم بأفراعکم . 
فولہ : (فحصنت بھا دماءکم وأموالکم) فلم لا تحفظون دماء من 'كان مٹلکم في اللفوٰ: ۱ 
توله لمن غیر ان یعلم مواطاة قلویکم السعکم) إذ الملم بذلك حقیقة معا ُختصِ یہ 
تعالی وآما العلم بالأمارات فمتحقق فیکم وفیھم. ۲ 
قولە : می ا لاہ لف علی کت الس وق عقیب لف مع السےیة یمر 
اللہ علیکم بذلك . ۱ ۱ 
قوله: (بالاشتھار بالایمان لومس سا بالاشتھار بالابمان .ھ0 
امرتہة ولم یأمر بالتفحص عن ضمائرکم فکنتم مشتھر مشتھرین بالإیمان والاستقامة في الدین : 
وحق الیقین فما لکم لا تقبلون تلك المرتبة من غیرکم فتصدون القتل والٹھب فھڈا راد , 
یلد رر ہار ات ویو پر معن ولعله : ٰ 
فولہ.: سو [النساء: ۹٤۰‏ الفاء جزآئیة ۱ ۱ ٣‏ 
قوله: (وافملوا بالداخلین في الإسلام) أي فاطلبوا بیان هذا وافعلوا لغ إشارۃ ای ٰ 
ھذا التقدیر بالعطف بالواو علی/ما في نسختنا. ۱ ۱ 
قَوله: (کما قمل الہ یکم) آی ٹیسرا حالیم بعالکم هذا معقیم بملاحقة ما قبلہ لا 
لم یتعرض لھذا في الاول۔ _ 
۱ قوله: و تبادروا ٰی یم ظا بتھم دخلوا فی انقاء وخوف فا یاء آلف کائر آھون ع لت 
عند اللہ من قتل امریء مسلم) یعنی في محل یحتمل ذلك عند اللہ أي فی حکم اللہ تعالی. : ْ 
قوله (وتکریرہ تاکید لتعظیم الأمر وترتیب الحکم علی ما ذکر من حالھم) تح 
تأکید الخ بعد حمل الأمر بالتبین عنا علی الأمر بتبیین حال الداخلین في الإسلامابخصوصہ ' ْ 
مع إطلاقه مناك واعتبار ترتیب الحکم علی ما ذکرہ باب روچ 
تأمل والقول بأن کونە تکریرا وتأکید باعتبار تکرر لفظه بعید . ۱ 
ٹول :. (إن الله کان ہما تعملون4) الات کا1س الاعتال اتعات: جح ٴ 
سر من خبی راگ [النساء: عم سر وی 
۱ - (عالما یہ ویالخرشی متہ) عمل الخیز علی العالم مطلقاً زالمننول من الخزالی' 
ری اسراو رت راب رہ و ہی بد تعیب ا ٍ 
الجلایا ٥‏ )02 


۸ 


سور النساء/ الأیق: ۹54 نس _×___.... .. . م. ےہًے۔ ۲۹۹ 


قوله: (فلا تتھافتوا فی القتل واحتاطوا فیه) نتھافتوا أي لا تتساقطوا من تلہم تھائت 
الفراش أي تساقط أراد بھذا التفریع البیان لوجه الارتباط إلی ما قبله لکن وھذا التفریٔع نوع 
خفاء الأولی فیجازیکم إن خیراً فخیر وإن شراً فشر. 

قوله: (روي أن سریة لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم غزت آھل فدك فھربوا 
وبقی عرداس ثقة بإِسلامہ) فدك اسم قریة بخیبر. 

قوله: (فلما رأی الخیل ألجأ غنمه إلی عاقول من الجبل وصعد نلما تلاحشوا بە 
وکبروا کبر ونزل) العاقول الغار. 

قولە : (وقال لا إله إلا الله محمد رسول الہ السلام علیکم فقتله أسامة واستاق غنمہ 
فنزلت) فالاقتصار فی النظم علی ذکر تحیة الإسلام مع کونھا مقرونة بکلمة التوحید التي 
ھی مدار توبیخ القاتل للمبالغة في الٹھي والتنبیه علی فرط خطئہم بیان أنْ تحیة الإسلام 
کانت کافیة فی الکف فکیف إِذا قارنت بھما فقتله أسامة الفاء للتعقیب لا للسبہب أسامة بن 
زید رضی اللہ تعالی عنھما المذکور فی القرآن. 

قولە: (وقیل نزلت فی المقداد مر ہرجل فی غنیمة فأراد قتله فقال لا إله إلا اللہ فقتله 
آسامة وقال ود لو فر بأھله ومالہ) ود أحب لو فر ان یذھب بأعلہ مستصحباً بھما سالماً عن 
القتل والنھب فلذا أظھر الایمان بلا إذعان فٹھی اللہ تعالی عن مثل هذا وآمر بالتبین . 

قوله: (وفیە دلیل علی صحة إیمان المکرہ) إذ الإکراہ لا یعدم الاختیار وجه الدلالۃة 
إنه تعالی نھی عن قتل المقر وقت الإکراہ وہالغ فی توہیخ قاتله وإن المجتھد في الفروع قد 
یخطیء بالنظر إلی الحکم وج الدلالة إن کلا من أسامة والمقداد لم یژخذ ہالقود عليه وإن 
اأخذا ظامرا. 

قوله: (وإن المجتھد قد یخطیء وإن اخطأہ مغتفر) أي مخفور حیث بذل وسعه في 
إ[صابة الصواب وجە الدلالة عليه إن کلا من أسامة والمقداد لم یؤخذا بالفود وإن أخذا 
بالکفارۃ علی ما روي أن النبی پل قتلتموہ إرادة ما معہ وفال لأسامة قتلتہ وھو یقول لا إله 
إلا الش فقال إنما قالھا تعوذاً فقال عليه السلام ھلا شققت عن قلبه وأمرہ ہرد الأغنام 
وتحریر رقبة مؤعنة؟ فدلالة النظم عليه إما بملاحظة الخبر المذکور أو لعدم التعرض بالقود 
فی النظم الکریم وھل مر بالدیة کما هو التحریر أولاً لم نطلع عليه بعد . 


قوله: وفيه دلیل علی صحة إیمان المکرہ وجہ دلالة الأیة علی ذلك آنه تھی عن قتل من 
تکلم بکلمتی الشھادة انقاء عن القتل وخوفاً منه ولو لم یصح إیمانه لما تھی عن قتله وأما وحه 
دلالة الأّیة علی أن المجتھد قد یخطیء وإن خطأء مغتفر فھو أن آسامة اخطا فی قتل من آئی 
بالشھادتین ولم یذکر لە غي الاّیة عقوبة علی ذلك أقول بستفاد معلی العقوبة من الوعبد المدلول 
عليه بقوله: ٭إن اللہ کان ہما تعملون خیراچ [النساء: .]۳٤‏ 


قوله تعالی : لا سنوی لتیڈوۃ یت الزميمَ ءال اسر 80٣0-5‏ 
تشم فَصَل الہ ھی الم وَلشٍہمَ عَلَ تهب در و سر ا 7 ا اؤہ 
الكَجَهيِنَ عل ادن اما عيينا (یا 
توله: (لا پستوی4) الظامر آنہ: بمعنی التفاعل . کک جػت 
قول: (ن الحرب) فیکون القمود مجازً عن عدم الخروج إلی الجھاد کم ا ام 
۔مجاز عن الجد فيه موضع الحال وفائدتہ الڑیذان بعدم اختلال الایمان تک الٰجِھاد -.- 
۔الاحتراز عن المنافقین لما سٔبأتی من فوله: ڈ٭وکلا وعد اللہ الجستی 4 70 0۳ اي 
موضح الحال من القاعدین أوٴ من الضمیر الڈی فیة] . ۱ 
قؤله: ووم سی پمپ یو سوز 
اریہ مو رر مس اس ا رس ہی وس انف 
کامل فیتعرف کقولك الحرکة غیر السکون: _ مہ0 

قولہ: (ار بدل منھ) ای بدل الکل وأزہ 9ء علی جج المذکور 7 ٦‏ ۰ 
[بدال الٹکرۃ ة من المعرفۂ بطلب نغتھا ویندنع الإیراد بأن المحقق الرضي وغیرہ ٴذکر أن 
ألمعرف باللام المبھم فی حکم النکرۃ لکن لا یوصف بما یوضف بەه النکرۃ ارد سی 
9 ۱ را 
ولعل ۵2 ,‌2323‪/.ء02( 

قوله: (أو الاستثناء) ا ا الزمخشری فدمه لأنہ المختار فی مثلز ھذا البدل . ۱ 

قولہ: (وقریٰء بالجر علی أله صفة للمؤمنین أو بدل علە) بالتوجیه رت 
زید بن ثابت اُنھا توالت ولم یکن فیھا ٭غیر أولي الضرر٭4 (الثساء: 0٥‏ فتال بن ام 
سی رد وس ری مہسوس بس سم در 
اچشوی اض ور و ہاش ْ ۱ 


۲۷۰ 


قوله: امن الضمیر فی من الضیبیر في القامدون الراجع إلی اللام فإن َقدور ال ٦‏ 

ایقعدوں۔ٴ ۱ ۱ 

قولە: لم قصد تو ایام نیل لی الکو صا للحرف با کا کا تر : ْ 

ْ ولتد ار علی اللئیے ینسبىي ٰ 2 

7 إذا قریء بالنضب علّی الحال یکون من الاأحوال المترادفة إن کان ذو الخال القاعدولٌ: 

5 لے جار اتال المتداخلة علی ان یکون ذو الحال المؤمنون أو کٹ ان 
رر سو رت ں وریہ ہد روہ 


سور النساء/الایة: ۹۶ _-_______.._._.._._. .. جےيے ___ ۲۷۹ 

قوله: (فقال اکتب یا زید لا یستوي القاعدون من المؤمنین غیر أََلیٌ الضرر4 
[النساء : ۹۵]) لأنه من کتاب الوحی . 

قوله : (والمحاشدون) الواو للعطف أو بمعنی مع. 

قوله: (بأموالھم) قدم علی أنفسھم لأنھا أقوی في سبیة الجھاد. 

قوله: (أي لا مساوأة بینھم) نفي ظاھرہ المساواة بین القاعدین عن کلا الجھادین 
والمجاھدین وکلیھما ویعلم منە نفي المساواة ہین القاعد عن الجھاد بالمال أو بالنفس وبین 
المجاھد بأاحدھما وغیر ذلك من الاحتمالات وإنما اختصر علی ذکر الجھاد ہکلا الجھادین 
والقاعد عنھما لْأنھما أشق الجھاد وأفضلە . 

قوله: (وبین من قعد عن الجھاد) أي ہکلا الجھادین . 

قوله: (من غپر علة) کالمرض والعاة من عمی أو عرج آو زمانه أو نحوھاھذا 
معنی 'لآغیر أولی الضررچ [النساء: ۹۰] وھذا القید یرعم کون المراد بالقاعد عن الجھاد 
القاعد عنه بالہدن لکن التعمیم لیحسن التقابل أولی۔ 

قوله : (وفائدته تذکیر ما بینھما من التفاوت) جواب استفسار بأن انتفاء المساواۃ 
بیٹھما معلوم فما الفائدة في الإخہار وحاصل الجواب أنه لإیراد بە ھنا الإخبار بل المراد 
إنشاء ترغیب القاعد وتنشیطه . 

قولە : (لیرغب القاعد ٹی الحھاد رکا لرتبته وآنفة عن انحطاط منزلته) وآنفه أي 
استنکاری . ۱ 

قولە: (جملة موضحة لما نفی الاستواء فيه) بیان ان زیادۃ درجة المجاھدین علی 
القاعدین منشأً انتفاء المساواۃ بینھما دون العکس وإن احتمله بحسب المفھوم فھذہ الجملة 
کالبیان لسابقھا فلذا اختیر الفصل وإنما لم یکتف بە لن الإجمال أولا والتفصیل انیاً 
یوجب فضل التمکن ۔ 

قول : (والقاعدون علی التقیید السابق) وھو وصف الإیمان وعدم کونھم أولي الضرر 
بناء علی أن المعرفة إذا أعیدت معرفة تکون عین الأول ما لم یوجد صارف . 

قولە: (ودرجة نصب بنزع الخافض أي بدرجة أو علی المصدر لأنه تضمن 
معنی التفضیل) فیکون بمنزلة وفضل اللہ إیاھم تفضیلا والاعتبار للمعنی والتنکیر 
للتفخیم والٹکثیر . 


قوله : والقاعدون علی التقیید السابق فالمعنی فضل ال المجامدین علی الذین قعدوا عن 
ھما سیان فی الآأجر لن الناوي للعمل الصالح المقصر لعذر کالعامل ۔ 
فضل الل تفضبله مقدرۃ بدرجة . 


لف بورة النساء/ لاب کی 


وو (روثع موٹع المرۃ من أو س0 درجة) و الحال لالخیر في 
المجاھدین و من نفس المجاهدین بتقدیر مضاف ولھذا آخرہ. ٰ 
ْ قوله: وق المفمول الال توعد قد علي لاد افصر قصر ارد فی 
امٹھما وعدما لا أحدھما فقطا _ ارہ 

قوله :.(من القاعدبن'و سوب من القاعدین بالتقیید ا ۰ المجاھدین 
بالتقیید السالف, --- ٰ ٰ 


قوله: میں رہب ری زی امت 
زیادة العمل) لحسن الخ أي لاشتراکھم في انعقائد الحقة فلھذڈا س با وو نالزیمان في 
زیادۃ العمل وھی فی جانب المجاھدین . 

قولە: (المقتضي) أي لا طُلی الوعد: ٦‏ 

ٹوله (لمزید الثواب) ناس سر بد شی اولی - >- 
'لأٹھم حبسھم حابس وقلوبھم متعلقة بالجھاد فھم کانوا مع المحاربین مغ أھل اُلعناد 
والفساد کما روي عنه عليه السلام لما رجع من غزوۃ تبوك ودنا من المدبئة قال : فان فيی_ 
المدینة أقواماً ما سرتم من سیر ولا قطعتم من واد إلا کانوا معکم! فیه الحدیث. 

قوله : (وفضل اش4۴) [النساء: 5]عطف علی قوله فضل اللہ وفی المعطوف عليه مزید 
تفصیل ما بە التفضیل فلذا حسن العطف وأما إذا أرید بالثاني غیر الأول فأمر العطف ؤزاضح ٠‏ 
ا قولە: رک رو سہں ےرہ ا را ہے سے 
عظیماً مصدر مژکد لفضل لإ نوع والتعبیر بە لأئه أجر لزیادة امام نہ لی تفر 
وعدہ والنعبیر بالتفضیل لأنہ لا یجب عليه شيء. 

قوله: : (والمفعول الثاني لە اُعضمتہ معنی الإعطاء کانه قیل وأعطامم زیادة علي 
القاعدین فاجراً عظیماہ [النساء: )]4٥‏ أي الزبادۃ سی حر اور یا ای 
سبق لان فضل بمعنی زاد في:الأجر لکان أولی””'. ْ ۱ ۱ 
قوله تعالی: 1یک يَتة رکلوا رع زکج ا کٹ َےۓ گا 
قولہ: (کل واحد متھا بدل من آجرا) بدل البعض واما وت 
نبدل الکل قیل ومغفرۃ بدل البعض لأن البعض: الآخر لیس من باب المغفرۃ أيی لما یفرط 
وأ میا چو رود مع > وسر و یر 
۔خصائصمم وأما الباقیات فبدل الکل انٹھی وألت خہیر بأن کون المجموع' من خضائصن _ 
سوو ہو ہا وہ سوہ سا وی بی یں 
ہپ ہر پر سیت 


(١)‏ واعطاهم زیاتۃ والکلام فی التعببر بالاعطاء کالکلام فہما مر انفاء 


سورۃة النساء/ الآیة: ۹۷ ۲۷/۳۲۳ 


ضربات کأنه قیل فضلھم تفضیلات . 

قولە : (واجراً علی الحال مھا تقدمت علیھا لأنھا ئکرة) ویستحسن تقدیم الحال لی 
ذيی الحال الئکرۃ الموصوفۂ کذا ذکر المحقق التفتازانی ولو أآخر أجرالجاز کونەہ صظة 
لدرجات لکونە مصدراً یشمل الکثیر أیضاً فیتحقق المطابقة جمعا. 

قولەہ: (لومغفرۃ ورحمة [النساء : ]۹٦‏ علی المصدر باضمار فعلھما) ومغفرۃ أی یجوز 
أن نتصب مغفرۃ الخ. فحیتذِ لا یکونان أجراً وھذا خلاف الظاھر فلذا آخرہ بل ضعفه. 

قوله: (کرر تفضیل المجامدین) حمل اللام فی المجامدین والقاعدین علی العھد 
واعتبر القید السابق فیھما کما عو الظاھر المتبادر . 

قولە: (وبالغ فی إجمالاً وتفصیلاً تعظیماً للجھاد وترغیباً فيه) کرر کل من الإجمال 
والتفصیل حیث أجمل اولاً بنفی المساواةۃ ثم فصل بہعض التفصیل ہأن بین من هو الفاضل 
منھما وما بہ التفاضل ثم فصل ما بە التفاضل کل التفصیل فالثاني إجمال بالنسبة إلی الثالث 
تفصیل بالنسبة إلی الأول وقیل التقدیر بان اجمل إجمالاً ئم فصل تفصیلا فلا یقتضي تکرار 
کل من الإجمال والتفصیل . 

قولہ: (وقیل الأول ما خولھم اللہ في الدنیا من الغنیمة والظفر وجمیل الذکر والثاتي 
ما جعل لھم في الآخرة) فلا یکون تکراراً بالنظر إلی ما بە التفاضل . 

قوله: (وقیل المراد بالدرجة ارتفاع منزلتھم عند الله وبالدرجات منازلھم في الجنة) 
فلا یکون أیضاً بالنظر إليه لکن کلاھما في الآخرۃ کان القائل قصد بھڈا دفع ما یقال توحید 
الدرجة أولاً ونکٹیرھا ثانیاً یابی عن کونە تکرارً لکن لا إباء إذ التوحید لاتحاد النوع 
والتکٹیر للاإشارۃ إلٰی تعدد الأفراد ۔ 

قولہ: (وقیل القاعدون الأول هم الأضراء والقاعدون اثاني الذین ان لھم في التخلف 
اکتفاء بغیرھم) قائله صاحب الکشاف الأضراء جمع ضریر کما أن الآأخلاء جمع خلیل . 

قولەه: (وقیل المحاهدون الأولون من جاھد الکفار والآخرون من جاہد نفسه وعليه قوله 
عليه السلام درجعنا من الجھاد الأصغر إلی الجھاد الأکبر٢)‏ روی المصنف ھذا الحدیث في آخر 
سورۃ الحج وفصل غناك مولانا سعدي جلبي . (لما عسی أن بفرط منھم ہما وعد لھم). 

قولہ تعالی : ا ان تفم المکكکهُ ظالیی نشم کالوا یم کم قَالوا کا مُسْحضمَفِنَ فْ 

ایی کل ا پیک یش الکو کڈ اڑا یہ يک ماوع جک ساوت تما گا 

قولە : (٭لإن الذین4) [النساء : ۷۹] بیان لحال القاعدین إِثر بیان حال القاعدین عن الجھاد . 


قوله: ضربته أسواطاً فإن اصل معناہ ضربته ضربات بأسواط حذف المصدر وأقیم آلته مقامه 
وأعرب بإعرابه فقیل نصب علی المصدر علی التجوز ۔ 


سج - راف 2:91 ہت 


قوله: (یحٹمل الماضي والمضارء وقریء ٹوپتھم رترلام مال اھ نو ہے 
بممنی أن الله یوفي الملائکة نفسهم فیتوٹونھا أي یمکنھم من استیفاتھا فیست فو تھا)یحتمل. 
الماضي ویژیدہ قراءة توفتھم فحینثدِ یکون إخباراً عن قوم انقرضوا ویحتمل المقَتاوع 
و بعضذہ قراءة توفاهم علی حکایه اللحال الماضیة والقصد لی استحضار ہرم الدالة و 
شدۃ حال الظالم وصعروبتھا فمآل الفراءتین واحد . ٰ ٰ 
قوله: (ئي حال ظلمھم آلفسیم) اي ظالمي أنفسھم حال إذا ہیوت ٰ 
بمعنی الحال فصح وقوعه حالاً معمولاً للمضارع الوارد علی حکایة الحال فقول المصلف . 
حال ظلمھم إشارة إلی أن الإضافة في حکم الانفصال وا کان موضولاً صوریاً۔ 1 
قوله: : (پٹرك الھجرۃ وموافقة الکفرة) فإنہ تعالی لم یکن یقبل الإسلام بعد ججرة النبي . ۱ 
عليه السلام إلی المدینة إلا بالھٰجرۃ بج سی سن > 
سی۔د ای ٰ 1 ٰ 
نمی ْ ْ 
ا قولہه: (قالوا) خر اق آید ٹا کوٹ المضاع تی رای بستی سک مال 
قولە: (أي الملائكة) وهيٴ ملك الموت وأعوانه فالجمع لانقسام الحاد لی الآحای: 
قوله : (توبیخاً لھم) في إقامة دار الشر؛ وعدم [قامة دیٹھم مع عذم عجزھم. ۰ ْ 
فولہ دض دخ فی دی چا و سای أ 
براقا الہ لالہ تک ٴ 
۱ قوله: پسپووی ترہش کہ 
ْ مس سیت 7 الإبٍکار والتوبیخ تصدرا بالاعتذار لباطل افج موافقة, . 
اج نے ھت /. 
إشارۃ إلی قوله فیما مر وموافقة الکفرٰة بعد قوله بترك الھجرۃ ة لکن لم یتعرض له في إپان . 
سبب النزول فالأولی التعرض لہ مناك أو الترك ھنا. َ 
قوله: (أي الملائکة تکذیاً لھم) اي استفھام الم تکن للتکذیب في الماغي اي تک 
جھو و نے ) 7 : 


ً ثوله: یحتمل الماضي المٰضارع احتمال المضارع بان یکون أصلہ تف۔- حذف احدی‎ ٠ 
ْ ٰ : التاءین لاجتماع المٹلین‎ 


فوله: نرناف لی آناز سشرن وھ کے الیل للذین والملائکۃ مفنول ٠‏ ۱ 


التوفیة قائم مقام الفاعل فالمعنی إن کک یجعل.الملائکة ممکنین لتوفیة أرواحھم فیتوفونھا . 


سورۂ النساء/ الاآیۃ: ۹۷ ۲۷۵ 


قولہ: (أو تبکیتاً) کلمة أو لمنع الخلو ولما کان الکلام فیمن ترلاالھجرۃ مع 
الاستطاعة علبھا ہفرینة الاستثناء فیکون بیان سعة الأرض تکذیباً پي تعلیلھم . 

قوله : (فتھاجروا إلی قطر آخر کما فعل المھاجرون إلی المدیتة والحہشة) فتھاجررا 
نصب علی جواب الاستفھام فیفید انتفاء الھجرۃ وثبوت سعة الأرض لآن النفي إذا دخل 
عليه الاستفھام وإن کان یقتضي تقریراً في بعض الکلام هو معامل معاملة النفي المحض في 
الجواب ألا تری إلی قولە تعالی : ڈٛاألست بربکم قالوا بلی4 [الاعراف: ۱۷۲] وکذلك في 
الجواب بالفاء إذا أجیب بھا النفی کان علی معنیین وکل منھما یقتضی انتفاء الجواب فإذا 
قلت ما ٹائینا نتحدثنا بالنصب فالمعنی ما تائینا محدثاً إنما تأتی ولا تحدث ویجوز أُن یکون 
لمعنی إنتك لا تاتی فکیف تحدث فالتحدیث منتف فی الحالین والتقریر بأداۃ الاستفھام 
کالكمي المحض فی الجواب یثبت ما أدخلتہ ھمزة الاستفھام وینتفی الجواب فھنا یثبت سعة 
الأرض وینتفی الھجرة کذا حقق في الحاشیة السعدیة في قولہ تعالی: الم تر ان اللہ أنزل 
من السماء ماء٭4 [الحح : ٣‏ فتصبح الأرض مخضرۃ الایة من سورة الحچ . 

قولە : (لترکھم الواجب ومساعدتھم الکفار) لترکھم الواجب لا لکفر“'. 

قولەه: (وھو خبر أن والفاء فی لعضمن الاسم معنی الشرط وقالوا فیم کنتم حال من 
الملائکۂ بإاضمار قد) وقالوا أي لفظة قالوا. 

قولە: (أو الخبر ٹالوا والعائد محذوف أي قالوا لھم وھو جملة معطوفة علی الجملة 
التیي قبلھا مستنتجة منھا) وھو أي فأوللك حین کون الخبر قالوا مستنتجة منہ أي مما قبله 
وھو الجملة الدالة علی أن لا عذر لھم أصلا وأشار إلی أن الفاء للتعقیب بقولہ مستنتجة. 


قوله: (مصیرھم أي جھنم) مصیرشم سخصوص ہالدم . 

قولە: (وفی الآیة دلیل علی وجوب الھجرة) لأنھم وبخوا علی ترك الھجرۃ. 

قولہ: (من موضع لا یتمکن الرجل فیە من إظھار دینه وعن النبي صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم من فر بدینه من أرض إلی أرض وان کان شبراً من الأرض استوجبت لە الجنة) من 
تت نہر ین ےہ یے۔ سب مًىسی سے ےپ چجرت 

قوله: رالجملەه معمطرفة علی الجملة قبلھا أي جملة ففأولئثك مأواهم جھنم*٭ [النساء: 4۹۷] 
معطونة علی جملة ٭إن الذین 4 [النساء: ۹۷] الأَبة مستنتجة منھا لن کون مأواھم جھنم ئثمرة 
ظلمھم أنفسیم بترك ما وجب علیھم واعتذارھم الباطل الغیر المقبول ولذا رتبھا علی الجملة 
السابقة بالفاء التفریعیة لٹرتبھا علیھا ترتب النتیجة علی المقدمثین واللازم علی الملزوم وعلی تقدیر 
ان تکون مذ: الجملۂ خبر أن بفید الفاء أ٘یضأً معنی الاستنتاج لاتبائھا عن معنی الجزائیة لتضمن 


)١(‏ قولہ لا لکفر فحیثٍ ما مر من قول البعمض من أن الإسلام لا یقبل إلا بالھجرۃ فمژول بتمام القبول ولا 


لسم ے سس سےپممےہو ےی ”فور ۰۸۵ 
موضع لا یٹمکن فيه من إظھاز دینہ واعلاء کلمته والتوبیخ والوعید بالسعیز”لا یکون الا 
بترك الواجب فعلم بدلالة النص ما قرر المصنف استوجبت لە أي طلبت لە وجواک۔الجنۂ 
بصیغة المجھول وذلك الاستیجاب یکون بفعل الواجب فحصل التآبید.لما ادعاء 

قوله: : لوکان وفیق آبیه إبراھیم ونبیە محمد علیھما الصلاۃ والسلام) آبيه عبر بالابْ لاو" 
اپ رسول الله علیہ السلام وھو کالاب لأمتہ آو لان ٹر العرب من قزیتہ ققلبوا علی غیرجم. 


0 یس اسیو برک ایال وا برلان ٦‏ ہے تچ 
ہلا لا ٰ ٰ کک 
ْ و (اہستلناء منقطع لعدمُ دخوفھُم فی الموصول وشمیرہ مرضوقاتم یرام ْ 
الخ الظامر أن عدم الدخول في الموصول بقتضي عدم دخول ما سواہ فالأولی الاکتفاء ہہ ۔ 07 
ا قولە: : (وذکر الولدان إِن أرید بە المماليك) جمع مملوك وإما مخصوص بالعبید کیا 
هر الظاھر فیعلم حکم الجواري بالمقایسة أو عام لھما بطریق التغلیب ۔ " 
تولہ : (فظامر) أي لا سؤال کما إذا أرید بھا الصبیان. ۱ ۱ 
قوله: (وإن أآرہد بە الصبیان) وھذا هو الظاھر لأنه شائع سم رت کان 
إطلاقہ علی المماليك علی سبیل الحقیقة ولآن الرجال والنساء عامة للمماليك نے ۳ 
بالأحرار خلاف الظاھر ۔ : ًٌ 
قولہ : (فللمبائغۃ ٹی الأمر) یعنيی پرید الاشکال بأن الصبیان کیف لے 7 جملة ل 
المستثنیین من اھل الوعید مع اٹھا دخولھا في الحکم وھو کونھم من أصحاب الجحیم غیر ٦‏ 
متومم ولا بد من التوھم في الاستثناء ء المنقطع وحاصل الجواب ان في ذکرھا فائد: فی 
المبالغة المذکورۃ قولہ فللمبالعٰة في الأمر أي في أمر التحذیر وتحشق اترفع: بالنسبة لی 7 
۔الرجال والنساء کاف في الاستثناء. ٣‏ ٰ 
ات قوله: لوالإشعار باتہم علی صدد وجوب الھجرۃ فإتھم إِك بلغوا وقدروا علی الج دی 
محیص ھم عنھا) والإشعار الخ بٛإذا کانرا فيی صدد وجوب الھجرۃ ۸ , 


قوله: لوم ضر : الْعْوضوَل فإن ول عز وجل: لا المستضعفین 4 (النساء: ۸ٰ4 ْ 

استثناء من الضمیر في مأراهم الراجع إلی الموصول المقدم اسٹثناء منقطعاً لا متصلاً لأن المسٹٹنی -۔ 
وهم المستضعفون الغیر قادرین علی الیجرہ ة لیس ہبداخل ۂ او جس سرت 2 3 و 
القادرون علیھا. ۱ ْ 

قولەه: 00+ سے ات ۱ 
البالغون فالأمر ظاعر لدخوٹھم في الحکم المستفاد من الاستثناء وھو عدم لحوق الغذاب لعذر ' 
فإنھم وإن ترکوا الواجب علیھم وو الھجرة ة إلا أن ترکھم لھا لکوئه لعذر مقبول لا تبعة لھم :علی 
ذلك کالمستضعفین من الرجال والنساء وإن أرید بھم الصبیانٰ فللمیالعة في أمر وجوب 0 
سس سسی اجس پ بر سب ْ 


سورۃ النساء/ الأَیة : ۹۹ 
المذکور ھذا مرادہ وإلا فلا حاصل لهذا الکلام ولعل لھذا لم یتعرض لە صاحب الکشاف . 

فوله: لوان قوامھم) أي أولیاءهم أر أُوصیاءھم . 

قوله: (یجب علیھم أن یھاجروا بھم متی أمكنت) نکان ھذا منشأً الع وھم . 

قولە: (صفة للمستضعفین) صفة للمستضعفین أو للرجال والنساء والولدان کأنه قتصد 
الاختصار ۲ 

ثولە: (إذ لا توقیت فیه) أي لا تعیین فیکون فی حکم النکرۃ. 

قولہ: (أو حال منه آو من المستکن فیه) أو حال منہ لألہ معرفة من وجە أو المستکن 
فیە وھو الظاھر . 

قوله : (واستطاعة الحیلة ووجدان أسبابِ الھجرۃة) کالزاد والراحلة . 

قولە: (وما تتوقف عليیه) ولعل الصحة وسلامة الآلات داخلة فيه فیدخل فیه المریض 
والاعمی والزمن وغیر ذلك . 

تولە : (واھتداء السبیل معرفة الطریق بنفسه أو بدلیل) وھي من جملہ ما تتوقف عليه 
الظاھر ان عطف لا یھتدون عطف الخاص علی العام والنکتة الواجبة یه متحققة . 


۰,۰۱۷٥۳ 


رر سر لاگ کے 


قوله تعالی : مَأَولَيِكَ عَسَی الہ ن عو عتہیم زاب اللہ عقوا عفورا یبا 

قوله: (ذکر بکلمة الأطماع) ون کان الکریم إذا أطمع أنجز فیکون بمنزلة الإیجاب 
ولعل ھذا مرادہ بقوله فی سورۃ القصص وعسی تحقیق في عادة الکرماء و عسی ترجي من 
المستضعفین بمعنی فلیتوقعوا أن یعفی عنھم کما لبه عليه في تلك السورۃ. 

قولە: (أمر عظیم) مما بجب الاحتراز عنه إِذ العفو إنما هو من المحظورات . 

قولہ: (ولفظ العفو إیذاناً بان ترك الھجرۃ آمر خطیر) أي إلی المدینة أو إلی یتمکن 
الرجل فيه إقامة دیله . 


قولە: إذ لا توقیت فيه تعلیل.لوقوع النکرة صفة للمعرف باللام کوفوع ٭ٛغیر المخضوب 
علیہم4 [الغاتحة : ۷ صفة للذین انعمت علیھم وقد ذکر ثمة أن الموصول لم یقصد به معھود 
کالمحلی باللام في قولە: 
ولتد أمر عصلی النلغعئیممہمسمني 
وفوله إتی لأمر علی الرجل مثلك فیکرمني . 
قولە: ایڈانا بأن ترك الھجرۃ أمر خطیر وج الإیذان بذلك المعنی أن العفو إنما یکون ٰي 


و فی الکشاف وأن کان فيە حرف التعریف قال المحقق التفتازانی کلامه یشعر بن اللام نی الہستضعفین 
سرواواں وچ دوہ ون اط پا و ار 
ا انتا 


٢٢۷ فٌك۸‎ 


ُ ۱ کَرة النساء/ الاة: : 
قولہ: (حتی آن المضطر) بضعنہ مالاً أو بدناً. ٴ : ٰ 
٥‏ قولہ: :(من حقہ ان لا یأمن ویترصد الفرصة ,ویعلق بھا قلبہ) ان لا یآمن : من المَواخذۃ 
بل بقول عسی ہآ بعفو عني تکیف بقیرہ کذا فی الکشاف ففيه اشار لی اي 
ٹڑجی من المَخاطبین کما أشرنا انفاً. ۱ ٰ 
قولہ: کان اللہ عفواًٴغفوراً4 [النساء: ۹۹] جملة تذہیلیة تقرر ما قبلھا. ٰ 
. قولہ تعالی : ہل" وت بَْر فی سیل اکم یڈ ی ال ہہ وم 
مر ای الو ورسولع ٹم یڈ اوت مَکد رکم نکر عی الو بکان اللہ عقو/ا تما 
ثوله::(٭ومن یھاجر فيٰ سبیل ال ٭۹) تحریض علی المھاجرۃ اذ سأ خر الفازی' 
قولہ: اہو یم و و بب 
قوله: (من الرغام وھو التراب) أ 0 9 0۰ ۱ 
قولەه: وت سر ایت  ]+‏ 
الموضع ورجحہ. ٰ ٰ ت۳ 
قوله: (یواغخ قوئہ بسلوکہ) اشارة لی وج تعبیرہ بالمراغم وکڈا الکلام رید یه 
المتحول والمھاجر کما أوضحباء وإن جعل بیاناً لکلام الوجھین کما في الکشاف ولم بیغ _ 
ول : (ي یفارقھم علی رغم آنوٹھم وھو ایضاً من الإوغام) علی رغم آنوفھم کنایة 
'عن ذلھم وھو أنھم فاته إذا استقام حاله في الموضع الڈی عاجر إلي وفر2 ہد ابذلك 
اخجلوا من سوہ معاشرتھم معه ورغمت أَنوفهم بذلك: ۱ 


الذنب والمستضعفوت المذکورؤن ات لو تو رای ریف فاس رفظ کٹرا 
تر الھجرۂ ذ لا بسع في حال وإن کان حال الاضطرار واشعر لفظ الإطماع وو کلمة لعل أَنْ العقو _ 
ےی جج دج تر ییحی 
ٹم هو یدرکه الموت . ۱ ۱ 

قولے : ۱ 
اٌو مسارم تت' 
أُولة: 

۱ موس بہٹہسث 7 ٦‏ 
نترمراسی اسب ولب یی سی عل جاف قاقس سی سے 23وی 
تمیم ولحوق بالحجاز واستراحة وإنما قلنا عطف بحسب المعنی إِذ لا یجوڑ عطفت المفرد علی _ 
الجملة یحسپ اللفظ فإن ان جعل الفعل في معنی المصدر ومذا کالعطف في .قوله تغالی: 
٭نأاصدق واکن4 [المنانقرن : ۹۷۳۳۷۳ 0" 
اقيه عکكسهە. ۱ 


کو افارلارات نے من چےےےےمےس تہ ہہ ہق _ے ۷۹۷۹:. 

قوله : (فی الرزق وإظھار الدین) في الرزی قدمہ لان استعمال السفه فهاشھر ومیل 
النمفس إليه بحسب الطبع اکٹر. 

قوله: (وقریء یدرکھ بالرفع) أي برفع یستحقہ المضارع المجرد عن الناصب والجازم, 

قوله: (علی أنه خبر مبتدا محڈوف أي ٹم هو یدرکه) علی أنه أي یدرکه مع فاعله 
خبر مبتداً فیکون مرفوع المحل . ۱ 

فوله: (وبالنصب علی إضمار إن) بعد ثم کإضمارما بعد الْماء نی الشعر لکكله٭ خلاف 
المشھور عند النحاۃ . 

قولہ: (کقولە: 

والحق متکلم من اللحوق فاستریحا صفة متکلم أیضاً والألف لاشباع أولە: 

وفیه مخالمة للمشھور أما اولا إضمار إن بعد ثم مع أن إضمارہ بعد الأحرف الستة 
من حتی ولام کی وغیرعما وأما انی نصب اسٹریح فإنه وإن وقع بعد الفاء لكکنه مشروط 

قولە : (الوقوع والوجوب متقاربان والمعنی ثبت أجرہ عند اللہ تعالی کثبوت الاأمر 
الواجب والایة الكریمة نزلت فی جندب بن ضمرۃ) وھذا أآصح الأقاویل لما سمع قوله 
تعالی ؛ الا المستصضعفین 4 [اللنساء: ۹۸] قال والله - لاجد حیلة وانيی لاھتدی الطریق 
والل لا آبیت اللیل بمکة أخرجوني منھا إلی المدینة . 

قوله : (حمله بنوہ علی سریر متوجھاً إلی المدینة) لأنە شیخ کبیر لا یستطیع أن یرکب الراحلة . 

قولە: (أشرف علی الموت فصفق یمینە علی شماله) فصفق أي ضرب ووضم . 

قولہ : (وقال اللھم هذہ لك وھذہ لرسولك) هذہ أشار إلی الیمین لك أي معدۃ 
لرضائك وھذہ إشارۃ إلی الشمال . 


قولە : الوقوع والوجوب متقاربان قالت المعتزلۃ هذہ الایة تدل علی أُن العمل یوجب الثواب علی 
اللہ لأنە تعالی قال فقد وفع أجرہ علی اللہ وذلك یدل علی قولنا من ثلاثة أرجہە الوجه الأول أنه ذکر لفظ 
الوقفوع وحقیقة الوجوب هي الوقوع والسقوط قال تعالی: ٭فإذا وجبت جنوبھا4 [الحج : ]٥٣‏ أي 
وقعت وسقطت وثانیھا أنه ذکرہ بلفظ الأجر والأجر عبارۃ عن المنفعة المستحقة فاما الذي لا یکون 
مستحقاً لذلك لا یسمی أجرا بل هبة والٹھا قولە : ڈلعلی اللہ 4 [النساء: ]٠٠١‏ وکلمة علی للوجوب 
قال الله تعالی : طوللہ علی الناس حج البیت 44 [آل عمران: ۹۷] والجواب آنا لا ئنازع في الوجوب لکن 
بحکم الوعد والعلم والتفضل والکرم لا بحکم الاستحقاق الذي لو لم یفعمل یخرج عن الإلھیة کذا قال 
الإمام قوله فلما ہلغ التنعیم في المغرب التنعیم موضبع قریب من مکة عند مسجد عائشة رضي اللہ عنھا . 

قولہ: ھذہ لك وھذہ لرسولك إشارۃ إلی الصفقة والبیعة . 


۰“ ۱ کورۃ ااصاء/ اه ٢ ١‏ 
قوله: 1-0 التزم امتٹال أمرك . ْ 
قوله : (فمات حمبدا) أي محمودا أو حامدا أو صار 2 0ت2890] صدر منه عَليه ليلد ۱ 


قولہ تعالی: دی یں موس ایآ کا قرات اکا ون اک و 
ای کڈلا ب التکزن حَاا لک نا ینا ا۵ا 

قولە: (طوإذا ضریتمغ۹) شروع في بیان الرخصة فی انصلاۃ وقت الف حین 
المجاھدة والمھاجرۃ وغیرھما تسٰھیلا لھم وبھذا ظھر اتصال الأیة ہما قبلھا۔ ۱ 

قوله: مہ عرد سی کے سر صعولطاق طاع ‏ کر 
الاستعمال الٰسفر حرورج ملیل اي انتقال من الداخل لی فضسیررہ ار رھ آیام سسپجی ٤‏ البيان ۔ ۱ 
قولہ : (آن تة تتصروا من الصلاۃ ہتنصیف رکعاتھا) أن تقصروا شیثاً من اتصلة رن“ 
تفصروا الصلاۃ بتنصیف رکعاتھا أشار إلی أن المراد بالصلاۃ 7 ولا بعد أیضاً کونہ 
إشارۃ إلٰی اختبار مذھب الأخمٰش . 


قولهة: کی لیے لعل یجررورسماکلای کے رما 
فلا جناح عليه ان یطوف بھما4:[البقرة: ۸ الاَیة فعن أحمد أنه سنة لقوله: فلا 
جناح عليه٭ [البقرۃ: ]۱٥۸‏ فإنه یل علی التخییر و س رووا ری بدل علي 
الجواز الداخل في معنیٰ الوجوب فلا یدفعه انتھی فحصل جواب ما ادعاء هنا ۱ 

قوله: (ویؤیدہ آنہ لپ آئم فی السفر) یحتمل ان یکون قبل نزول 2 الایة و یحمل ۱ 
الإتمام علی موضع الّقامة في السفر, ۱ 
قول (وِن عائشة رضني الله تعالی عٹھا اعدمرت مع رسول الله صلی اه تعال عليه ‏ 
وسلم وقالت یا رسول الله قضرت وأتممت وصمت وأفطرت فقال أحسنت یا عائشة) أي 
فعلت فعلاً جائزاً ولا یحسن حمله علی الإحسان إِذ القصر أفضل بالإجماع وبھذا یحصل _ 
التوفیق ہین ھذا وہین ما روي عنھا أول ما فرضت الصلاة فرضت رکغتین رکعتین٤‏ الحذیث: 

قوله : از حول ارز اھر رای فلا سال ا ونھان ظار دا 
علی لسان نبیکم صلی اللہ تِمالی غليه وسلم) تمام أي ي تمام المفروض غیر,قصر أي غیز . 
نقصان عن أصل الفرض فالقصر في الایة وس یس یو ہو 
تام أي ثواباً ولا یلائم بیان عذد الرکعات . ۱ 


قوله: '(ولقول عائشة زضي الہ تعالی غنھا أول ما فزضت الصلاۃ فرضت کے 
ا رکعتین فأقرت في السفر وزیدت في الحضر) فرضت أولاً بمکة لیلة الإسراء وزیدت أي 
بعد الھجرة في الحضر أربعاً وفي المشکاۃ وعن عائشة رضي اللہ عنھا قالت فرضت رکعتین 


ٹم ھاجر رسول اللہ صلی اللہ و وت وترکت ورم می 
الأغریضة الأولی الحدیث . .. 


سور النساء/ الآیڈ: ۱۰١‏ ۲۸۱۹ 


قوله : (وظاھرھما) أما باطنھما فلا یخالف الایة. 

قوله: (یخالف الاآیة الکریمة) لھا تدل علی جوازہ دونْ وجوبه وظامرھما تذل عجلی 
الوجوب . ۱ 
قولہ: (فإن صحا) عجب ملە لأنھما مما اشتھر بین الائمة الحذاق بالاتفاق . 

قوله: (فالأول یؤول بأنە کالتام فی الصحة والأجزاء والثاني لا ینفي جواز الزبادة) وما 
تمسك بە المصنف فھو أولی بالتاویل کما أوضحناہ آنفاً. 

قولە: (فلا حاجة إلی تاویل الاّیة بأھم الفوا الأربع) أي وجدوا الاربع أي من 
الرباعیات فی الحضر . 

قولہ : (فکانت مظنة لن بخطر ہبالھم أن رکعتي السفر قصر ونقصان) مع آنە تام غیر نقصان . 

قوله: (فسمي الإتبان بھما قصراً علی ظنھم) قصراً أي مجازا. 

قوله: ڈونشی الجناح فيه لنطیب بە نفوسھم) مع آنە لا ینائي الوجوب غایته لا یدل 
عليه نصاً ولا بدل علی عدم الوجوب کما اعترف یہ في سورۃة البقرة علی ما سبق تحقیق. 

قولە: (وأقل سفر القصر أربعة برد عندنا) لقوله وأقل السفر برد ہضمتین جمع یرید 
وھو فرسخان واٹنی عشر میلا علی ما في القاموس وفي النھایة ستة عشر فرسخاً والفرسخ 
ثلالة آمیال والمیل أربعة آلاف ذراع ذکرہ الطیہي نقله علي القاري ۔ 

قولہ: (وستة عند أہبی حنیفۂ) وستة أی برد أي مسیرۃ ثلائة أیام ہسیر الوسط قال 
الأوزاعی پقصر في مسیرة یوم وقال داود یجوز القصر فی طویل السفر وقصیرہ. 

قولہ: (وقریء نقصروا من أقصر بمعنی قصر ومن الصلاۃ صفة محذوف أي شیئاً من 
الصلاۃ) وذلك المحذوف مفعول تقصروا فحینثلِ یکون من قبیل وصف الجزء بصفة الکل 
اذ القصر وھو جعل الشیء قصیراً بحذف بعض أجزائه أو بعض أوصافه إنما یکون متعلقه 
حقیقة ذلك الشیء أو یراد بالقصر الحبس یقال قصر الشيء إذا حبس . 

قولہ: (عند سیبویه) فإنه لا یجوز زیادۃ من فی الإلثبات ومفعول تقصروا عطف علی 
صفة محذوف فحینثذِ تعلق القصر بھا یکون حقیقة . 

قولە: (ومفعول تقصروا بزبادۃ من عند الأخفش) فإنه جوز زیادتھا في الاإثبات 
کما فی النفي ۔ 

قوله: أربعة ہرد ہضمتین أصلە من البرید وھي البغلة المرتبة في الرباط تعریب بریدہ دم ٹم 
سمی ہە ثاقة الرسول المحمول علیھا ٹم سمی المسافة بە والجمع برد بضمثین ومنه کان ابن عباس 
وابن عمر رضي الله تعالی عنھما یقصران وبفطران فی أربعة برد وھي اثني عشر فرسخاً کذا ني 
المغرب فاربعة برد مقدار مسافۃ یرمین وھو المجوز لقصر الصلاۃ عند الشافعيی رحمه اللہ وعند أبي 
حئفة رحمہ الله المجوز للقصر ستہ برد وھيی مقدار مسافة ثلائة أیام. 

قولە: ومفعول تقصروا عند الأخفش فإنه یری زبادة من في الإثبات أقول فيه٭ محمل آخر 
وھو أن یکون من للابتداء بمعنی ان تتصررا قصراً مبتدأ من الصلاۃ. 


۲ ہیر الاء/ لیة: اھ . 


ٰ گؤله: (فلژن خقتم4) [النسا:: ھ ٠‏ جوابہ بعذرث بدلالة ما تبله آی ان خفعم أن 
یتعرضوا لکم بمثل القتال والٹھب فافلیس علیکم جناح4 [النساء : ]٦۹‏ َلایة ٭ ان 
الکافرین4 [النساء: ٦‏ للایة تعلیل لما یفھم من الکلام وھو إن فعتھم امرش بت 
۔متوقعة مظلونة والاحتراز حسیما اُمکن مرغوب ومستحسن . 
قوله: : (شرطیة باعتبار الغالب قي ذلك الوقت) والمفھوء ایس تار وی 
آخری وھنا قد وجدت وھي أَنٍ الغالب في سفر النبي عليه السلام أن لا بخلو عن خوف العدو: 
قولٰه٭: اخ رس و ۶ن وھر عدم الجزاء عند عدم الشرط فیطل قول داوھ 
من أھل الظاھر من أن جواز لقصر مخصوص بحال الخوف لقوله بالمفھوم ١٠ب‏ ذ1 
قوله : :(کما لم یعتبر فٰي قوله تعالی: : نان عفتم آن لا یقیٰما حدوہ الله فلا نان 
علیھما فیما افتدت ب4 ٭ [البقرة: : ۹) یعني آن تقیید جواز الخلع بخوف غدم إقامتھنًا: 
ویو مر راس اس پر سے سے جس وی یی 
فصل المصنف هناك . کا 
قولە: (وقد تظاھرت تسارف اي لا کانتٗ الٗ 
ساکتة عن الصلاۃ في حال الأمن أما عندنا فلانه لا مفھوم وآما عند المصنف فلا اعتباز 
اللمفھوم في مثل ھذا إشارۃ إلی إثبات جواز القصر حال الأمن بقوله وقد تظامرزت الخ 
وإنما یمتنع إلبات و سس إذا کان سو یل رع کا 
اوھنا لیس کذلك. . 
قوله: (وقریء من الصلاۃ نس سیت کراهة أن یفتنکم وم 
القتال والتعرض ہما یکرہ) أيٴ المضاف مقدز إذ لا استقامة للمعنی ‏ بدونہ. تو 1× 


قوله تعالی: کا کت ہم قَاشَمتَ لہُم ا الصََلوٰةَفَلنقُم سَاَيكَةُ مَتَُم مك وا ٹوا 


قوله: شریطۃ پامطار اقغالت ق لت الرلے سی :اف سد الا .۶ 
شزیطة مبنیةٴعلی الغالب في ذلك الوقت أي یکون القصر غالباً نی وقت الخزف افول بل ۱ 
الغالب فی القصر أن ےو کا الأمن فإنِ 0 وغالب احؤال رون 
الا 8 اعرف: ٰ و نے 
قوله: رلذلك لم یعتبر مفھومھا أي مفھوم عذہ الشرطیة ور مفھوبھا لائسدم الجواز: 
بانعدام الخوف ولیس کذلك قال بعضی المفسرین ھذہ الاآیۂ القائلة: لوإذا ضربتم فی الأزض 4 ٰ 
[اليساء: ]٠ ١‏ الاّیةٴفي حق صبْلاۃ الخوف والمزاد بالقصر التخفیف بخسب الکف لا بحسے . 
الکم یشھد علی ذلكِ سباق الَيَة وسیاقھا فإن ما قبلھا فيی حق الجھاد والقتال فی سُبیل اللہ وما 
بعدعا رھو قوله سہحانہ : وإذا:کنت فیھم4 [النساء: : ٣‏ الایة صریح في أنە في صلاۃ :الخوف 
قوله وذکر الطائفة الأولی یدل عِلِيھم جواب عن لزوم الاضمار قبل الذکر حینعذِ فإت المدلول عليه 
کے ورورم می ہار کب جرسریہ ھی رس ابو ہے جو ۱ 
بعد رت وس رے ود س ہف ١‏ 


گور اتا الا پت 9ئ۱ ےےمیس ہہت یب لے ۲۸۹ 


سر گر سج سے سر 8( جم 


اميحتہم کا دا سَجدوا فَلیے نوا ین وَرایکم وَلمَأتٍ ايٍفَة آخریں لم ہصلوا فلشیلوا 
ندرا یرش ملعم وہ اب کدروا کو نی ےر ایخ کے ار 
کت مو ہی غ سیت نے ما 
اعت وَمڈوا رک ام لم لکن ما تین لڑا 

قولہ: (٭لوإذا کنت فیھم4) بیان لما قبله من النص الوارد في شروعیة القصر بطریق 
التفریع وتصویر الکیفیة عند الضرورة التامة کذا قیل لکن صلاة الخوف لیس بمختصة 
بالمسافر ہل غالبة فیه. 

قوله: (تعلق بمفھومہ) أي ہمفھوم الشرط لأئه کلمة إذا تفید الشرط . 

قولە: (من خص صلاة الخوف بحضرۃ الرسول صلی اللہ تعالی عليه وسلم نفضل 
الحماعة) وھو أبو یرسف والحسن بن زیاد علی ما قیل لفضل الجماعة متعلق بتعلق أي أن 
من أخص وإن لم بقل بالمفھوم لکن اعتبر منا لأن الصلاۃ خلفه عليه السلام أفضل ولو قال 
ذھب البعض إلی أن صلاة الخوف مختصة بحضرۃ الرسول عليه السلام لفضل الجماعة 
لکان أولی . 

قولهە: (وعامة الفقھاء علی أنه تعالی علم الرسول صلی اللہ تعالی عليه وسلم کیفیتھا) 
وعامة الفقھاء أي أکثرھم علی أنە تعالی الخ أي واکٹر الفقھاء علی أن الحکم متناول لجمبع 
الأئمة غایته أنه تعالی علم الرسول عليه السلام . 

قوله: (لیاتم بہ الأئمة) لیأتم بە إذ خطابه کخطابھم لأئہ إمام أمتہ ولان الکلام معه 
والحکم یعمھم کما في قولہ تعالی : ڈیا أیھا النبی إذا طلقتم النساء4 [الطلاق: ۱] الایة . 

قولە : (بعدہ) سواء کان فی حیاته آو في انتقاله. 

قولہ: (فإئھم نواب عنەه فیکون حضورھم کحضورہ) لعله آشار إلی العلاقة في ذکر 
الرسول وإرادة الأائمة ھی المشابهة لکن یلزم منه جمع الحقیقة والمجاز . 

قوله: (فاجعلھم طائفتین) هذا مستفاد باقتضاء النص . 

قولە: (فلتقم إحداھما معك یصلون) لقوله: : طاذنأقمت لھم الصلاة4 [النساء: .]۱۰٢‏ 

قوله: (ونقوم الطائفة الآخری تجاہ العدو) ھذا بمعونة السباق والسیاق افتار ال 
اعتبارہ ھنا توضیحاً للمقام وتکمیلا للمرام . 

قوله: : (لی المصلون حزما) لأئھم المذکورون حزماً احتیاطاً قیل فعلی ھذا المراد 
بالأسلحة ما لا یشغلھم عن الصلاة کالسیف والخنجر ونحوھما. 

قولە: (وقیل الضمیر للطائفة الآخری وذکر الطائفة الاأولی یدل عليیھم) دلالة 
التزامیة قیل فلا تقیید فی الأسلحة حینئدِ فلا یترجح أحد التوجیھین بالظھور انتھی 
والاول مرجح بکون المرجع مذکورآ لفظاً وبدلالته علی أن أخذ الأسلحة واجب علی 
الطائمٰة الأخری أیضاً. 


ای 


۲ٰ٤ 


" یہس لی ۹. 
قوله:: (فإذا سجدوا) الماء للسببیة ولا یبعد أن یکوٹ تلتفصیل۔ ۲ 

اقوله: لع المصلیج) صرح بہ اتا یترعم اتحادمرجع ضمیری سجدراًفیکوٹزا 
وآما الزمخشري فلم یتحرض ہمرجع سجدوا لظھورہ. ْ ۲ 

قوله: (اي غیر المصلین) ففيه تفکیك الضمیر وإنما التزم مذا انام 7 بی پل 
الحارسون ھم المصلین حالِ سجودھم إذ ظرفیة إذا الجزائبۃ تدل علی أن ابحراسة وقت . 
السجود ممتداً وأما کون المعلٰی فإذا سجدوا أي المصلون وأتموا الرکعة فلیکونوا أي فلیفرقوا: 
أي المصلرن إلی مقابلة العدوٴ للحراسة کما جنح إليه ؛ بعضِ المحققین فمع التزام الحذف بلا۔ 
داع وحمل إِذا علی الشرطیة المَخضة لا بلائم قوله: : من ورائکم4 [النساء: 1 ٠‏ بخطاب 
الجمع إذ الظاھر بل الصریح ان المخاطب النبي عليه السلام والطائفة العي سبق ذکرھا: بطریق 
التخلیب کما صرح بە فیکون المراد بالقائمین في الوراءٴ هو الطائفة الأخری ٴوکوٹ المراد 
' بضمیر الخطاب النبي والطائفڈ الآخری ی التي لم تذکر بعد بعید جداً رکيیك قطعاً ٹم في قوله: 
من وراثکم ا [الساء< ۴ ٠‏ إشارۃ لی ان الحراسة من الوراء لا من القدام وإن کان العدو 
افي الإمام للمحافظة من المرور بین المصلین (یحرسونکم یمني النبي صلی اللہ تعالیٰ عليّہ. 
وسلم ومن یصلی معہ فغلب المخاطب علی الغائب لاشتغالھم بالحراسة). ٣‏ ۱ 
قولہ: (ظامرہ یدل علئی ان الإمام یصلي مرتین بکل طائفة ثفة مرة کما. فعله صلی اللہ 
تعالی عليہ وسلم بیطن الٹمل) یصلي مرتین لنصراف المطلق :إلی الکابل وهَأٰ! قول 
الحسن البصری . 

قولہه (وان آرید بہ او یصلي بکل رکمة إِن کائت الصلاۃ رکعتین تكیفینہ) مذا 
مذھب الشافعي . : 


قوله: (آن یصلي بالاولی رکعة ویننظر قائماً حتی یتموا صلاتھم منفردین 27 7 
وجہ العدو وتأتی الآخری فیتمم بھم :اِلرکعة الثانیة) وتأتي الآخری ومو قائم ینظرھم فاقتدؤا 
حووس ودای یس او یزرد نہو ا سد وی دہ 
الکیفیة فی حال المسافرة. اے 

قوله: لم بعقرم قاط حی ما الیم یسل برا لیحصل لہم ضا سا 
معه کما حصل للطائفة الاولیٔ فضیلة التحریم معہ. 

قوله: (کما فعلہ رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم بذات الرقاع) بکسر الرا وانمٰا 
سمیت تلك الخزوۃ بذات الرقاع لأن أقدام الأصحاب قد نقبت فشدوا الرقاع:جمع إالرقعة 
وهي القطعة من الثوب علیٰ أرجلھم وقیل سمیت بھا لأنھا کانت بأرض ألوان مختلفٰة 
ھت ہیں یکیو وپوس ڈیہ ہ ہس و سپ 
المشکاة لعلي القاري قال الطیبي أُخذ مالك والشافعي بھذا الحدیث . س0ل“ 
قول٭: (وقال ابو حنیفة رحمده الله یصلي بالأولی رکعة ٹم تذھب 7 ٭×وتقف یإژام: 


۸,۵ 


العدو) یصلي أي الإمام بالاولی أي بالطائفة الأولی رکعة أي لو کان مسافرآ أؤغی الفجر أو 
في الجمعة أر العیدین ویصلي رکعتین لو کان مقیماً وفي غیر الٹنائي . 

قوله: (وثاتي الآخری فیصلی معھم رکعة) أي ما بقی من رکعة واحدة أو من رکعین 
لما مر من النیان. 

قوله: (وتتم صلاتھا ٹم تعود إلی وجہ العدو وتأتي الأولی فتؤدي الرکعة الٹائیڈ بغیر 
قراءة ونتم صلاتھا) ای الطائفة الأخری ھهذا هو الظاھر من کلامه والمسطور فی کتبنا ولا 
تتم الآخری صلاتھا بل ذھبوا إلی تجاہ العدو وتأتي الأولی فتتم صلاتھم بلا قراءة 
ویسلمون لأئھم لاحقون فکأنہ خلف الإمام ٹم تأتي الأخری ویتمون صلاتھم بقراءة لأنھم 
مسبوقون ویسلموت ولو قیل مرادہ بقوله وتٹم صلاتھا أي صلاة الإمام لتم لکن تأنیٹ ضمیر 
صلاتھا علی ما في اکثٹر النسخ بل في جمیعھا الموجودة في مجلس الدرس یآباہ مع أن 
سکوته عن بیان أحوال الطائفة الأخری پژید الاحتمال الأول. 

قولہ: (جعل الحذر آلة) وھو التحذر والتیقظ آلة أي شبه الآَلة فی کونە سبباً للتحصن 
فجعل تعلق الأخذ به دلیلاً علی التلبيه المضمر . 

قولە: (یتحصن بھا الغازی) فیە إشارۃ إلی وجہ الشبه بین الحذف وببین الألة . 

قولە: (نجمع بینە وبین الأسلحة في وجوب الأخذ) أشار بە إلٰی أن الأمر للوجوب 
سیصرح بە قریباً. 

قولە: (ونظیرہ قوله تعالی: ٭والذین تبؤووا الدار والإیمان4 [الحشر: 4]) أي بجعل 
الاإیمان استعارۃ بالکنایة وتعلق التبوء بە تخییلا وهذا الوجه غیر کونە من قبیل : 

معلفغتھانتبنؤٗآوماءباردا 

ویمکن أن یکون هذہ الأایة من ھذا القبیل ویمکن اعتبار الاستعارۃ في ولیأخذوا أي 
ولیلازموا حذرھم ولیحافظوہ . 

قوله: (ثمنوا أن ینالوا منکم) أي المراد بقوله لو تغمّلون لازعه. 

قوله: (فرة فی صلاتکم) غرة أي غفله فيی صلانکم إذ الکلام فیھا. 

قولە : (فیشدون علیکم شدۃ واحدة) ای یحملون ویصولون عليیکم حملة واحدة أي 
یھجمون حملة غیر متفرقة, 


سورة الناء/ الآیڈ: ۱۰١‏ 


قولە : جعل الحذر آله یتحصی بھا الغازي ھذا التوجيیه إنما هو علی أن یراد بالحذر المعنی 
المصدری لأنه مما لا یتعلق به الأخذ علی ما یشھد عليه تنظیرہ بفولە تعالی : ٭والذین تبوؤوا الدار 
والإیمانچ [الحشر : ۹] فإن الدار من الجواعر والإیمان عو التصدیق القلبی وھو من الأعراض اللفسانیة 
والتبوء إنما یتعلق بالجواھر کالدار لا بالإعراض فلا ہد ان بصار إلی المجاز وأما إِذا أرید بە ما یحذر بە فلا 
حاجة إلی هذا التوجیه لکون الحذرح من الجواھر کالاأسلحة قوله وھو بیان ما لأجلە امروا باخذ السلاح 
ای جملة: ٭ود الذین کفروا4 [النساء: ]٣۰١‏ الایة واردۃ لبیان علة الأمر بأخذ الحذر والأسلحۃ . 


۴-.-.-.-.-.-_- . - سس و و : 
قولە: (وھو بیان) فلذا إختیر الفصل۔ ٰ ۱ 3 ' 
تولہ: (ما لأجلہ أمروا بأخذ السلاح) والحذر ترکہ نہ داخل فی السلام ا انظلاہ تج 
قوله: دید مر وی سم راہ اشالذلیٰ 

نکد اق و المرض لا!یکون سبباً للرخصة إذا ثقل علیھم عرز جو جن 
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ٰ قوله: (وھذا مما یؤید آن الأمر بالأخذ للوجوب دون الاستحباب) وھذا مما یژید ول 

یقل مما یدل سا آ ہکرت للاستحباب راجحاً لجانب سے ےک لے رت ٰ 

غیر متعارف (أمرھم مع ذلك باخذ الحذر کیلا بھجم علیھم العدو). 5ت0" 
قولە: (وعد للمؤمنین): أي المقصود وعد للابرار وظامرہ وعید للکفار. 
قولہ: (ہالنصر علی الکفار) ظامرہ حمل العذاب علیٰ العذاب ایی 
ُولە: (یعد الأمر بالحزم) أى التحفظ والتیقظ وھذا أولي من قول, الکشاف الأامر بالخذر: 


تول: (لتتقوی قلوبھم ولیعلموا أن الأمر بالحزم لیس بضعفھم وغلبة عدوھم بل أن 
'الواجب آن یحافظوا ذ في الأمور علی مراسم التبقظ والتدیر فیٹوکلوا علی الل) لجقویٰ فلوبھم . 
إشارۃة إلی مطایمة الڈمر بالحزم فولہ عان اللہ آعد4 [النساء : ]٢‏ للا حاصله إنه لما کان 
الأمر بالحزم ہد بر بے ہر اإبھام با بان اش کان 
بنصرھم وبھین عدوهم وی فلوبھم . ٰ 


رو رڈ میں ال ۱٠ط‏ 


تتتکتنتنی ادا اکر : 7 سس 
َأَمَثُمْ ایشا اش إِنٌ اسر کائت خی المومییت سا موغوتا لا 

ٰ قولہ: (أدیٹم وفرغتم منھا) اي المراد بالقضاء الأداء او 0 8 زان وین 
فخلاف المتبادر فلذا آخرہ. 

قولە: (غدوموا حمل) الأمر علی الدوام 'لآان المخاطبین موصوفون نر لذکر: 


قوله وھذا مما یزید الع وجہ التبید فادہ بطریق المفھوم آ فی ترك لاخ مب غبر 
عذر جٹاتا تک 

قوله: رو ا کر تم مدرت ریا سی فی ہا بد 
به وإلا یلزم الجمع بین المتقاہلین فان المراد من قوله عز وجل: لان تضعوا اسلجتکم* . 
[النساء: ]]۶٢‏ أن لا یوجد الأسلحة والمستفاد من خذوا حذرکم آن بژخذ لاملحة ان آرید 
ایر ماتوتظار ولا العتی العقتریہ 7 
قولە: ندوموا علی الذکر في جمیع الأحوال فالایة تدل علی أن من شأن 027+ 
بظواھرہ وبواطنهہ في عبادة المولی وذکرہ ولا یخلو عن ذلك في حال قال ابن الفارض: ٰ 
ہے ود تا إرادة علی خاطري سھواأقضیت بردتني ٠‏ 


سورة النساء/ الآیة : ٦۰۳١‏ ۸۷ 


ثولە : (علی الذکر فی جمیع الأحوال) أي القیام والقعود والجنوب مکناز عن جمیع 
الحالات والمراد بالجمیع الجمع العرقيی . 

فولە : (أآو ُردئم أداء الصلاة) فیکون مجازأً عنه ۔ 

قوله: (واشتد الخوف) ولم یمکن الصلاۃ ہالوجه المذکور . 

قوله : (فصلوھا) أي فاذکروا مجاز عنه لاشتماله الذکر ۔ 

قولە : (کیفما أمکن قیاماً مسایفین أو مقارعین) مسایفین أي مقارعین بالسیرف فقوله 
مقارعین عطف تفضیر لە. 


فولہ: (وقعودا مرامین) أي بالسھام وما فی معناھا. 

قولە: (وعلی جنوبکم مٹخنین) بفتح الخاء أي صرتم ضعیفین بالجرح من الخوف 
الظامر أنه إشارۃ إلی الاحتمال الثانی لأنه مذھب المصنف ۔ 

قوله: (سکئت قلوبکم من الخوف فأقیموا الصلاة) أي الصل٭ة التيی اُدیت مع 
المحاربة أي فاقضوا ما صلیتم حال الاضطراب کما في الکشاف آو فأقیموا الصلاۃ التيی 
دخل وقتھا إذا قیل لا قضاء فی الصلاۃ المؤداۃ مع الاضطراب في مذھب الشافعي علی ما 
فی المحرر کما نقل مثلا عصام. 

قوله: (فعدلوها واحفظوا آرکانھا وشرائطھا وأتوابھا تامة) أي اقضوما أي الصلاۃ التيی 
أدیتموھا ناقصة وھذا هو الظامر من کلامه أو أنوابھا أي الصلاة التی دخلت وقتھا تامة 
لزوال الخوف وحصول الامن ۔ 

قولہ : (فرضاً محدود الأوقات) فرضاً معنی کتاباً ومحدود الأوقات بالإٴضافة أي معین 
الأوقات . 

قولہ : (لا یجوز إخراجھا عن أوقاتھا فی شیء من الأحوال) أراد ب ترجیح مذہبه ولا 
دلالة عليه ہوجوہ الدلالہ . 

77 (وھذا دلیل علی أن المراد بالڈکر الصلاۃ وأنھا واجبة الأداء حال المسایفة 
والاضطراب فی المعركة) هذا جب وی ان المراد أنه لا یجوز إخراجھا إن 
تم تم ولا فلا: 


قوله: مرامین أي مرامین السھام ومشختین بفتح الخاء المعجمة علی لفظ اسم المفعول من 
ائخنه الضشرب باي شيء کان . 

قوله: وھذا دلیل علی أُن المراد بالذکر الصلاۃ ھذا بناسب التفسیر الثانی من تفسیري قوله 
عز وجل: طفإذا قضیتم الصلاۃ4 [النساء: ]٣٦٦‏ وھر أن یکون معناہ إذا اُردتم أداء الصلاۃ واشتد 
الخوف فصلوها کیف ما أمکن وجہە کونە دلیلاً علی ذلك أنە ما رخص تأخیر الصلاۃ عن وقٹھا تقط 
قوله وتعلیل الأمر عطف علی دلیل أی وعذا دلیل علی ما ذکر وتعلیل الاتیان بھا کیف ما أمکن 
وجە کونه تعلیلا له ظاعر. 


یٹیٹوھوااشسسھسھسھشنکٹ سا رہ کر 


قوله: (وتعلیل الأمر بالڑتیان بھا کیفما آمکن) ھذا ظاھر مسلم کیف"ثا امکن 5 
سرچ ہب ور رود حر مو خر یو کر سا 
لھا الدلالة علی ذا المطلب وو ہین بالاحتمال لم پستبعد ٣‏ .ہم 

قولہ : (وقال آبو حئیفة رحمه اللہ) وما ذکر أولا من قوٴله أدیتم زفرغتم وا ْ 
ویطابق مذھبه وعادته تأاخیر فوله إشارة | سو و برق ا 
القولین في مذحب الشاذٍي لم پیعد۔. 


مع السکونة والطمائبنة: ُ 9 


قولے نسالہی: ولا تَهھٌاو یڑ بن َگشہر -- کی 
ات وَریْجوه مم افو مَالا ہیجوت نان الله عَليما حیکیعا لوا ۱ 

قولة: (ولا وا بالضسشعف الاختیاري . 

تولہ : (في طلب الکفار بالقتال) اذ الکلام فیه . 

تولە: (إلزام لھم و شر ٴعلی التوانی فی بان ضرر اقتال) وھو الم ااجرح والفٹل' ۲ 

قوله: (دائر بین الفریقین غیر مختص بھم) بین الفریقین یصیبھم کما بصییکم ٹم إنھم 
یصیرون عليه ویتشجعون فما لکم لا تصبرون مع أنکم أولئ بالصیر م: روش ےت ْ 

قولہ: (وغم یرجون من اللہ بسیبە من إظھار ری نثا للادیان هذا دلیويٰ۔ 

قولہ: (واستحقاق الثواب ما لا یرجو عدوھم) هذا آخرويی فإبھام المفعول في ہجو 
ٹھذا الٹعمیم آو للتفخیم-_ ْ 

موله: قنیٹی آ یکوٹو آرغب منھم فی الرب والصہر علبھا وقریۂ ان تکونوا ۱ 
بالفتح) لن السبب فیھم أي فیٰ المسلمین قوي . 

قوله: (بمعتی ولا ٹھنوا 4 [النساء: ]٤‏ ئن تکونوا تألمون) فیکون 7 
ہسب ہے تب سو تج عو وس ١‏ 
سار جیة أو ذھلة. 


قوله: (ویکون قولہ تی یالمون) یؤید الاول. 


ول : وقال آپر حیة لا بصلی المحارب حتی بیشن ہڈا مہني علی الفسیر الال من نٹ 
التفسیرین لا علی الثاني قوله بسببە أي بسیب القتال. ۱ ۱ 

قوله؛ ویکون قوله: (فإِنھھم یألمون4 [النساء: ٤‏ 0 59 +ں+++ص / و" پت 
الالم وجه کونه علة الٹھي حینثلِ أله یکون حینثذٍ حثاً لھم علی الائٹھاء عن الوھن في القتال مع _ 
الأعداء فالمعلی لا تفٹروا فی قتال الأعداء لآجل تالمھم لأنھم ایالمون أیضاً وتصور چ می ْ 


سورة الغاء/ الأیة : ص۵ ۲۸,۷ 


قولہ: (علة الٹھی من الوھن لأجلہ) وھو الألم بالجرح أو القتل وأما فئ۔لاول فھو 
7 "وھ‪ءھ) 

تولە: (والایة نزلت في ہدر الصغری) أي في شأن ہدر الصغری ولاجلە وانما خی 
بالصغری لعدم الحرب فيیه وتفصیل القصة قد مر فی تفسیر قوله تعالی: الڑقال لھم الناس 
إِن الناس قد جمعوا لکم4 [آل عمران: ۱۷۳] الایة, 

قوله: (بأعمالکم وضمائرکم) أي أعمالکم الجوارح وضمائرکم أي أعمالکم القلبیة 

قوله: (فیما پؤمر ویٹھی) فصلاحکم في الدارین فیما أمر ال تعالی ونھی وإن شق 
علیکم وکرہ لدیکم والجملة تذییلیة عقرر لما قبله. 


سہے کے رو قہلےے لھا سے 


قوله تعالی : إتا انزلنا اليكک الیککب بالعی شک بی النایں ا ایك الک 5ا تک 

قوله: (ئزلت فی طعمة) بفتح الطاء وکسرھا کما فی حاشیة العلامة التفتازاني وفي 
القاموس قید ہالضم وقال مو صحابی کڈال قاله بعض الأفاضل . 

قولە : (ابن أبیرق) ہضم الھمزۃ وفتح الباء وسکون الیاء وکسر الٹراء. 

قوله : (من بئی ظفر) محركة بطن من الأنصار کما في القاموس . 

قوله: (سرق درعاً من جارہ قتادة بن النعمان في جراب دقیق فجعل الدقیق یننٹر من 
خرق نيه وخبأھا عند زید ہن السمین الیيھهودي) وخبأھا الخبیء وھو الستر والوٴخفاء. 

قوله: (فاٹىست الدرع عند طعمۂ) بناء علی أن أصحاب الدرع تتبعوا أثر الدقیق حتی 
دخل دار طعمة . 

قوله: (فلم توجد) لخائٹھا عند زید بن السمین . 

قولہ: (وحلف ما أخڈھا وما لە بھا علم) وما لە نفي أي لیس لە علم. 

قوله: (فٹر کوہ والبعوا اثر الدقیق حتی انٹھی إلی منزل الیھودي فأخذوھا) أي 
فوجدوھا وأخذوھا. 

تولہ: (فقال دفعھا إلی طعمة وشھد لە ناس من الیھود) فقال أي زید بن السمین بعد 
عتاب صاحب الدرع اعتذاراً ودفعا للخصومة عن نفسه. 

قوله: (فقالت بنو ظفر) بعضھم لبعض . 


یمنعھم عن القتال معکم ڈاقدمرا علی القتال معھم ولا تضعفوا فيه وأما علی القراءة الأولٰی وھو 
القراءة بکسر الھمزۃ بکون هو دلیل الجزاء والجزاہ فلا تخافوا أو مثله والمعنی إِن تکونوا تألمون 
فلا تخانوا فإنھم یالمون ایض . 


0ء ورۃ الصء/الایۃ: کو 


قولہ: لوا ا لی رسول 200 تالی علیہ وسلم فسالوہ) ای نطلقی لی 


تر لہ ران دای مر اقرادل انہر ریخا 
ا قولم: (عن صاحجھ) طس لغ لففیع من صاحجھم وکاثم ان لیر فد ٹر 
علی شھادۃ الزور وطلبوا أن یدفع شھاداتھم إیاك وأن تظن أئھم ذکروا لە سرفتم وطمعوٰا ان . 
بسکم لە علی البھودی فان مثل عذا لا بلیق بجاہالتبي ا ولا بالصحاہة الاجلاہ بل الصواب ٰ 
في التوجیە ان بقال لعلھم قالوا إن الدرع وجدت في ید الیھودي نکان وی ا کی ا ْ 
فلذا مال عليه السلام إلی نصرۃ الخائن ذ في الراة وپرمم بیع یر بعد 
قوله : : (وقالوا لن لم تفعل) وقالوا أي لە عليه السلام إن لم تفعل 
ڈوله : هلك واخشج) لک لمة رشع بھلة سڈ رما تشہر لھک" 
قوله: (وبریء الیھودي)ٴ لشھادۃ قومہ لە. 


قوله: 2 کی سر لق می لف انی خلید رسک از رننل ابا بے دو وو 
طحمة علی أن المسروق وجد في یذ الیھودي ولم بوجد في بد طعمة وقیل ہم ان ِقطع 
ایذدہ فنزلت وروي آن طعمة هرب إلی مکة وارتد عباذاً بالل تعالی ونقب حائطاً بمکة لیسرق 
اَهله قسقط الخائط عليه فقتله کما في الکشاف وسبصرح المصنف . 


قوله: (ہما عرفك اللہ بەٗ وأوحیٰ إليك ولیس من الرؤیة ؛ ۹۳2۳ھ "و 
اریت پرںمدویر عری سی ری چو اہی انتفائہ پر پو ے 
قوله: وا لاستدعاء ٹلائة 'مفاعیل) ے و۰ حرف مفعوليه الٹانی: +2 ففیة 
التزام مزید حذف بلا داع وم فیما اختارہ فالمفعول الٹائيی مقدر فقط أي. ہما آراک اللہ 
وأوحی به وھو المراد بالتعریف هتا.. ا۴ ہے 
قوله: (ولا ٹکن للخائنین) عطف علی مقدر بمعونة المنا ای احکم با ار اه ْ 
ولا تکن 4 [النساء: ])٥‏ لایةہ. ۱ 
قوله: لی اجلیم الب عنھم) آی لام لیس بصلة لخصیبا بل للاجا: رصیق 


سے قد او ہے ا طعمة أُو لآن المراد هو وقومه. 


قولە: فسآلوہ نانسالاد سس ا کا اھ الا الام سب بد 
طعمة أي اذ یجادل لطحمة لدفع ألتھمة عنە وقالوا إِن لم تفعل أي إن لم تدفع عن طعمٰةٌ ذہ البهمة 
ملك هو وافتضح بین اللاس وہریء الیھودي لشھادة الناس علی أن طعمة قد دفعھا إلی:الیھودی فھم ٰ 
رع لی ا سای رع انام سرس خات الاو تھا ہت تا 
می مہہ بے یو ہیں و ہے ہج یت 
ستبپو و برو تت رر ور ۔۔ 


سورۂ النساء/ الآّبات : ٥۰١‏ ۱۰۸ ۲۹۱ 


قولہ : (للہراء) جمع بريء کالظرفاء جمع ظریف صرح به المص فی سورۃة المظمتحلة . 

توله تعالی : وَآستحفر ال اک الله کان عفونا جا ڑا 

قوله: (مما عممت بە) من معاقبة البھودي وقطع یدہ فُإن ھذا الھم وإِن کان بشہپادہ 
قوم طعمة علی براءتہ لکن الأحری بحاله عدم الھم وانتظار الوحي لعرو من اثریب بشھادۃ 
ناس من الیھود علی براءة زید بن السمین وقد ورد أن حسنات الآہرار سیثات المقربین 
الإأحرار زلمن بستغفرہ) رولا تحادل) أی دم علی هذہ الحالۂ ۔ 

قولہ تعالی : ول شکول من الذبت یسَائْ انسمَمم إِل الد لا بک من کان خواتا 
اما تا 


قوله: (أئفسھم) أي ذواتھم آر آرواحھم. 

قوله: (یخوئونھا) أى بناء الافتعال بمعنی الثلائی . 

قولە : (فإن وہال خیانتھم یعود علیھا) فسمي وبال الخیانة خیانة تسمیة للمسیب باسم السبب . 

قوله: (أو جعل المعصیة خیانة لھا) فالظاھر أنه لا مجاز ح ویحتمل أن یکون 
استعارة تبعیة شبھٹ المعصیة بالخیائة للنفس فاستعیر لھا اسم الخیائة کذا قیل۔ 

قولە: (کما جعلت ظلماً علیھا) بمعنی وضع الشيء في موضعہ فتکون حقیقة . 

قوله: (والضمیر لطعمة وأمثالہ أولہ ولقومہ فإنھم شارکوہ في الإٹم) أي غي نوع الإٹم . 

قولہ: (حین شھدوا علی ہراءتہ وخاصموا عله) مع علمھم بأنه سارق علی ما روي عنھم . 

قولە : (مہالغاً فی الخیانة مصراً علیھا) غیر تائب عنھا وإن لم یتکرر وقوعھا. 

قولہ: (مٹھمکاً فیه روي أن طعمة ھرب إلی مکۂ وارتد ونقب حائطاً بھا لیسرق أھله 
فسقط الحائط عليه فقتله) إشارۃ إلی وجه التعبیر بصیغة المبالغة مع أن الخیانة لم یتکرر 
وقوعھا کذا قیل لکن بقی الکلام فی شأن قومہ فالأحسن أن یقال وجہ التعبیر بھا عظم تلك 
الخیائة کیفیة والاصرار علیھا. 


گر تین ہج ایس برعی نار ے ۰ ۴ ؤال ٠‏ 


۔‫ : کر رر وی ہے ری ہیں کم سے سے ھےے حی مض 
قفوله تعالی: ِستخفون مِن ناس ولا دستخفونں مِنَ الله هو معھم إد بشتوں ما لا برمی 
_ مم گا سے عر مج سر تن ٹس ھی ال ت سشخ تہ 
وم لکول وَکان اک یا بمحلوں حیط لا 


٠ 

خ 
٦‏ 
٠‏ 


قوله ؛ (یسٹترون منھم حباء وخوفاً ڈولا بستخضون من اللہ 4) المبالعة الٰمستفادة من 
توله: (وھو أحق ہأن یستحیی ویخاف من لا یخفی عليه سرھم فلا طریق معه إلا ترك ما 
بستقبحه وبؤاخذ عليه) ومو أحق بأن یستحیي لما کان المراد بقوله ولا یستخفون''' لا 


۱ ۰ سورة النِبَء/ الابتان ڈ9" ۰ء‎ ۲٦ 


ستعیرت آر ولا یخانو کتیة ار مجازاًقال وھو احق الع پذ حقیقة الاستخفاالیہ تعالي غیر 
ای یمر ہی مت ی سی سس ے: 
ٰ قوله: (یدبرون) أي البیت من البیت المبنی . - 
قولە: سپ ےہ ات یس بی ہیں یت طاطة 
منھم غیر الذي تقول4 [النساءٰ: ۸۱] الاآیة , ٰ 
مولہ: (من رمی البریء الخلف الکائپ وشھان الزیر) من رمی الیری: وھ 
اليھودي فإن طعمة وقومہ دبرا قولاً لا یرضاہ اللہ تعالی . ۱ ۱ 
قولە: (ڈرکان الله یما یعملون محیطاآ4) [النساء: ٠۸‏ اھ مقررۃ لقولہ: 
ومو معهم ٭ [النساء : ]٣۰۸‏ الایۂ . 
تقو سے مہ رس نی بر 
سورۃ البروج ڈلا یفوتہ4 کماٍیفوت المحاط المحیط إشارة نه استعارة تمثیلیة فھنا کذلك ۔ 
قوله تعالی: اکر ما ور یں بی الحَوٌا لیکن بُ یہ لن تو 
0 بک عم روک پیا ۱ ٢ھپھھ‏ 0833 
قولە: (مبتدأ وخبر) لتنزل 7 الصفة .منزلة تغایر دوست سج 
لالم آنتم مڑلاء نقتلون أنفسکغٰ٭ [البقرۃ: ۸۵] إ!لایة . 
قولہ: (جملڈ مبنیة لوقوغ ہؤلاء خبرا) أو خال والعامل معنی الاشارة,<' 
ےھ : (او صلئہ عند مئ یجعلہ موصولا) آي صلة آولاہ لکونہ بمعنی الذین ویچموغ _ 
الصلۃ والموصول هو الخبر . ۱ 2 
قولە: (ففمن یجادل لھ4) والممعنی ألکم خاصمتم عن طعمة وآمثاله في الدنیا بازؿکاب 
أنواع الحیل فمن یخاصم عنھم یومَثذ عند عقابھم فالفاء سہد وید بس مب 
وفي التعبیر بلفظ العام ما لا پخقی من المبالغة في تفي المجادلة عن قوم طحمۂ۔ ۱ 
قوله: (أمن یکون) إذا وقع بعد أم استفھام مثل أم من یکون آم ماذا کلٔم أم یف 


ینفع یکون یمعنی بل لا متصلة ولا منقطعة ویجوز الحمل علی أحدھما بتاویل کذا نٹل عن 
العلامة التفتازاني وفي الحاشیةة السعدیة في قولە أم ماذا کنٹم والظاھر من تقریز المصنف آن 


أء منصلة لسن المراد پیوٹرل اُم حقیقۃة الاستفھام لیلزم ول 20 0/ 
انتھی فالظاهمر أن ام ھنا متصلة“ 


توله: : (محامیاً یحمیھم:ٴمن عذاب الل) لأن من وکل الأمر إليە تکوویدانی 
کذا قاله المحقیٰ التفتازانو ني الظاھر آن:مرادہ الڑإشارۃ إلی أنه مجاز تعلاقة السبیئی ‏ ا 

قوله تعالی: ون کر سس"؟٭ھ"*"ھھ.ھ۰ الله دا حمر تا( تھ 

قوله: مس بحزن بە إشارۂ إلی رجه تیر عنة بالسوو۔' ۱ 


سور النساء/ الأیتان : ۱١۱۹ء‏ ۱۱۲ سس تر 9ےہ ے۴۹۳ 

قوله : (غیرہ) لمقابلة فوله: لاو یظلم نفە4 [النساء: ]۱٦١‏ الایة . 

قوله : (ہما یخعص بە ولا بتعداہ) کالشرك وشرب الخمر ونحوھما والعمل السوء 
وإن کان ظلماً علی أنفسھم لکنه متعد إلی الغیر فیحسن التقابل. 

قوله: (وقیل المراد ہالسوء ما دون الشرك وبالظلم الشرك) ولو اختص بە کالشرب 
فحینئذ پحتاج في تصحیح التقابل إلی التکلف . 

قوله: (وقیل الصغیرۃ والکبیرۃ) لف ونشر مرتب فیلزم لە ما لزم أخاہ فلذا مرضھما. 

ثولہ: (بالتوبة) أي بالندامة والعزم بان لا یفعل لا بمجرد قول الاستغفار. 

ثولہ: (یجد اللہ غفوراً لذنوبہ) یجد اللہ یلق اللہ وفيه حث لطعمة وقومهہ لکن طعمة 
علی روایة ابتلي ہما ابتلي (متفضلا عليه وفیہ بعث لطعمة وقومہ علی التوبة والاستغفار) . 

قوله تعالی : کن يیکػیب الما فَإتَما یکیٹئر عک یلوہ وکح الک عَلما یما (لگا 

قولہ: (طومن یکسب) فیە تھکم إِثماً کبیراً أو صغیرا. 

قوله: (فلا یتعداہ وباله لقوله: ٭وإن أسأتم فلھا4) [الإسراء: ۷] وبالہ ضررہ فمن 
شاء فلیفعل ومن شاء فلیتحرز . 

قولہ: (لعلیماآئ) (النساء: ۱١١۱‏ مبالغاً فی العلم . 

قولہ: (لحکیماً4) [النساء: ]۱۱١‏ مراعیاً للحکمة والمصلحة تفضلا ولذلك ولا 
تزر وازرة وزر أخری4 [الأنعام: .]٤٦٤٤‏ 

قولە: (فھو عالم بشعله حاکم في مجازاتہ) حمل قوله کان اللہ علیماً حکیما*4 
[النساء: ]٣۱١‏ علی العموم وجعل علمه تعالی بفعله نتیجة لە لن فيه مبالغة لیست في 
جعل فعله مفعولا لعلیماً کما لا یخفی . 

قولہ تعالی : ون يَکیسب حَولِةآؤ َِاثہَ رر یی بَرِته تقد أَخْتَمَل تَا ونم هيہنا (لها 

قوله: (صغیرۃ) لنھا ھی المناسب بالصغیرۃ وقت المقابلة لا أنھا مختعصۃ بھا فلذلك 
فسر السلف الخطیئة فی قوله تعالی ! ٭واحاطت بەہ خطیتتہ4 [البقرۃ: ۸۱] بالکفر . 

توف (أو ما لا عمد فیه) أی لا عمد فيه بالذات لا یلائمہ فقد احتمل بھتاناً4 
(الشساظَ ]٦۲‏ لیة لأن الخطا رفع عن ھذہ الأمة ولعل ھذا آخرہ مع آله ملائم للفظ الخطیئة . 

قولہ: (کبیر؟ أو ما کان فیه عمد) ولو صغیرۃ کما أن معنی قوله کبیرۃ ولو بلا عمد 
وفبھا عموم وخصوص من وچه . 

قوله: (کما رمی طعمۃة زیداً ووحد الضمیر لمکان أو) ووحد الضمیر أي ئٔي به 


قوله: لمکان أو فإن کلمة أو بصرف الحکم السابق إلی أحد الآأمرین فلا یناسبھا تثنیة الضمیر 
قال أبو البقاء الھاء في یرم بە یعود علی الاإئم وفي عودھا عليه دلیل علی أن الخطیئة في حکم 


۲ موو ال / الایة:‎ ۲۹٤ 


کان ری لود ار ارہ لی اح المذکوری بکلمة آو کالہ یل کرس باسد 
المذکورین وفيه رد لمن جعل الضمیر للائم . ۱ و 
قوله: (٭ؤفقد احتمل4) [السناء : ۱۱١‏ الاآیة الاحتمال تحاهھ سا 1 7 
ذاتاً ومفھوماً لاعتبار احتمال الاإئم فی طرف الجزاء فلا إشکال باتحاد ت بالجزاہ وہ 
حاجة إلی الجواب ہآن مفھومیھما مغایر وإن اتحدا ذاتاً. ۱ ْ 
قوله: (مہیناً) صفة لاحم نقط کذا قیل ولك ان : قول' صفة ٹاوٹم والبھنا علی بل 
البدل مع أنھما عبارۃ عن آمر واحد ذاتاً فوصف احدھما وصف للآخر. ہہ ۳ 
قوله: یم ری ارچ رر اشن افاتا بب ری الری: ای بش“ 
إشکال بأن کاسب الخطیئة متخمل لھا لا الإثم ودقع بأُٹھا زان کانت في نفسھا إُخطیئة لکن 
بالنسبة إلی کوتھا بھتاناً بسہب رمی ٍ البريء وکذہاً محرماً في جمیع الَذیان'کانت إثماً 
ُکاسبھا متحمل اٹم نمایتہ إَ کاسْب الإئم متحمل للائم بدون الرمي إلی البزیٍء وبعد' 
الرمي متحمل: لە أیضاً بتضاعف و وأما کاسب الخطیئة فتحمل للوٹم بعد رمي البریء فقط ثم 
البھتان هو الکذب علی الغیر ماھت ویتحیر منہ عند سماعہ لفظاعت ہو 
الذي بتحیر في عظمة. " ۱ 
قوله: (ولذلك) أي ولکون احتمال جح سے القید 
قولہ: (سوی بیٹھما) بین الخطیئة والائم . ٰ 
قوله: (وان کان مقترف آحدھما) ومو الخطیةإ لفظ آحد قد یتیل فی الممیخ. 
قوله : (دون مقترف الَخوٰ) في الجنایة والعقوبة: ۱ 
قوله تعالی: ول مل اک حا رع کت ماک یا ٦‏ يہ آک ماهوتا ۱ 


لم وف عردھا علیہ یل علی ا لخیة قی حکم اٹم وق برد علی آحد انعیین المداولہ 
عليه باو وقیل یعود إلی الکسب المدلول عليه بقوله ولم یکسب . ْ ٰ 
قولە: ہسبب رمی البریٍء وبرئة النفس الخاطنة إشارۃ إلی أن في لفظ التزیل لف وفٹٹرً می ْ 
رظ کت الا أنه آتی في التفسیرٴ بالترتیب فإنه ذکر لفقد احتمل بھتاناً وإثما 4 [التساء : .]1٢‏ 
ففسر البھتان بقوله بسہب رمي البريٍء والإٹم بقوله وتبرئة النفس الخاطئة وفي الکشاف :فقد: ۱ 
کو ود ےس وو 07 حور مو ہر و تر کو یا 
النفس الخاطنة سوی الہ تعالی بن البھتان والإئم المراد بە الخطینة في الاية الكریمة سخ ان ُ 


بالواو الجامعة بعد التردید فیما قبل بأو المفید لأحد الأمرین وإن کان معترف أحدھما وھو الخطیثة ' ٰ 


دون معترف الآخر وھو الاإئم قال:الإمام الخطیئة هي الصغیرة والإئم هو الکبیرۃ وقیل الخطیثة ھی 
الذنب الفقاصر علی فاعله والاّثٹم ھو الڈنب المتحديی لی الغیر کائظلم والقتل ال بسغس الاناضل ‏ 
والاسلوب من پاب تکریر الشرط والجزاء تخو قولہ من درد جم ستو ہا 
سر ہس روا و 0اشار شس سس سی کت 


سور النساء/ الأيیة: ۱۹۱۳ _ . .ےس٣‏ سس مرش ...ںہ لےصہ مم ۲۹۵۹ 


نے 2225 2 مر خر مہ رونَلک ین تُیو َال ا اہ مر مر الک آلکتا۔ والے کن اک 
مع ا ےی 


جس نوہ 

قوله: (بإعلام ما هھم عليه بالوحي) حمل الفضل والرحمة علی معنی واحد ومو 
إعلام ذلك لکن الإفادۃ خیر من الإعادۃ . 

قول: (والضمیر لرسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم) أي ضمیر الخطاب . 

قوله: (أي من بنی ظفر) بیان مآل مرجع الضمیر وإلا فھو لمن یکسب آو للذین 
پختانون آنفسھم . 

قوله: (عن القضاء پالحق) الباء إما صلة للحق أو للملایسة وھو الأظھر . 

قولەہ: (مع علمھم بالحال) ولکن لا تعلم حقیقة الحال. 

قوله: (والجملة جواب لولا ولیس القصد فيه إلی نغي ھمھم بل إلی نفي تأثیرہ فیہ) 
إلی نفی ھمھم إذ هي متحققه بل إلی نفي تأثیرہ والمعنی لاٹرت طائفة بطریق ذکر السہب 
وإرادة المسبب اختیر ھذا مبالغة فی نفی التأثیر کأن ذات الھمم منتفیة إذ ما لا تآثیر لە في 
حکم العدم۔ 

قولہ: (لأنه ما أزلك عن الحق) أي القصر إضافی إذ إضلال بعحضھم بعضاً ابت . 

قولە: (وعاد وباله علیھم) أي عاد وبال الإاضلال فسمي وبال الاضلال إضلالا لا 
للازدواج والمشاکلة وأنٹ خبیر بأن الاضلال غیر متحقق بدون الضلال إلا أن بقال إن 
إرادۃة الضلال ثابتة والمراد بقوله وعاد وباله وعاد وبال إرادةۃ إضلاله وعن ھذا قال بعض 
العظماء لاقتصار وبال مکرھم . 

قولہ: (فإن اللہ عصمك) حیث الھهك ما عو الحق لدیك. 

قوله : (وما خطر ببالك کان اعتماداً منك علی ظاھر الأمر) حیث شھد قوم طعمة ولم 
یظھر شيء فی رد شھادتھم . 

قوله: (لا میلاً فی الحکم ومن شيء في موضع النصب علی المصدر أي شیثاً من 
الضر) لا میلاً أي لا میلاً لھم فی الحکم وإنما أمرت بالاستغفار لعلو منصبك ورفعة 
جامك وما خطر ببالك کان ترك الاولی منك . 

قولە : (٭لوأنزل الله ۹۴) جملة حالیة بتقدیر قد متعلق بنفی الإضلال ونفي الضر تنازعاً 


قولہ: ولیس القصد فيه إلی تفی عمھم جواب عما عسی یرد علی الظاعر من أن لولا لانتفاء 
شیء لوجود غیرہ فیلزم آن ینفي منھم ممھم الضلال ولیس کذلك بل حصل منھم ذلك الھم 
وخلاصة الجواب أن النفی المستفاد من لولا راجع إلی تاثیر الھم لا إلی نفس الھم وتاأثیر الھم 
منتف فالمعنی ولولا فضل الل عليك ورحمته لاثر ھمھم أي لیضلوك لکن لم یؤئر لوجود فضل الله 
عليك ورحمتہ وھذا کقولك فلان شتمك وأھانك لولا أني تدارکت تنبیھاً علی أن قعله لم بظھر . 


۹-ےس سپ سس ے ۸92وكا/ کت 
سر سی مود بنو سا ہر وب وو سے 
فولہ: لوعلم۵) اوح آر مخلق علم شروری ما ام تن تلم ما کم قد 
بالطرق الآخر . : 
ٹوله : (من خفیات لأمور أو من أمور الدین والأحکام) من خفیات لامور لفیة اتا 
ما لا یدرکه الحسن ولا تقتضیۂ بدیهة العقل وکذا الکلام في أمور الدین . ۱ 


قوله: وذ لا فضل اعظم من النبوة) المجامعة للرسالة وإنما اختبر النبرۃ لانھا جہۃ 
قربه إليه تعالی . ۱ 7 


4 تعالی: 9 رد یرب و 2 ا ارز یں اہ ْ 
إِصٌلنج بترے التّایں ون یَفْصَل لاک اما مرہماتِ الو مَسَوفَ تُوه أَجرا عَيمًا ھا 


قوله: اع فی کرس نجرا پ4 السا ٤‏ کتاجي قوم طبة اتخایف 
عن السرقة یف سی بای سہم سس ست 

قولہ : (من متناجیھم) ای النجوی المصدر ؛ بمعنی اسم الفاعل . 

قولە : (کقولہ تعالی: طوإذ ھم نجوی؟4 [الإسراء: ۷ وو من تناجیھم فقوله: الا من 
أمر یصدقة أو معروف 4 [النساء: ٤ءعلی‏ حذف مضاف أي إلا نجوی من أمر) کقوله 
تعالی : ٢وإذ‏ ھم نجوی4 [الإسْراء: ۷ بقرینة إلحمل علی الذوات جعل نجوی هنا ہمعتی 
اسم الفاعل فکذا في هذا المرضع یغني إذا لم یرد المبالغة فحق البیان بلفظ المشتق لا إِن 
المصدر ھنا وفي أمثاله بمعنی المشتق کما صرح یە صاحب دلائل الإعجاز في تول الشاعر: 

وانمسا سے إقسبسال وإہبسار ٰ 


نقله العلامة التفتازانی 'فی أوائل شرح التلخیص والقول بأن رأي لسم غیر رای 
الشیخ بعید فقوله بناء علی الاختمال الآخیر: 

قولە: (أو علی الالقطاع بمعنی ولکن أمر بصدقة ففي نجواہ الخیر) إشنارۃ لی الخیر 
المحذوف لن إلا بمعنی لکن ثم المراد بکثیر هنا ہمعنی الکل کما أن الاکٹر بمعلی !لکل . 
فی قوله تعالی: ا تھا وزارت ای سی لے اہر دا کی سر و 


7* ہجو سر ےو نوم جہکرد بے چوس وت اھ 
ومعنی الاّیة یطابقه وما روي عن التِبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم أنه قال کلام ابن آدم کلهٴعليه 
إلا ما کان من أمر بمعروف آو تھي عن منکر أو ذکر اللہ١‏ وسمع سفیان رجلا یقرلٴما آشد هذا 
الحدیث فقال ألم تسمع اش یقول: للا خیر في کثبر من نجواھم4 [النساء: ]٤‏ فو حذایینة 
آو ما سمعته بقول: وو تو و رس ١٦‏ ] فھو ھذا بعینە. ۱ 


سور النساء/ الیۃ: ۱۹۶ ۲۷ 


کما صرح بە المص ھناك فلا إشکال في کون الاستثناء متصلاً في الاحتشال الاول رفي 
الثانی بحذف مضاف وفي کونە منقطعاً بلا تقدیر مضاف بأن من آمر غیر معلومذنخوله في 
کثیر ولا خروجہ عنہ قولہ : فإلا من أمر بصدقةہ4 [النساء: ]۱۱١‏ أي بصدقة مفروضة 

قولە: (والمعروف کل ما یستحسنه الشرع) ولو بطریق الإباحة . 

قوله: (ولا ینکرہ العقل) وھو نور فی بدن الآدمی وقیل في الرأس وقیل في القلب 
یضيء طریق یبتدأ بە من حیث انٹھی إليه درك الحواس وقیل في القلب فیبتدا المطلوب 
للقلب فتدرکه بتأمله وھو من الأدلة القویة فإذا أنکر العقل ما استحسن الشرع بحسب 
الظاعر یجب التاویل کالاستواء والید ونحوھما. 

قولہ: (وفسر هھنا بالقرض واإغاثة الملھوف وصدقة التطوع وسائر ما فسر ہہ) لمقابلة 
الصدفۂ الواجبة والظاعر أن ھذہ المذکورات أمثلة للمراد بھا وإلا فھو عام لکل جمیل ودکر 
الصدقة وإصلاح ہین الناس للتنبيه علی فضلھما علی ما سواھما۔ 

قولہ : (ڑأو إصلاحہ*٭۹[النساء ۰ ٤‏ ]ذات البین) أی ذات الفر قة وجه التخصیص مقارنة إصلاح . 

قولہ: (بنی الکلام علی الأمر ورتب الجرآء علی الفعل لیدل علی أنە لما دخل الامر 
فی زمرۃ الخیرین کان الفاعل آدخل فیھم) بني الکلام علی الأمر أي قال أولا إلا من أمر 
ورتب الجزاء أي م قال ومن یفعل ذلك لیدل ظاھرہ إنه علة لبناء الکلام علی الأمر بل ھذا 
صریح عبارۃ الکشاف . 

فوله: (نإن العمدة والغرض هو الفعل) علة لقوله ورتب الجزاء علی الفعل فمفي 
کلامه لف ونشر عرتب. 

قوله: زواعتبار الأمر من حیث إِنه وصلۃ إليه وقید الفعل بأن یکون لطلب مرضاۃ الله 
تعالی لأن الأعمال بالئیات وإن من فعل خیراً ریاء وسمعة لم یستحق بە من ال أجرا 
ووصف الأجر بالعظم تنبیھاً علی حقارة ما فات في جنبهە من إعراض الدنیا وقراً حمزۃ وأبو 
عمر ویژتیە بالیاء) وصلة إليه أيٍ غالباً آجراً بل بستحق بھا وزراً وتاراً جوز الزمخشري کون 
المراد بقوله: ٭ومن بفعل 4 [النساء: ]۱١١‏ ومن یأمر ولم یلتمشت إليه المصنف لانه مع 
کونە مجازاً لیس لە داع یفوت النکتة المذکورۃ من کون العمدۃ هو الفعل. 


پگ سی سا وو رج 


سے َ‫ ہے ھ "ہس گی مر رد سةوةشسج_ج- ار کر 7 
الرسول مِنْ بعد ما تین له الھدیٰ ویتع عبر سیل المُْمِیینَ 


قوله تعالی: ومن دنا 


شک سح کا مر گر سے حر مر ضس طا سر 
ا وھ ہے یدانس وو 
قوله: (أي یخالفه من الشق فإن کلا من المتخلفین في شق غیر شق الآخر) في 


+٭٭ 


قوله: بنی الکلام علی الأمر ورتب الجزاء علی الفعل لیدل الخ آقول الفعل المدلول عليه 
بقوله ومن بِفعل ذلك عام پتناول الأمر والمأمور به فمع هذا الاحتمال لا یکون دلالته علی النکتة 
المذکورۃ قطعیة لجواز ان یکون المراد بقولہ ومن یفعل ذلك الأمر أر من یأمر بذلك. 


۱ کور 3الااء/ 290 ۱٥‏ 
شق اي جائب حاصلہ من المتخلقین علة لوجہ لتعیر عنھا بلاق تبیل ذکر 

اللازم وإرادة الملزوم . ْ 

ا قولە: رل )مل لد علی مان اح ویدخل فی ما سکم یہ رود 

عليه السلام دخولا أولیا إذ المخالفة فیه أظھر۔ ۱ ُ 
قولہ : : (بالوقوف غلی المٰعجزات) فیە تنبيه علی أن لمراد بالئمخالفة بت ألایمان وآ 

المجتھد المخطیء فلیس من المخالفقافی شيء. -- تک 
قولہ: ہس ورس سیر ت پر بر المونتین من اتطاد: 

وغیرہ کفر أو عمل فسق وغیرہ. 


قولہ: (نجمل والیاً لما تولی من الضلال ونخلي پینہ وہین ما اغتار) وخلی من 
الكخلة وھڈا معنی جعلە والیاً أَيٍ متصرفاً أو صاحی الما تولی حاصله عدم التوفیق لە۔ 


قولة: 9( ونصله جھٹم4) [النساء: ٥‏ أي بالدوام أولا۔ کک 
قوله : پسمی بی بفٹح النون من صلاہ) أي من الباب الٹانی وھو مبعد ٦‏ ٴ 
ْ ۰- ضیے [النساء : ]]١١‏ والاآیة تدل علی حرمة مخالفة الاجماء 27 
رتب الوعید الشدید علی المشاقة واتباع غیر سبیل المؤمنین وذلك إما لحرمة کل زاحد 
مٹھما أو احدھما آو الجمع بیٔنھما والثاني باطل إذ یقبح أن یقال من شرب الخمر وأکل 
او پور سا الحد) سی سو ور جح یا انت عو ِذ 
0902.0 ۱ : ْ ۱ ۱ 7 
قولە: (وکذا الثالٹ لان اليفافة را شم لھا غیرما أو لم یضم) ام لت . 
لاافادۃ کمال قہح الاتباع المذکور زلأنہ مساو 'للمشاف س2 کالخساري لہ : 8 " 
قولە: : (وإذا: کان اتباع غیر مببیلھم محرماً کان اتباع سببلھم واجبا) ولا شك أن جا 
وٹ و وت سی سس ہو ۸ ٠‏ للایة کان َ 
سہیلھم واجباً۔ ْ ْ 
قولم: نتر تاج سیلیم) لملہ شر لی ما ذکرا من المقدمة دالآ علد الد 
اس واستوضیح بسن سک بر الحستی وین لم یسلک آصاۃ ٰ 
مرلا یس اخ غیر سییم وھنا علی/ لک نیا ا ما کرد نی الین مر ۱ 


۲۹۸ 


سورۃ النساء البةڈ: ۱۱١‏ ۲۹ 
قوله: (وقد استقصیت الکلام فیه فی مرصاد الأفھام إلی مباديی الأحکام) وکذا 


استقصی الکلام في تحقیق المرام في التوضیح والتلویح . 


×بم 


قولہ تعالی : ا قد یق ان برا2 دہ وش ناوک لاک لسن یکاہ ومن بر اه 

قوله: (کررہ) یعني ان ھذہ الایة قد ذکرت فی أول السورۃ فما وجه التکرار. 

قوله: (للتاکید) أي تأکید عدم مغفرة الشرك ومغفرۃ ما دون ذلك . 

قولہ: (أو لقصة طعمة) أي افعضت تلك القصة نزولہ ثانیا فلا تأکید ۔ 

قوله: (وقیل جاء شیخ إلی رسول الله صلی الله تعالی عليه وسلم) إشارۃ إلی وجه 
آخر لمنزولہ ثانیاً فلا تأکید ح . 

قوله: (وقال إنی شیخ منھمك في الذنوب) صدور الذلب عنی بعید مع آئي منھمك ۔ 

قوله: (اإلا آئی لم أشرك باللہ شیئا منذ عرفتہ وآمنت بە ولم أتخذ من دونه مو لم 
أشرك ظاھرہ أن یقال إلا الشرك الخ إلا أنه عدل عله إلی ما اختیر للتاکید . 

قولہ: (ولم أوثع المعاصي جراءة) بل لعدم تملك نفسي. 

قوله: (وما توھمت طرفة عین أنی اعجز اللہ هرباً وأني لنادم تائب فما تری حالي عند 
اللہ تعالی ننزلت ٭ومن بشرك بالل4 [النساء: ۸]] الاَیة) وأني لتادم جملة حالیة أي عدم 
توھمی ذلك حاصل حال کوني نادماً أو حال من ضمیر ملھمك وأما الثعطف علی أني لم 
أشرك فبعید ومع ظھور المقصود لا مجال لتوھم العطف علی أني أعجز ال تعالی فلا وجہ 
لاستھجان العلامة التفتازانی . 

قولە: (عن الحق فإن الشرك أعظم آنواع الضلالة وأبعدھا عن الصواب والاستقامة) 
فان الشرك أی مطلت الکفر أعظم الخ فلذا لم یقبل الغفران. 

قوله: (وإنما ذکر في الآیة الأولی لفقد افتری4 [النساء : ]٥۸‏ لانھا متصلة بقصة 


قوله: أو لقصة طعمة یعني کررہ دلالة علی أن جرم سرقة طعمة مغفورۂ إن تاب وجائز 
المغفرۃ إِن لم یتب لألە ما دون الشرك آو دلالة علی أُن شرك طعمة لا یغفر علی ما روي ان طعمة 
مات مشرکا. 

ُوله!؛ وإئما ذگر فی الآیڈ لفقد افتری4 [النساء: ]١۸‏ یرید بیان وجه تذییل الایة عناك 
لقوله: ومن بشرك باللہ فقد افتری إثماً عظیماًیچ [النساء: ]٥۸‏ وجعل جزاء الشرط ٭افقد افتری4 
[النساء : ]٥۸‏ وھنا بقوله: فاومن یشرذ باللہ فقد ضل4* [النساء: ]۱١١‏ وجعل الجزاء طنقد 
ضل4 [النساء: ]۱١٦١‏ فحاصلہ أن المراد بالشرك ھناك شرك خاص وھو شرك الیھود وشرك البھود 
وھو تقولھم عزیز ابن الله نوع افتراء علی اللہ سبحانه فمقتضی المقام مناك جعل الجزاء فقد افتری 
وأماالشرك ھھنا فمطلق ومطلق الشرك ضلال بعید عن الاستقامة ولذا جعل الجزاء ھنا طنقد 
ضل4 [النساء: .]۱٤٢‏ 


"۱۷۰ +9 - 9  -.- )۰3+ 


أھل الکتاب) جواب سال مقدار بانہ لما کاٹ عدم غفران الشرك معلااً بفوله ون بشركن 4 
[النساء: ۸]] الایة فما وجه العدول عنہ فی الاآیة الأولی ھذا ولما ذکر هذہ وھ نی 
الأولی فلا تکرار بملاحظة العلهُ فلا وجه لقوله کررہ للتأکید: 6ے 
قولە: پسم یرب انتراء) ھذا کلام قال فی فیہ صعف تار ًَ ْ 
لفظ النوع ۔ ۱ ۱ 

قوله: (وھو دعوی التبنیٰ علی اللہ عز: وجل) وت الباء أی 3وی کر 
قالت الیھود عزیر ابن اللہ والنضضاری المسیح ابن الله وھذا مشترك ہین الطالفتین وللنصاری: 
افتراء آخر هو دعوی الاتحاد وآن الله هو المسیح اس مریم زان ال الگ ئلائة آو ذعوی: ۱ 
التبني لأئفسھم الخبیثة قال تعالی لوقالت الیھود والنصاری ,نحن ابناء اله واحباؤم4, 

[المائدۃ : ۱۸] الایة . ۱ ٰ ۱ 


0 و گ ود نفک بل کودد یا ا ٌ۲ 
قوله : (یعني اللات) کانٹٍ للقیف بالطائف او لقریش 7 ۱ ۱ 
قوله : (والعزی) سحررپ لخطفان ۔ 
قوله: (ومنات وئحوھا کان لکل حی صّنم یعبدوله ویسمونہ آنٹی بني فلان) نات 
صخرۃ لکل حي أي قبیلة یعبدولہ أي یدعون في الاّیة بمعنی یعبدون. : ۱ ۱ 
فولهہ: (وذلك إما لتائیٹ آسماٹھا) فیکون من قبیل رصف لسمی بمقة الس 
بعلاقة الدالیة والمدلولیة لُکن تایثٗ جمیع اسماء الاصنام محل تأمل إلا آ نجس 7 
قوله : (کما قال: ۱ 
وما ذکر ألماً استفھامیة فإِ یسمن أي فإن یکبر . 
قوله : ۱ ۱ ۱ 


فوله: مد ات سوا و ا الف اھوی ققل 

المراد بالذکر في البیت الثدي شبھە بالقراد في شدۃة التزامه بالصدر والثدی: یذکر لفظا لکن پستعمل ۔ 
في کلام النرب مؤنثاً فإن کل ما هو زوج في البدن یعد مؤنئاً إِلا الخدین والحاجبین قوله علی . 
قلب الواو أي علی قلب الواو هعرۃ لثقل الضمة علی الواو الثقیلة والھموٰة حرف قوي پجِیِمل : 


الحرکة کما قالوا اجوہ في وجوہ واقتت فی وقتت قوله وأصل الٹرکیپ الملاسة فالانس لملامست :_ 


لا یعلقہ شيء ولا یعلق هو بشيء ولما کان الشیطان لا علق پخر وِصفه بالمرید قول وأن یعْڈوٹ . 
بعبادتھا ای بعبادۃ الاأصنام وإانما فسر الدعاء بالعبادۃ وأخرجه عن حقیقته لآان حقیقة الدعاء ا ٰ 
تی شر تی بر و یت ٰ 


سورة النساء/ الایة : ۱۱۷ ٣۹‏ 


فإنه عنی القراد وھو ما کان صغیراً سمی قراداً فإذا کیر سمي حلمة) أَلاوْم الملازمة 
فإنه عنی القراد یعنی جعل القراد أنٹی لتأنیثٹ اسمه وھو حلمة قال الجوھری الْحَلبفة راس 
التدی والحلمة القراد العظیم . 

قولە: (أو لأنھا کائت جمادات) إشارۃ إلی أن المراد بمن بیشرك بالل ھنا لا یتناول 
أل الکتاب کما نبە أولاً فدعوتھم وعبادتھم لعیسی وعزیر علیھما السلام لا لاڑناٹ . 

قوله: (والحمادات تؤنٹ من حیث إنھا ضامت الڑإناٹ لائفعالھا) والجمادات ٹؤنٹ أي 
و رود ہد ود چا ےر را اد جو یو ین 
الوجه شامل للأصنام کلھا اسمھا تأنیث أولا ولعل ھذا أولی بالتقدیم وإنما آخرہ لتعقیبہ 

قوله: (ولمل تعانی ذکرھا بھڈاالاسم تھا علی ٹھم پمدون ما یسموئہإن لان 
ینفعل ولا یفعل ومن حق المعبود أن یکون فاعلاً غیر منفعل لیکون دلیلا علی متنامي 
جھلھم وفرط حماقتھم) ولعله تعائی ذکرھا الخ فإنه ناظر إلی کونٹھا جمادات لائه بنفمل 
علة لتسمیتھم إناثاً لیکون علة لقوله ذکرھا مع ملاحظة قولە تنبیهاً وقیل الملائکة فذکرهم 
بإناثاً لزعم المشرکین وعن ھذا قال لقولھم الملائکة بنات الله تعائی مرضه لأنه قول بعض 
المشرکین مع أنه یفوت الثنیيه المذکور والمق التوبیخ والٹحمیق . 

قوله: (وقیل العراد الملائکة لقولھم الملائکة بنات اللہ وھو جمع آنئی کربابٍ وربی) 
ربی کحبلی الشاة إذا ولدت وما ثبت فی اللغة أُن جمع ربی رباب بضم الراء اما پالکشسز 
فمصدر ولعل المصنف اطلع ان رہی ہالکسر جمع أیضاً. 

قولہ: (وقریء أنٹی علی التوحید) وإرادۃ الجنس فینتظم الکثیر أیضاً. 

قوله: (وأنٹا علی أنه جمع آنیثٹ کخبث وخبیث ووثنا بالتخقیف والتثقیل وھو جمع 
ون کأسد وآسد) بالتخفیف ای ہبالسکون والتثقیل اي ہبضحتین . 

قوله: (واٹنا بھما) أيى وقریء اٹنا بھما أي بالتحفٰیف والتثقیل . 

قولە: (علی قلب الواو لضحتھا ھمزۃ) لضمتھا أي لکونھا مضموعاً کالأجوہ في وجوہ. 

قولہ: (وآن بعبدون) أي یدعون بمعنی بعبدون لن من عبد شیٹاً دعاء لحوائجه کذا 
فی التیسیر ظاعرہ أن الدعاء مجاز فی العہادة وإن کان تفس الدعاء فحینئدٍ العبادۃ کما ورد 
فی الخبر. 

قولە: (بعبادتھا) ای بعبادة الائاثٹ فلا إشکال فی القصر فی الموضعین فکان طاعتہ 
فی ذلك عبادة أی حقیقة إذ معنی العبادة الانقیاد اأو مجازاً حیث صار تلك الطاعة سہہاأ 
لعبادۃ الأوثٹان . 

فوله: (لآںہ الذي أمرھم بعبادتھا وأغراھم علیھا پکان طاعتہ في دڈلك عبادة لە والمارد 
والمرید الذی لا بعلق بخیر وأصل الٹرکیب للملاسة ومثہ صرح ممرد وغلام أمرد وشجرۃ 
مرداء للتی تناثر ورقھا) الملاسة عی ضد الخشونة فالعلاقة عدم التعلق بشيء وقیل أ٘طلق عليه 


۳۲ ور السام/ الایة: ۸۰ 


"اف لظو رش کظھور ذقن الأمرد وظھور عید أن الشجرة المرداہ ولما لیکن الإطراد. 
شرطاً فی وجہ التسمیة لا برد بملیہ أن یپوی سم ہک ہے سار ا 
ٹم الظاھر أن إطلاق زرہیاہ کے رس ےہ ہی سای اللغة :”۵م ا 
ہت تقولہ تعالی : لک ا وکا لی ذذ یق کو2 تیب تین لا ے ٰ 
رس (صفة ثانیة للشیطان) اختیر الجملة ھنا لتقوي ي الحکم. 
قولە: (لأنخذن جواب الْقسم ألمحذوف!؟'. ۱ 
قوله: (من عادك) من للتبعیض لقول تعالی: می لیں ف علیر 
سلطان4[الحجر: ٢‏ لایة. 
قولە: (علف علیہ آیٍ شیطاتً مریداً جاہمً ہین لعنہ (ؤ) فان الواو لوق ہی 
الصفات [نما تفید مجرد الجمعٰة. ۱ ١‏ 
ےت قولە: (ومذا القول 7 عداوتہ سے د علی النانں وکاولی 
التعمیم للثقلین .. ٦ج‏ 
قوله: ود برھن سیعالہ ولا علی آ الشر ضلال یالغا لی سپیل ایا با 
سرب پا رو عو ہی ہیں سد جو رہ 
علی فرط خسرانهہ. ٌَ 
تولہ (ینفعل ولا یفعل فعلاً اختارباً) لو ترکه تما مر لکان آولیٰ۔ ُ 
قوله: (وذلك پنائي لألوھیة غایة المنافاة نان لإاله ینبغي أن یکون سیت ۱ 
ینبغي أي یجب ویلزم . ۱ ۱ ۱ 
قولہ: (ثم استدل عليه بِانه عبادة الشیطان وھ أنظم الضلال لثلانۂ أوَج لاول إند ٰ 
مرید مٹهمك قي الضلال لا علق بشيء من الخیر والھذی) أي علی ان الشرك وعادق: - 
الاصنام اختار لفظة استدل ھنا تفتتاً ! ٹم البرھان والاستدلال إتبان واش السمان ٠‏ 
قوله: (ٹنکون طاہتہ ضلالاً بمیداً من الھدی) تفریع لما قبله بملاحظة نقدمة کلیة ٰ 
وکل من هذا شأنہ فطاعتہ ضلال بعید۔ لا یتاتی منه فعل.سدیذ ۔ ٰ َ0" 
قوله: (والثاني نہ ملعون لضلاله فلا تستجلپ مطاوعتہ سوی انضلال واللمن)ٗ نا ْ 
یستجلب الخ الکلام فیه مثل ما مر. و 
قوله: (والٹالٹ آنہ في غایة العداوۃ والسعی في 7 -- -٘+ ٰ 
الضلال فضلاً عن عبادتہ) وموإلاۃ من ھذا الخ کبری ذکرھا ھنا بخلاف أخوبه حیث اشار 
سور یشید سو سی سی و و مر وی 


سور النساء/ الأیة: ۱۱۹ ۳٣‏ 
(ھلاکھم ابداً سرمدا وکل موالاۃ من ھذا الخ ولما اأشار المصنف إلی ترٹئیت 6لیل منطقی 
اقتفینا أثرہ وشیدنا أرکانه رحم الل امرأً عرف قدرہ. 

قوله: (والمفروض المقطوع) أي الواجب فرضته لنفسی . 

قولە: (أي نصیباً قدر لي وفرض من قولھم فرض لە في العطاء) قال الحسن من کل 
ألف تسعمائة ونسعون إلی النار کما فی الکشاف وزاد البعض وواحد لہ تعالی فقوله تعالی : 
من عبادك4 [النساء : ۱۱۸] حال من نصیاً مفروضاً قدم عليه انتھی . 


سوب[ 


کول تعالی: وَلا تم وَل مت تم وَلمرهْمْ يک کا داب الامیر ولا مہم 

قولہ: (طولأضلنھم4 عن الحق) ولأضلنھم عطف علی اتخذن داخل تحت القول فلا 
یکون وجھاً رابعاً بالاستقلال لکون عبادۃ الشیطان أفظع الضلال. 

قولہ: (اولآمنینھم4) بأن أخیل لھم إدراك ما یتمناہ. 

قوله : (الأمائي الباطلة کطول الحباۃ وآأن لا بعث ولا عقاب) أو مثل أنه ینالون في 
الآخرۃ حظاً وافر قال تعالی حکایة عنھم ولئن رجعت إلی ربي إن لي عندہ للحسئی ۔ 

قولہ: (٭ولأمرنھم4) أي بالبتك . 

قولە : (ففلیبتکن4) أثر الأمر بە. 

قوله: (یشقونھا لتحریم ما أحله الله وعی عبارة عما کانت العرب تفعل بالبحائر 


قولە: أيٍ نصیباً قدر لی قال الإمام معنی الاآیة أن الشیطان لما لعنه اللہ قال عند ذلك ٭لانخذن 
من عبادك؛ چ4 [النساء : ۱۱۸] حفاً مقدراً معیناً وھم الذین یتبعون خطواته ویقبلون وساوسه وفی التفسیر 
عن اللبيی صلی اللہ تعالی عليه وسلم أُنە قال: ہمن کل آلف واحد وسائرھم للشیطان فإن قیل النقل 
والعقل بدلان علی أن حزب الشیطان آکثر عدداً من حزب ال٥‏ أما النقل فقوله تعالی في صفة البشر: 
طفاتبعوہ إلا قلیلاً منھم4 وقال حاکیاً عن الشیطان: ٭ٗلأحتنکن ذریته إلا قلیلاًہ4 (الإسراء: ]٢٦‏ رحکكي 
شا عَلَة آئهة قال: ظلأغویٹھم أجمعین إلا عبادك منھم المخلصین*4 [ص؛ ۸۲ء ۸۳] رلااشك 
المخلصین قلیلون وأما العقل فھو أن الفساق والکفار أکثر عدداً من المؤمنین المخلصین ولا شك ان 
الفساق والکفار کلھم حزب إبلیس إِذا ثبت ھذا فنقول فلم قال لاتخڈن من عبادك نصیأً مع أن لفظ 
النصیب لا بتناول القسم الاکٹر وإنما یتناول الأقل والجواب أن ھذا التفاوت إنما یحصل في نوع البشر 
آما إذا ضمت زمر الملائکة مع غایة کثرتھم إلی المؤمنین کائت الغلبة للمؤمنین المخلصین وأیضا 
فالمژمنون وإن کاوا قلیلین إلا أن منصبھم عظیم عند الله والکفار والفساق وإن کانوا کثیرین فھم کالعدم 
فلھذا السہب وقع اسم النصیب علی قوم إبلیس . 

قولە: بالیحائر جمع بحیرة وھي الَٰي تشق أُذنھا من بحر کالصریمة وھي التيی صرمت أُذنھا 
کانوا یشقون أذن الناقة إذا ولدت خمسة أبطن وجاء الخامس ذکراً وحرموا علی أنفسھم الانتفاع بھا 


۳٣٤‏ کو3 الصاء/9یة: کر 


والسوا: ثب) اکتفی فی الکشافْ بالبحائر إذ الظاعر ان السائة لا تشة تشق إِذنھا کلام المصنقفٰ 
في قولہ: ظإما جعل اللہ من بجیرۃ ولا سائبة4 [المائدۃ: ٠ ٠۳‏ الایة یومیء إليهٴ نوا إیماء. 
قوله: : (وإ[شارۃ إلی تحرٰیم کل ما أحل الله ونقص کل ما خلق کاملاً بالفمل أو القُوَۃة 
وإنما کان إشارۂۃ لأنه لا یسوق لە الکلام وإن دل عليه بالالتزام بالفعل أو القوۃ )إما متعْلقَان 
بالکامل آو النقص ولعل المراد بالنقص : نحو اللواطة والسحق فان النقص فیھما بالقوٰۃ لما 
سنبینه إنِ شاء الله تعالی فالتاخر عن قولہ ولامرنھم أولی وأآخری۔ ۱ 
قوله: (ولآمرنھم) الأمر في مثل هذا مستغار للتزیین دی سے ونم 
۱ بتغییر خلق اللہ حذف المأمور یه ثقة علی ظھورہ. 
قوله : (فلیغیرن خلق اللہه) یشمل شق الا مر مر سط مع ھی 
۱ قولهە: : (عن وجھە صورۃ أو صفة ویندرج فی ما قیلٴمن فقیم: عین عین الحامی) أي اقلعه ‏ 
رر ویو ےس ہس فی بر و چپ یرم کت . 
کردا رہ یرک ول ایس ویر در لا یع من برضی: ۶۰ 
قوله: (وخصاء الَسيةذ) اع خصاء البھائم قد رخص الفقھاۂ لمکان اْٰاجة وا إِٹ کان 
اللفظ عاماً له کما سیجيء. ۱ 


قوله: : (والوشم) أن یغرز الجلد بإبرۃ ونحوھا ٹم یحشی بکحل ونحوہ. ٣‏ 
قوله: (والوشر) تحدید المرأۃ آسٹانھا وترقیقہ تشبھاً بالشواب غذا من قبیل التغییر ضورۃ. 
1 ول ڈرر رود شی جوا دج او ری ہے 
وضع الحرائة ففیه تغییر صفة والنقص بالقوۃ والسحق هو مخالطة النساء بالنساء بالفروچ۔ 
قوله: (ونحو ذلك) من ظھور النساء في زي الرجال وبالعکس وغیر ذلك: ۰ 
قوله : (وعبادة الشمس والقمر) وعبادة الشمس فإنھا خلقت لأن ینتقع بھا العباد لا للْعبادة. ٰ 
قولہ: (وتغییر فطرۃ اللہ النيٰ هي الإسلام) أي وکذا الکفر فإِنه أیضاً تغبیر فطرۃ اللہ أي 
خلقتہ تعالی فعطف تغییر فظرۃ الله من عطف العام علی الخاص التي هي الاسلام مذا 
إحدی الاحتمالات في فطرة اللہ التي فطر الناس علیھا اختیرزت ھنا لمناسبة المقام وإنما کان 
الاسلام فطرۃ لان الناس إِذا خلوا وما خلقوا عليه أدی بھم إِلیھا. ۱ 
ٰ قتول٭: (واستعمال الجرارج والقوی) فانه من قبیل تغییر خلق اللہ عن وجھه 'صفة 
ونقص ما خلق کاملا بالقوۃ. ٰ ُ 


والسوائب جمع سائبة وھي الئي آرسلت في المرعی فمشت کیف شناءت الفقوء لقلع وَالْحَاي 
الفحل الذڈي طال مکثه عندھم والوشم أن تغرز الجلد بإبرة ٹم یحشی بکحل والوشر أن تحدد 
المرأۃ أسنانھا وترققھا شا بات ات وفي الحدیث ل8 لعن اللہ الواشرة بس والسبحق آن تقعل ْ 
المرأة مع بشت 


سور اأنت ا لپیا ۴۶ا ۔ےےےمتیتنتےتےہ ‏ ئ طىق _ ا تڈہ.۳+ 

قوله: (فیما لا یعود علی الئفس کمالاً ولا یبوجب لھا زلفی وعموماللفظ یمنع 
الخصاء مطلقاً لکن الفقھاء رخصوا في خصاء البھائم للحاجة) زلفی أٔي قربی . 

قولە : (والجمل الأربع) وھي من قولە: فللآنخذن من عبادكچ [اللساء: ۱۱۸] ٴالایة 
إلی هنا وإنما اعتبرھا!' أربعاً لأنه جعل قوله: ٭لولآمرنھم فلیبتکن4 [النساء : ۱۱۹] الایة 
وقوله ولآمرنھم فلیغیرن خلق اللہ جملة واحدة لاتحادھما معنی إذ یمکن ان یکتفي بقوله 
ولآمرنھم فلیغیرن خلق اللہ لدخول تبتيك الذان في تغبیر خلق اللہ . 

قولہ: (حکایة عما ذکرہ الشیطان نطقاً) وھو الظاھر . 

قولہ: (آأو أتاہ فعلاً) نحینثذِ لفظ قال یکون مجازاً فی الفعل ولیس لە داع قوي إليه 
والقول بأن الداعی والصارف أنە لم یکن حین قال الشیطان ہذا الکلام اللغة العربیة سخیف 
إ[ذ عموم الحکایة من الأنبیاء والأولیاء والاعداء من ھذا القبیل . 

قوله: (بإیثارہ ما یدعو إليه علی ما أمرہ اللہ بہ) ھذا معئی اتخاذہ ولیاً متجاوزاً عن 
طاعة اللہ فالولی بمعنی المحبوب مع الولي بمعنی القرب . 

قوله : (ومجاوزتہ عن طاعة اللہ إلی طاعته) إشارۃ إلٰی معنی من دون اللہ وجملة ومن 
نخذ الشیطان تذییلیة مقررۃ ٹلکرن الطاعة للشیطان ضلالاً بعیذا . 

قولە: (إذ ضیع رأس ماله) نبه بە علی أن فی الکلام استعارۃ تبعیة . 

قوله : (وہدل مکانە من الجنة بمکانە من التار) أي کما ضیع راس ماله وھو الفطرۃ 
السلیمة والعقل الصرف باتباع الشیطان ضیع الربح أٔیضاً 

قوله تعالی : يَيتْعُمْ وَيْعَیَہمٌ رما يَيمُمْ الشَیعلیُ الا ءُک ڑکا 

قوله: (ما لا پتجزہ ما لا بنالون) ما لا ینجز أي لا یقدر إنجازہ فيه إشارۃ لی ان 


قولە: والجمل الأربع وھي للأنخذن من عبادك نصیباً4 [النساء: 1۱۸] فرلاضلن هم4 
[النساء: ۱۱۹] ٭ولامنیٹھم4 [النساء: ۱۱۹] ٭ولامرنھم4 (اللساء: ۹ فی الموضعین أن عد 
التکریرة جملة واحدۃ أو ھی قوله: 'للاأضلنهم* [النساء: ۹ و ولامنینھم* [النساء: ۱۱۹] 
طولآمرنھم 4 [النساء: ۹ في الموضعین أن عدا جملتین لکن عطف أو أناہ فعلاً علی ذکرہ 
لا پلائم کلمۂ أو بل یلائمه الوار فإن المحکي بعضه فعل کالاتخاذ والإأضلال والتمنیة وبعضه 
قول کالأمر فی الموضعین والمستفاد من کلمة أو أن لا یکون بعض الجمل الأربع المذکورةۃ 
مما ذکرہ الشیطان ولیس کذلك بل کلھا مما ذکرہ فالمناسب الواو مکان أو فلعل کلمة أو 
وقعت من قلم الناسخین . 

قوله: إذ ضیع رأس ماله إشارۃ إلی ان الخسران ھنا مجاز مستعار قوله وبدل مکائە من الجنة 
بمکان من النار لإیثارہ سبب دخول النار علی سبب دخول الجنة ۔ 


)١(‏ أو جملة ٭ظلاتنخذن* مجملة وما بعد الخ ثفصیلھا. 


درس ۱ سورة انا ِلاہتان: 8 گنر ْ 
المفعول الثاني للوعد محذوف للتسعیم مع الاختصار وکذا الکلام فی ما لا لن ًَّ 
قولەہ: (عوما یعدھم 'الشیطان4) [النساء ٢ ٠‏ الآیة جملة اغعراضیْة طإل 
غرور اگ [اللساء : ۰] مفغعول ان للوعد أو مفعول لە أو نعت لمصدر محذوْٰف أي 
را ھی ان سی سی خر الھ اشن ابر کی 026 ۱ 
الوعد علی الغرور تھکمي ۔ | ۱ ْ 
قول: .(وھو (ظھار النقع فیما قیە الضرو) یعني ان الخرور فصدر بمعنی الٰخْدع 
فیکون معناہ ما ذکرہ. ْ ۱ 
ْ قوله: (وھذا الوعد إما بالخواطر الفاسدة) 'وھذا الوعد اعد الٹریل نا بر 
الفاسدة بأاخطار الشیطان فیکون الوعد الإخبار القلبي والمشھور الإخیار القولی ٠.‏ _ 
قوله: (أو بلسان آولیالہ).وھو الموائق للمشھور لکن إسنادہ 22 الشیطان مجاز عقليٰ۔ - 
قولہ تعالی : روز رت لوت عَنہا ینا ٰ ا ۲ 
قوله: (ارللك٢4)‏ إشارۃ إلی متخذی الشیطان ولا لا بجدوٹ عٹھا محیمب کنا 
عن ان لا یکون لھم مھربا. ۱ ٣‏ : 


قوله: (مسٹلاً ومیبا من حاص بحیص إڈا مال عن حق وعتھا حال منہ ولیس صلة لا 
لأئه اسم مکان) وھو لا یعمل مطلقاً. 
ا قولہ: (وان جعل مصدر فلا یسمل ایا قیما لہ الأولی ترك (فظ اضا۔ 


توله تعالی: ویو امن وکییاوا اکب اس کاؤ جَگسو خنات جقعت می ون کا 


سے سے ”مر 


الا ھکر خلدی فہا ا ود ار غََ مَنْ اُصدف من اللہ قیلا ڑا 
قوله: (أي وعدہ وعداحق ذلك حقا قالآول مؤکد لتق لان مضنمٰٰن الجملة 
الاسمیة التي قبلہ وعد) مؤکد لنفے كقولك لە علي ألف درھم اعتراقاً. ْ 


قوله: وھر إظھار اللغع فیما فیه الضرر قنصب غروراً إما علی العلة أو التمییز قؤلہ الات 
أولیائه یَعني ھذا الوعد إما بإلقاء الشیطان الخواطر الفاسدة أو بإلقائہ الوساوس بلسان أولیائه من - 
الإنس قول فلا یعمل قیما قبله لأن المصدر مؤول بأن مع الفعل ولکلمة أن صدر الکلام فلا یتقدم ۱ 
ہو وپ پر وت سو تو ےر ا 
وحقاً نصب علی الممندر من فعل مقدر. ا ۱ ہو نٹ 
قوله: فالاول مؤکد لنفسۂِ لأن قوله عز وجل: ٭آسندخلھم4 [النساء : .2ھ و" 
فھذا کتولك لە علی ألف ذرھم إعترافاً لان اعترافاً مؤکد لمضمون قولك لە علی آلف درھم وھو 
عین اعتراف فکان مؤکدا لنفسه وأما الثاني فمژکد لغیرہ فھو کقولك زید قائم حقاً فان مضمون زید _ 
قائم بالنظر إلی مجرد مفھومہ من غیر نظر إِلی ما نفس الأمر یحتمل أن یکون حقاً وغیر خقٴفحقاً 
یوکد ذلك المضمون وھو غیرہ فحقا في الایة تاکید لمحضمون قولہ: ٭إسندخلھم4 [النساء:/ ]۱۲٦‏ 
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فولە: (والثانی مؤکد لغیرہ) کول زید قائم حقا۔ 

قولہ: (ویجوز أن ینصب الموصول بفعل پفسرہ ما بعدہ ووعد اللہ بقوله ٭سلاخلھم4 
لأنه بمعنی نعدھم إدخالھم) ویجوز ان ینصب الموصول أي من ہاب الإضمار علی شرَطإة 
التفسیر لکنە احتمال مرجوح کما حقق في موضعه. 

تولە: (وحقاً علی أنە حال من المصدر) أي ویجوز ان بنصب حقاً علی آنہ حال من 
المصدر فیکون حالا مژکدة وحفا حینثڈ صفة مشبھة . 

تولہ : (فلومن اصدق* [النساء: ۸۷] الاَية) أي مو تعالی أصدق مما عداہ. 

قولە: (جملة مژؤکدہ بلیغة والمقصود من الأیة معارضة المواعید الشیطائیة الکاذبة 
لقرنائه بوعد اللہ الصادق لأولیائه أو المبالغة في توکیدہ ترغیباً للعبادة فی تحصیلہ) او 
المبالغة أي مبالغة فی التأکید لکونە تأکیداً ثالثاً ومن أصدق من ال قبلاًہ4 [النساء: ]۱٢١‏ 
اسٰتفھام إنکاري للوقوع وھذا المبنی في العرف شائع في إثبات التفضیل علی غیرہ اي هو 
تعالی أصدق من کل قائل ولعل لھذا قال المصئنف جملة مؤکدة ہلیغة إذ وجه المبالعة کونە 
تأاکیدا الثاً وکونھا مصدرۃ بالواو لا ینافی التأکید لن الواو قد یدخل في التأاکید لتأاکید 
اللصوق أو کوتھا جملة مؤکدة لکونھا معطوفة علی جملة مؤکدۂ قبلھا علی ما قیل والمبالعة 
فيی نوکبدہ أي وعد اللہ حیث أکد بٹلاٹ توکیدات ترغیباً علة المبالخة فی التوکید هذا بناء 
علی أن نکات التوکید غیر منحصرۃ في نحو دفع توھم التجوز ومثلە . 

قوله تعالی : بأمائہ ولا أماق ال التب من بَممل س٤ا‏ ریہ وا بج 
ین ڈون اک وَلنا ولا ینا لیا 

قوله: (أی لیس ما وعد اللہ من الثواب)''' رجح کون اسم لیس ماوعد ال لأن 


ومضمونہ بالنظر إلی مجرد کونە خبراً پحتمل الحق وغیر الحق لان الخبر من حیث هو یحتمل 
الصدق والکذت وإِن کان حقاً وصدقاً فی نفس الأمر فھو مؤکد لغیرہ والتقدیر وعدہ: وعداً وأحقہ 
حقاً وقولہ: ومن أصدق من ا4 [النساء: ]٦٢١‏ توکید ثالث بلیغ إما أله توکید فلدلالته علی 
حقیة قوله وإما أنه بلیغ فمن الاستفھام لإنکار وجود قائل آصدق منه ومن تخصیص اسم الذات 
الجامع وإیقاع القول تمپیزاً وکل ذلك اعلام منه تعالی بأن خبرہ صدق محض وانکار ان قول 
الصدق یتعلق لقائل آخر اأحق ۔ 

قوله: والمقصود من الاَیة الخ یعني أنە قد سبتق أن الشیطان یعد اتباعه وعد غرور ویمنیھم 
تمئیة زور فبین فی مقاہلته أن الله تعالی یعد عیادہ رعداً حقاً لا خلف فیه لیختاروا الطاعات التي بھا 
بستحقون إنجاز وعد اللہ الصادق ویحترزون عن المعاصی التي یدعو إلیھا الشیطان لمواعدہ الکاذبة . 


)١(‏ أعي ادخال الجنة آو نلفس الجئة وعو مذکور صربحاً فقول العلامة التفتازانی ہأئە للوعد بمعلی الموعود 


۸ أ ۱ ۱ ۱ یرة النساء/ الایة: ۲۴۳٣‏ ۱ 
المتقدم ذکره صریحة یتال نیکم إشارۃ لی ان با لیس زانداغ خی لن واننساتہ 
فعل خاص بمعونة المقام لکوئە أفید وصیغة المضارع للاستمرار التجددي . ۱ 
ً فولۂ: : ل(پثال ہامائیکم ایا المسلمون ولا بأماني أھل الکتاب وانما یبال پالاان 
والعمل الصالح) أيھا المسلمٰون أي المخاطبون في أمالیکم المسلمون بقرینة سبب: النزول 
وبأن الرجاء وتمنی وعد الله سس ارہ سو ہے چو ان إذ مان ٰ 
أھل الکتاب کما سیجيء لیس ما وعد اللہ تعالی بل الأماني الباطلة . 0 
قوله : (وقیل لیس الإیمان) أي مرجع ضمیر لیس الإیمان المذکور معنی۔ ۱ 
قولە: (بالتعئي) أي لیسں الإیمان پنال بالتمني حمل الآمئیة ھا علی التعنی فٹکون 
اھر یور وی تی سجھبپوہویج 
ٴ قرلہ: مہو سا وا رتا دا تر مز اذا أثر 
ھا وھذا السوق یقتضی ُن ینگون البٔاء فی بأمائیکم زائدة فالمعنی حینل لیس الأیمان التمنی ' 
لکم ما أي التضدیق وقر في القلب ولو قال لکن ہما وقر الخ لکان أوفق لأول کلامو۔۔ ہآ 
ُولہ: (وصدتہ العمل) اي أظھزہ وأعلمه اذ الأمور القلبیة إنما تعرف ہأماراتھا الظا:عنرۃ . 
قولہ: ہیں رس سر ا 
وکتاہنا قبل کتابکم ونحن أولیٰ بالله منکم وقال المسلمون نحن اولی منکم) وکٹابنا نز قبل 
نزول کتابکم الخ لعل مناظرۃ عو سر ما ہی سن پل 
القرب غیر حاصل لھم وکتبھم ملسو حہ, 
قولە: (ہینا خائم النبیین وکتہنا یقضي علی الکتب المتقدمة فترلت) بتہ قضي أی حکم 
بن ینسخ بعض أحکامه. کے 
قوله: ڈول اشطاِ ٹر کین ود علیہ تقد (کرھپا منص القول فا 
و ددرت 
میر لیس حیکو الامر لا الایمان ولا ما وعدہ ال ۱ 


قوله: (وھو ولھم لا جنة ولا تار) وهو أي أمائي المشرکین والٹڈکیر باعتہار الخبر ٰ 


قولهە سے ات دح رة ا اتضیری فرص مالس رر کرت 
لاإیمان رفي فی لاستدعاء الثواب أي تنبیھاً علی أن العمل لا اعتداد به بدون الإیمان في. 
استدعاء الٹواب المعنی أن العمل باون الإیمان لا پستدعي الثواب فوله لان المنجازی أرحم 
زس بد وڈ 0 .1 


۰() لما کان الباء غیر زائد نالانط عن التمنی فی الوجھین والفرق غیر تام : 
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ونبه بە علی أن الباء ني بأمائیکم زائدة والمراد بالأمانيی فی الموضعین ملِمتمني لا 
التمنی کما في الأولین ۔ 

قوله: (أو قولھم إن کان الأمر کما یزعم ھؤلاء) أي إن صح آنا نبعٹ کما یزظم 
غژؤلاء أي کما یزعم محمد وأصحابه. 

قوله : (لنکونن خیراً مٹھم وأحسن حالا ولا أماتي أھل الکتاب وھو قولهم طلن 
یدخل الجنة إلا من کان عودا و نصاری4 [البقرة: ۱۱۱] وقولھم لن تمسنا النار إلا أیاماً 
معدودة4 [البثرة: ۸۰] ثم قرر ذلك وقال من یعمل سوء4 [النساء: ۱۲۳] الاَیة) وأحسن 
حالاً أی کما ئحن عليه فی الدنیا۔ 

قولہ: (عاجلا وآجلاً لما روی أنھا لما نزلت قال أبو بکر فمن پنجو مع ھذا یا رسول 
الله) فمن ینجو أی لا ینجو أحد منا إذ لا یخلو أحد غیرك عن أن یعمل سوء فکیف الجزاء 
یا رحمة للعالمین ۔ 

قوله: (فقال عليه الصلاۃ والسلام آما تحزن) من باب علم ۔ 

قوله: (اما تمرض آما یصیيبك اللأواء) أي المصیبة والشدة. 

توله : (قال بلی یا رسول ال قال هو ذاك) هو أي الحزن وغیرہ ذاك أي جزاء السیئة 
فإن الدنیا وإن کانت دار التکلیف لکنھا قد یجازي المسيء فیھا بنحو ذلك فتکون دار 
الجزاء فی الجملة وبھذا البیان اتضح قوله عاجلا أو آجلا. 

قولہ: (ولا یجد لنفسه) عدم الوجدان کنایة عن فقدانہ وانعدامه . 

قولە: (إذا جاوز موالاة اللہ ونصرئه) إشارة إلی معنی من دون ال آما إذا لم یجاوزھا 
یجد ولیاً ونصیراً حیث وفقه للتوبة وبتوب عليه بالرحمة کذا قیل آو أذت بالشفاعة . 

قوله: (من یواليه وینصرہ ٹی دفع العذاب عله) مفعول لا یجد. 

قوله تعالی: سس کر او دیق وھو مَؤيِن ٤‏ ؤْلَِكَ یَدْخُلُونَ 
جن وک بن ت3 لا 

قوله: (ہعضھا) أي کلمة عن اسم بمعنی البعض مفعول یعمل . 

قولہ: (آو شیئاً مٹھا) أي مفعول یعمل محذوف ولفظة من للابتداء أو للبیان ۔ 

قوله: (نإن کل واحد لا پٹمکن من کلھا) سلب کلی بملاحظة النفي أولا : ئم العموم 
ٹانیا فیفید شمول النفي . 

قولە: (ولیس مکلفاً بھا) کالحج والزکاۃ والفقیر لیس مکلفاً بھا . 

قول: الم ذکر و آٹی في موضع الحال من المستکن فی بسمل ومن البیان و من 
الصالحات أي کائنة من ذکر أو آأنٹی ومن للابتداء) من ذکر أو آنٹی مع أن عادة الَرآن 
الاکتفاء یذکر الذکور تقبیحاً للمشرکین في جعلھن إھلاکاً وفي حکم العدم أر من 
الصالحات فمن للابتداء . 


کشا 


ور ااساء/ الا کی 
قولہ: (حال) من ذکر ا أنٹی ففيه تغلیبِ الذکر علی الائٹی ., 7 : 
قوله: (شرط اقتران العمل بھا في استدعاء الثواب المذکور) أي بناء لی الوغد 
۱ الثواب روھو دخول الحنة . ۱ ۱ ا ۱ 
نول : (تنبیھاً علی أنہ اتقاد یہ حون فی) لان الایمان شرط صحح- 
قوله : (فپأوللك) تقدیم المبتدأ للحصر . ت: 
قُوله: (بنقص شیء من اللواب) المستحق بالوعد فالحصر المستفاد من اتقد 2] 
۱ إلیه علی الخبر الفعلي لا ینافي تحقق عدم الظلم في الفجارلأنه بعدم زیادۃ الحماب . ۱ 
ات قولەه: : (وإذا لم ینقص ٹواب المطیع فبالحري أن لا یزاد عقاب العاصي لان المجازي 
ارحم الراحمین ولثذلك اقتصز علی ذکرہ عقیب الثواب) فبالحری پوت لیس ذلك 
إذ صورة الظلم أشد في زیادۃ العقاب منھا في نقص الثواب . ٰ 5 0ے 
توله: (وقرأ ابن کٹیں وآبو عمرو ظیدخلون الجنۃ4 النساء: ]۱٢١‏ هنا نی غافر 
۱ ومریم بضم الیاء وفنح الخاء: وو ود وصم الخاء) وو الخاء این الأفعال . 


سی رع ری ملا حیرص یت ضر عم 


.. قول تعالی: وَتَْأَحَسَنُدِ قز اعم مو غیٔ رتَج با وبة 
نیما ود اک سن ۱ ٣‏ 
قولہ: لص نفہ) حمل الوجہ علی الافس بعلاق الجزایة ِ آصلہاِعضر 
ال رص 

قولە: لا یعرف لھا رب سواہ بان معنی الإخلاص لک الاولی بمرض عیا سوا 
ولا یلتفت إليه. ۱ ٰ 


ثولە : ولذلك اقتصر علٰی ذکرہ عقیب الٹواب آي ولاجل مغنمون الشر طیة المڈکوز: وھلي 
قوله وإذا لم ینقص الخ اقتص علی ذکر لوا یظلموت نقیرا4 [النساء: ]۱۲١‏ عقیْب ذکر ثواپ 
الصالحین ھذا التوجیهە إنما پختاح إلیْه إذا خص ضمیر لا تظلمون لمن :یعمل الصالحات :واما إذا. 
عمه من یعمل سوء فلا وھذا الذي ذکرہ أحد الوجھین المذکورین فی الکشاف قال قإِن قلت کیف 

خص الصالحون بأنھم لا یظلمون وغیرھم مثلھم في ذلك قلت فیه زجھان أحدھما أُن کون 
الراجع في ولا یظلمون لعمال السوء وعمال الصالحات والثاني أن لا یکون ذکرہ عند أحد الفریقین 
دالاً علی ذکرہ عند الآخر لآن ,کلا الفریقین مجزیون باعمالھم لا تفاوت بینھم ولن ظلم ألمسيٰء 
آن یزاد في عقابه وارحم الراحمٰین ععلوم أنه لا یزید فيی عقاب المجرم فکان ذکرہ مستغنیٰ عنه إلی 
هنا کلامہ حاصل الوجہ الأول ان الضمیر للفریقین رحاصل الوجہ اللاني أن الضمیر لأحد الفریقین 
وذکر الآخر مستغنی عنه ولە دلیلان فقولہ ظلم المسيٰء عطف من حیث المعنی علی:قوله دالاً علی. 
ذکرہ کأنە قال الثانی أن یکون :ذکرہ عند أحد الفریقین مغنیاً عن ذکرہ عند الآخر لکونه دالاً علیْة 
ولآان ظلم المسيء ء الخ یعني,أن الثائي لە دلیلان لفظي وعقلي فقوله أن و کپ 
الفریقین الخ إشارۃ إلی الدلیل اللفظي وقوله ولآأن ظلم المسيء إشارة إلی الدلیل العقلی <٠.‏ 
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قولە: (وقیل بذل وجھه لە في السجود) فیکون الوجه حقیقة وجہ التمریظن هو انتفاء 
التنبيه المذکور إذ هو بناء علی الوجه الأول واستعمال أسلم ٔي بذل غیر متعارف . 

قوله: (وئي ھذا الاستفھام) لأنه إنکار لأن یکون أحد أحسن دیناً ممن فعل ذلكِ 
ومساویاً لە لأن مثل مذا الترکیب شائع في العرف لنفي المساواة وإن لم یکن في اللعة 
متعرضاً لنفی المساواة فیتحقق التنبيه المذکور إذ لو کان منتھی ما تبلغه القوۃ البشریة غیر 
ذلك لکان من تمسك بە أحسن دیناً ممن أسلم وجھه لل وقد نفی اللہ تعالی ذلك (وفٰيه تنبيه 
علی أن ذلك منٹتھی ما تبلغه القوۃ البشریة) أي القوۃ النظریة البشریة وإن کان لذلك المنتھی 
مراتب کثیرة إذ تحققہ فی العوام لیس مثل تحققه في الخواص . 

قوله: (آت بالحسنات تارك للسیئثات) ئبه به علی أنه إشارۃ إلی الأعمال الفرعیة 
وتکمیل القوۃ العملیة کما أن شلومن أحسن4 [النساء: ]٣٢١‏ الایة إشارة إلٰی تکمیل القوة 
النظریة . 

قوله: (الموافقة لدین الإسلام) أي المراد بملة إبراھیم دین الإٴسلام عبر بھا لموافقتہ 
فصح التعبیر بھا۔ 

قوله: (لمتفق علی صحتھا) إشارة إلی وجهە رجحان التعبیر بھا. 

قوله: (مائلاً عن سائر الأدیان إلی دین الإسلام وھو حال من المتبع آو من الملة 
أو إبراهیم). 

قولە: (اصطفاء وخصصەۃہ بکرامة تِبه کرامة الخلیل عند خلیله) آي الکلام استعارۃ 
تمثیلیة إذ و تعالی منزہ عن الخلة الحقیقیة بأي معنی کانت . 

قوله: (واإنما آعاد ذکرہ ولم یضمرہ تفخیماً لشانه وتنصیصاً علی أنە الممدوح والخلة 
من الخلال فإنه ود تخلل التفس وخالطھا وقیل من الخلل فإن کل واحد من الخلیلین یسد 
خلل الآخر أو من الخل وھو الطریق في الرمل فإنھما یترافقان قي الطریقة أو من الخلة 
بمعنی الخصلة فإنھما یتوافقان فی الخصال والجملة استثناف) أي جواب سڑال مقدر کانه 


قوله: والجملة استثناف فیکون جواباً لما عسی یسال ویقال ما سبب أحسنیة دین من اتبع 
ملة إبراھیم وأجیب بأن الله اتخذ إبراھیم خلیلا فیفید أنْ دین من اتبع ملة خلیل الل احسن وفي 
الکشاف عی جملة اعتراضیة لا محل لھا من الإعراب فأیدتھا تأکید وجوب اتباع ملته لان من 
بلغ من الزلفی عند اللہ أن انخذہ خلیلا کان جدیراً بأن تتبع ملته وطریقته ولو جعلتھا معطوفة 
علی الجملة قبلھا لم یکن لھا معنی إلی عتا کلام الکشاف قولە لم یکن لھا معنی لآنه لا یخلو 
من أن یعطف علی قول: ومن أحسن دینا4 [النساء: ]٣۲١‏ آأو علی صلۃ من آأر علی خبر 
الجملة الحائیة وھو محسن لا یجوز الأول لآن قوله: ومن أحسن دیناً ممن اأسلم وجھە4 
[النساء: ]٣٢١‏ اعتراض وتوکید لمعنی قوله: ۶رمن یعمل من الصالحات من ذکر أو آنٹی 
وھو مؤمن4 [النساء ؛ ]٣٢١‏ وبیان أن الصالحات ما هي وأن المؤمن من هو أو استثداف لبیان 
علة الحکم السابق ولیس في لواتخذ اللہ إبراھیم خلیلاًہہ [التساء: ]٣٢١‏ ذلك علی أن عطف 


۲ سورة النسا/ الایة ه٢‏ 


ٹیل لم کان من اتبع مل إنرامیم أحسن دیناً نھو سؤال عن سبب مطلق فا لچ یہا. : 
فوله: : (جيء بھا للترغیب قي انبام ملتہ صلی الله ثعالی عليه وسلم) وه٣‏ الما لکن 
عیر عنھا بملة إبراھیم لان ملتہ مقبولة عثد العرب والیھود والنصاری فملتنا ُقبولة یدھم 
أي :یجب لھم ان یقبلوھا لأنھا مما اتفقوا علی صحتھا فانی لھم المخالفة: ٰ ۱ 
قولہ: (والڑیڈان بانہ ٹھایة ذ ن شاو ا افسراا لت 
مصححاً لتسمیتہ خلیلاً یب أن,یکون ملتہ فائقة في الحسن علی سائر الملل إذا کان 
کذلك فمن اتبعہ یکون أحسن دیناً وأقوم شریعة ومستوفیاً لمنتھی ما تبلغه القوٰة البشریة. 
قوله: (وغایة کمال الیشر) إذ غایتہ استکمال القوۃ النظریۂ والقوۃ العملیة فمن اتبٰه 
فقد استکملھما وفاز فوزاً مبینا وبھذا ظھر أن منتھی ما تبلغه القوة البشریة کمال القوتبن 
لاکمال القوۃ فیس سیت پر کرو وشوود یر میں ہے نر 
قال ھذا بعد قوله تعالیٰ وھوٴ محسن لکان وافق آخر کلامہ لأول کلامہ . 
ْ قوله: وی آن ورای علیہ لصا ولسل) شر فی وجہ تسمیہ خابلً مد لھا 
ْ إلی وجھھا أقوی من ھذا لأن:ھذا الوجه تی وما أ۔ شیر إليه لمي فلھذا قال روي الج . 
قوله : سای سر سر نب یں پر ہے سی 
قوله: '(في آأزمة) کالشتربة ابالفتح الشحط . ۱ 
قوله: (اصابے الداس) ای آصابت سی الناس فائدۂ الوصصف ذْلك قولہ تعالی: 
ْ لإوما من دابة في الأرض 4 (الانعام 00+ ۱ ۱ 
قولە: (یمتار منه) یطلب المیرۃ ڈیکسر المیم وفتح الیاء ي الغلة حال من ضمیز بعٹ 
ویحتمل الاستثناف . 
ْ قولە : (نقال خلیله) إیجاز الحذف ہاکٹر من جملةء: ۱ 
قولہ: لو کان إبراھیم برید لنفسه لفعلت ولکن پریدہ الأضیاف) أي لا پریدہ لنفس 
لکن الخ . ۱ ' : 
قولە: (وقد ہو بت الناس) الذین مع إبراھیم و سائثر الناس . 
۱ قوله : (فاجتاز غلمانه ہبطحاء لینة فملؤوا منھا الغرائر حیاء من الناس) أی فرخع 
غلمانه فاجتازوا لیلة کالصنحة ؛ فی القاموس ماء بطریق مکكة حفرہ ه سلیمان عليه اصلوات 
الرحمانٰ قال العلامة لنفتازائي مرضع بقرب طائف کذا قاله البعض . 


عو مل اتا وع قوي یدعو إلیه ممتنع ولا یجوز الثانیٰ والثالث وذلك' 
ظاھر لا یخفی علی من لە مسکة قوله في أزمة أي فی شدة القحط قوله من یمتار من المٰیرۃ أی 
بعث إبراھیم عليه السلام من بطلب المیرة أ٘ي الطعام من خلیله قوله لو کات إبراعیم پرید لنفسّهہ. 
أي پرید المیرۃ لنفسه لفعلت أي 'لبعثت المیرۃ وأرسلٹھا إليه والبطحاء الحصی الصغار ولَیة 
موضع بقرب الطائف 'یقال وردوا فملژؤوا منھا أي دس سی عبت وہ 

ما حور بیض من الطعام یقال :رقیق حواري . ٰ 


سورۂ النساء/ الأیة : ۱٢١١‏ 
قوله : (فلما أخبروا إبراھیم ساءہ الخبر) أي أحزنه. 
قوله : (فغلبته عیناہ فنام وقامت سارة) زوجة أآم إسحاق عليه السلام . 
قولہ: (إلی غرارة منھا) أي متوجهة إليه . 
قولہ: (فأآخرجت حواری) لعل سارةۃ رضي الله تعالی عنھا تفطنت آأنه تعالی قلبھا 
وتحولت ما في الغرائر حواري . 


۳ 


قوله: (واختبزت) أي اتخذت خبزا. 

قوله: (فاستیقظ إہراهیم عليه السلام ناشٹم رائحة الخبز فقال من آین لکم ھذا) 
الاستفھام للامتحان لا للاستعلام قوله لکم فیه تغلیب أي لکم یا أیھا السارۃ ومن معھا. 

و لہ : (فقالت من خلیلك المصري فقال بل هو من عند خلیلي الله عز وجل فسماہ 
الله خلیاً) فقالت المناسب لقوله لکم فقالوا لکن لأصالتھا في هذا باشرت الجواب فسماہ 
الخ یقتضی أن یکون التسمیة وجدت أولا منە عليه السلام ثم وجدت من تعالی وما خطر 
بالبال أنْ عکسە أولی بالاعتبار وقولە: لواتخذا الله إبراعیم خلیلا4 [النساء: ]٣۲١‏ یژید 
ذلك لدی أولي الأآمصار. 

ول تعالی : بَا کان ألكکوت رکا ق الأَزِ رُسکاک الہ یکل شنء فعط (ڑگا 

قولە: (فوللہ ما ٹی ال۔۔-موات وما في الأرض*) آى یا رجھ سیا داحلا تی 
حقیقتھما أو خارجاً عنھما متمکناً فیھما فیشمل نفس السموات والاأرض. 

قولە: (خلقا وملکا) خلقاً تمییز عن النسبة وملکاً بکسر المیم أو بضمھا ولو عکس 
فی الذکر لکان أولی . 

قوله : (یختار مٹھا من یشاء وما بشاء) من یشاء'' أي للخلة وغیرعا وما یشاء کالخلة 
والرسالة وغیرھما لمن یشاء فاتخاذہ عليه السلام خلیلا بمحض مشیثته تعالی ففي کلام 
إشارۂ إلی أن الجملۃ مستآلفة وجواب لما یقال لم خص ال إبرامیم بالخلة وقیل هدہ 
الجملة لبیان الخلة لا بخرجه عن رتبة العبودیة ولم یلتفت المصنف إليە لأانه مستفاد من 
اشارۃ الّنص والمسوق لە الکلام هو الاول . 

قولە: (وقیل هو متصل بڈذکر العمال) قاثله الزمخشری فلذا جعل قوله ٭واتخذ اللہ 4 
[النساء: ]۱۲١‏ الإَیة جملة معترضة وأما المصنف لمالم برض به جعل تلك الجملة 
مستأنفة فتکرن هذہ الجملة عندہ ابتدائیة مقررۃ لوجوب طاعته. 

قولە: (مقرر لوجوب طاعتهہ علی أھل الموات والأرض وکمال قذرته علی مجازاتھم 
علی الأعمال) علی أھل السموات یشعر بأن المراد ہما في السموات الخ العقلاء منھا 
والتعبیر بما لإرادة الوصف والمص لم پرض بە إذ الظاعر العموم . 


ز١‏ پختار من یشاء لما پشاء وما یشاء لمن یشاء الظاعر ان کلام احتباك لگن إذا کان معلی قوله یختار من 
یشاء یختار لمن یشاء. 


:ہت مے سے ۱ مور ۃ الضاء/ الاب ج- 
قوله: (إحاطة علم وٹدر آراد ان لکلام محمول علی التجوز بالات لاحاظة 
العلم لأنه ہسببھا فذکر السبب و واریدٴبہ المسبب ولا بیعد العکس وآما تقدیر المضفیعید ولو 
قال لا یفوتہ کما لا یفوت الماط المحیط إشارۃ إلی الاستعارۃ التمثیلیة لکان أَحببْن وأوَلَٰى 

قولە: (فکان عالماً بأعٔمالھم) لإحاطة علمه بکل شيء. 7ے( ۱ - 

قولە: : (فیجازیھم علی, :خیرھا وشرھا)''' لإحاطة قدرتہ بکل ظاہر نان 7 
الما اخارہ القیل وقد زیفه والمناسب لما اختارہ مکان عالماً لمن ر یستحَق الْحلة وتحوخا 
در علی انخاف خلً نیۃ وکا ا یا تر لس لھا کم غار المضشٰ, 


0 آ ۶: 02 میم 
ٴ قوله تعالی: َاِستمتوَكَ فا 22 الله يَفيِيکم فيھن کا بش ماظم نی التپ 
کی الاک ائي ا لؤ٥ز2‏ 2 کی لبق یل تج ھی رنے اپاپ 


۱ کات پیا کی لوس وَما تَتْمار 57 تفعلوأ من حبر فَإِنَ اھ کان يد طَيمًا لہا ۱ 
ٰ یہی ریس سی ود بت 
مو سو سد سای وہ حر رر رپ ہبوت 
نفس الحذف فلم یلتفت إليە لوضوحہ . ۱ : ُ 
قوله: : (ذ سیب نزولہ ان عبینة بن خصین آئی النبي صلی الہ تعالی عليه وسلم فقال 
آخبرنا عن أئك تعطي الابنة النصف والأخت النصف) أي أخّرنا عن سبب ذلك یر 
قولہ (وإنما کنا نورثٹِ من یشھد القتال ویحوز الغٹیمة فقال عليه الصلاۃ والسلام 
کل أمرت) وإٔنما کنا نورٹ أي في زمان الجاھلیة یس اأمرت النظامر ان الکاف ہج 
أي بذلك أمر الله تعالی .فلا تشتغلوا یاستفساز سبب سواہ ۱ 


قولە: ھی مر اد وی نہی ا س ر تش تا 
الخطاب منصوب بنزع الخافض بل ذکر حاصل المعنی إذ الإفتاء بیان حسر حر ۱ 
ان المفھوم جزء معتی الفعل هو ناصب للمستفتي انتھی. ۱ 
قوله: : (إذ الإقناء پیان المبھم) للمستفتي اعتراف منە أن ضمیر الخطاب منصوب یتزع ہب 
'فالظاھر أن المصنف أُراد ما نفاہ فیھن أي في میراٹھن قوله تعالی : لإیفتیکم چ4 [النساء ::۱۲۷] 
لحکایة الحال إٍذ قوله عليه السلام ٭کذلك أمرت؛ یدل علی سبق آیات المیراث . ۱ ۲ ۱ 
قوله: >درکے ا و وس مو بے 
اھ جٹرتا ما ماؤۃ: -۔ 
قتولە: آد غمیرہ المستکن فی بفتیکم) تراہی الہ هو لظادر اریہ 
تولہ: (وساغ) اي جاز: عذا العطف مع عدم التاکید پمتفصل : _ 


جو لس سح سد 7 رر و 
۱ ولر آرید بہ التعلق عری ہت جید سے 


سورۂ الضناء/ الایة : ۱٢۲۷‏ ه٣‏ 


قوله: (فیکون الإفتاء مستنداً إلی الله تعالی وإلی ما فی القرآن من قوله: ٭بوصیِکم 
2ه پھر دیو و یو ےا ری اہ ا 
المجاز بعلاقة السبیة 

ثولہ: (أو استثناف معثرض) عطف علی عطف علی اسم اللہ الخ أي أو جملة ابتدائیة 
وبھذا الاعتبار لا بنافی کونھا معترضة وعن ھذا قال معترض أي ہین البدل والمبدل مئه کأنہ 
رجح کون في یتامی النساء بدلا من فیھن إذ علی الاحتمال الأخیر فی بتامی النساء یکون 
معترضاً علی ما اختارہ المصنف قولە باعتبارین مختلفین أي بالحقیقة والمجاز کما أشرنا 
آنفاً ونظیرہ أغنانی زید وعطاؤہ التنظیر باعتبار أن المسند إليه في الحقیقة هو المعطوف عليه 
لا المعطوف واأما باعتبار أُن المعطوف عليه بمجرد التوطئة فلا یصح التنظیر إذ لا یصح أن 
پقال إن ذکرہ تعالی توطلة لذکر ما یتلی . 

قوله: (لتعظیم المتلو علیھم علی أن ما بتلی عليکم مبتدا وفي الکتاب خبرہ 
والمراد به اللوح المحفوظ) ہیان فائدة الاعتراض وجە کونە للتعظیم هو أن کونه مثہبتا 
في اللوح المحفوظ یفید أن المتلو علیھم محفوظ عن التحریف فلا تعظیم فوقه قال 
والثناء رداً علی المکذبین . 

قولہ: (ویجوز أن ینصب علی معنی ویبین لکم ما بتلی علیکم آو بخفض علی القسم 
کأئه قیل واقسم بما یتلی علیکم في الکتاب ولا یجوز عطفه علی المجرور ٹي فیھن 
لاختلالہ لفظاً ومعتی) ویجوز أن ینصب الظاھر أن ھذا أیضاً بناء علی کونه استثنافا معترضا 
وقول من قال فیکون من قبیل : 

ع2 صا ا جات حا اود 
أي وسقیتھا ماء بناء علی کونە عطفاً وھو خلاف ظاھر کلام المصنف . 


قثولە: باعتبارین مختلفین متعلق بقوله مسند إلی ال وإلی ما ۂ ني القرآن ن فان الافعاء سند إلی 
الله تعالی بطریق الحقیقة وإلی ما في القرآن علی التجوز کما 27 زید وعطاؤہ راعجبني زید 
وکرمہ أو اسناف المراد بالاستئناف فی أمثال ھذہ الجملة وھي الجملة المصدرۃ بالواو الاعتراضیة 
ابتداء کلام لا الاستثناف المذکور فی علم البلاغة فإن ذلك یکون خالیاً عن الواو فلعله راد بە 
معنی الاستثتاف بحسب اللغة أعنی ابتداء کلام وتسمی ھذہ الواو في النحو الواو الاستثنافیة . 

قوله: لفظاً ومعنی أما لفظاً فلأن العطف علی الضمیر المجرور من غیر إعادة الجار لا یجوز 
فی فائون الڑعراب وأما معنی فلن المعنی حبنثلِ اللہ بفتیکم في شأن ما یتلی علیکم وھذا کما ثری 
لبس بسدید للأن سیاق الکلام یقتضی الافتاء في شأن النساء لا في شأن ما یتلی علی المخاطبین . 


۷: ور ۃ النساء/ البة‎ ٦ 


قوله : : (صلة یتلی أن طف الموصول علی ما قبلہ اي بتلی عليكکع شأنھن) ای 
جلھن فلا محذور فی تعلق الجارین بیعلی إذ لفظة فی ٹي الکتاب ظرفیة بی پتانی 
. النساء أجلیة مقول المصنف :في شإنھن إشارة إليه _ 
ا قولە: ولا مل می قیھن) بدل لبعش سن الکل باادۃ الجار کون لفظ لب 
بمعنی واحذ في الموضعین ۔ ۱ 
ات قولە: لوق وس مجح تج : 
قوله: ہر ری ا رر سید رون زومر و امیر دا 
أي لفظة في للسببٔ مثل قوله عليه السلام اعذبت امرأۃ في عرةہ اي لأاجلھا فی زید أئ بسبۂه 
وفي شأنه والمآل واحد کما شرنا نا فلا یلزم تعلق الجارین بمعنی واحد بعاملِ واحد۔ 
قوله: (وهذہ الإضافة بمعتی من لأنھا إضافۂ ای موی سی 
ْ البتامی والنساء عموم من وجه والنساء أُصل ۔ 
ُ قوله : نا سوہ خر کی اق یم پا می مقلو ہم 
کیتامی جمع أیم وھو العزب ذکراً کان سب سر ا ری س ود 
قولہ: (في أن ننکحوهن) فترغبون بمعنی تمیلون. 
قوله: (او عن أن تنکخوھن) فترغبون بمعنی تعرضون. 
۱ قوله: (فان أولیاء الیتامی کانوا یرغبون یھن إن کن جمیلات) أی سخاطبًِِٰفي لا 
ا تؤٹوٹھن اأولیاءهن نک ا او آراد بالأولیاء المعنی العام للاوصیاء . 


قوله: علادی اوحف تح رسرو فا نائت رکا تک نر کرت 
ا معتی له عند کون ما یتلی علٰيکم في الکتاب جملۂ ملتشمة من مہتدأ وخیر واوفٰة علل. طریقة 
سو سو وہ وی بہر اھ سیر کو نیہ رہ وہ 

لنساء مسطور في اللوح المحخٔفوظ ومذا لا یلائم المعنی المقصود من الاعثراض فإن المقصود 
ہیی ہس سے سی سس وب سیر مرج 
حینلِ أن لا یکون ما یتلی عليكٔم في تمیر هذہ القضیة في اللوح ولیس کذلك. 

قولہ : ر علق سی ارک تر رس انی انا راک ضل سس ہی لی نرل لی 
۔یتامی النساء علی معنی التسبیب تحرزاً عن تعلق حرفي جر بمغٰنی واحد لٰفعل واخد من غیْر عطف 
آقول فعلی ھذا لا یکون المعتی ملائماً للبدلیة لأن تعلق عائل المبدل منە البدل یجب أن یکوٰن 
علی حسپ تعلقه بالمبدل منه وتعلق کلمة في بالمبڈل منە هھنا علی وجه الظرفیة لن الممنی قی. 
حقھن وبالیدل علی وجۂ التسبیب فالمعتی اللہ یفتیکم فی حق النساء بسہب یتامامنْ علی أئه قال 
وھذہ الوإضافة بمعٹی من فعلیٰ ھذا یکون بعد من معنی البذلیة |ذ کلمة فی المہدل مله:بمعنی 
الظرفیة وفي البدل یمعنی من فلا یلائم معلی الندل معنی المبدل منە في تعلق العامل واقول لا 
قم مو مود ہے سی سو سس ابو ہپ بے 
فان في الطریق مفعول فیە وبزید مفعول بە بواسطة حرف الجر. تک 


سورۂ الساء/ الآقیة: ۱۷۷٢‏ -_-ن_-6___.._..  ..‏ . ہے ۳۱۷ 


قوله: (ویأاکلون مالھن وإلا کانوا بعمضلوھن) ویأکلون مالھن فحیذ بکژن معنی لا 
تؤتونھن تأکلون مالھن بالباطل کانوا یعضلوھن أي یمنعوھن عن التزویج ۔ 

قولە: (طمعاً في میراٹھن) فیکون معئی لا تؤتونھن کنایة عن ذلك وعلی کا 
التقدیرین لا یلائم ما ذکر ھنا ما قدمہ من قوله ما فرض لھن فی المیراٹ فإله صریح في 
أنھم لا یورٹون النساء کما سیصرح ہبہ وکما أوضح في بیان سبب النزول. 

قوله: (والواو یحتمل الحال) بتقدیر مبتدأ أي وأنتم ترغبون ۔ 

قوله: (والعلف) وھو الظاعر . 

ثول : (ولیس فيه دلیل علی جواز تزویج الیتیمة) کما ذھب إليه أہو حنیفة علی جواز 
تزویج الیتیمة أي علی جواز تزویج الصغیرة لغیر الاب والجد . 

قولە: (إذ لا یلزم من الرغبة ففي نکاحھا) أي رغبة الأولیاء ومیلھا. 

قولە: (جربان العقد فی صفرها) أي من الأولیاء غیر الاب والجد فلا یدل علی ما 
ذھب إليه أبو حنیفة من جواز تزویج غیر الأب والجد اب الب الصغیرة سواء من نفس الولي 
أو من غیرہ ھذا لو سلم ما ذکرہ المصنف لا یضرنا إِذْ لا ینحصر دلیلئا في ھذا الدلیل إذ 
روي أنە عليه السلام زوج أمامة بنت حمزة وھی صغیرۃ وأیضاً مذھینا منقول عن عمر وعلي 
والعبادلة وأبی ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنھم وکفی بھم قدوۃ وحکی الکرخي من آئمتنا إجماع 
الصحابة ولا یبعد أن یدعی أن مذہ الاأیة الكکریمة حجة علی مذھبنا بھذا البیان من الرسول 
عليه السلام والصحابة الکرام إذ اکٹر آیات الأحکام مجملة بیٹھا عليه الصلاۃ والسلام: 

قوله: (والمستضعفین) السین للمبالغة لا للطلب من الولدان أي الصبیان ولا یجوز 
ھنا إرادۃ المماليك والعرب أي فی زمان الجاهلیة . 

قولہ: (عطف علی یتامی النساء والعرب ما کانوا یورٹونھم کما لا پورٹون النساء) 
هذا مطابق لما ذکرہ في توضیح ڈوترغبون4 [النساء: ۱۲۷] الایة, 

قوله: (أیضاً عطف علبيه أي ویفتیکم أو ما یتلی في أن تقوموا ھذا إذا جعلت في 
ینامی صلة لأحدھما فإن جعلته بدلا فالوجہ نصبھما عطلف علی موضع فیھن) وما یتلی في 


قوله: بحتمل الحال والعطف فإن حمل علی الحال یکون دو الحال ضمیر الفاعل أو 
المفعول في لآتونھن والعطف ظامر . 

قولە؛ ولیس فیه دلیل الخ عذہ مسألة خلافیة بین الحنفیة والشافعیة فإن آہا حنیفة رحمه الل 
ہری للولي إنکاح الصغیرۃ بغیر رضاھا بکرأً کات أو ثیباً والشافعی لا یراہ الا دا کانٹ بکرا وأباً 
کان لیس فی الاآیة دلیل علی جواز تزویج الیتیمة لعین ما ذکرہ رحمہ الل . 

قوله: فإن جعلتہ بدلاً فالوجه نصبھا عطفاً علی موضع فیھن وإنما لم یجز العطف علی یتامی 
النساء حینثِ لأن المعطوف عليه إذا کان بدلا لا ہد أن یکون المعطوف في حکمەه في البدلیة ولا 
یجوز أن یکون المستضعفون من الولدان وآن تقوموا للیتامی بالقسط بدلین من المجرور ني فیھن 


۳۴۸ ور الاء/ الإبة ۸ 


حقھم ولا تتبدلوا -- 07 ولا ٹأاکلوا أموالھم إلی أموالکم ونحَوٴاٰلك:والمراد 
بالبتامی عام للیتیم والیتیمۂ والمراد هنا التوصیة بالرآفة فة والمرحمة والمراد بقولفي:یتامٰی 
النساء الإفتاء في شأن المبراث کو ہےر تعالی وإن سا وی 
اض ال و خدشة کہ 


20 (ویجوز ان بنصب وان تقوموا مار قمل) ولا یصع هذا مار فی 
ْ :لئ وارکم ان قرو براقا ان ھذا الفعل .000 

کہ سی یہی سر ور ہر ہا ٰ 
ا قولە: (وعد لمن آئر الخیر فی فلك) إذ المراد باخبار کونہ عالما لإخیاز الجزار 
سز الجزاء ھ2 وعید بحسب المفھوم لمن آثر الشر في ذلك. 


قوله تعالی: ران انا کات یں ھا وآ یا ملا اع عَایتا ۳ 7 ی 
٥‏ دم کے کر 4ر 


ہے بر ضچ ۷ 72 سھسو 
ینتا ملک رشع ح دََتَورتِ الاَشسَ الڈ ون تُحيستوا وا شک کک الہ کک بنا 
شعلوت حم ڑا ہت 


قوله: وقعت مت ‏ خدت فان استمال لخرف سمنی ات کات نی کان 


- (لما ظھر تھا من المخایل) قولیة مثل قرلہ | إتك قبیحۃ بات رید رج شإبة 
احسناء أو فعلیة وهي آقوی من القولیة مثل إظھار و کہ ۱ ٰ 
اقولہ: (وامرأة فاعل فمُل یفسرہ الظامر) فعل واجب اڈ اشن لظاھر المذکور 
هو المتف ہین البصریین, 


علی طریقة بدلیة الممعطوف یہ من والممطوقان المذکوران لا یجوز ا یکوتا لین َه علی' 
منوال بدلیة المحطوف عليه منەٗ وھو بدلیة بدل البعضن من الکل علی ما لا یخفی وإنما قال عطفاً_ 
علی موضع فیھن ولم بقل علیٰ لفظه لوجوب [عادة الجار عند العطف علی الضمیر المجرور وعذا 
وإِن جاز عند الفصل لکن ارتکاب ذلك مع وجود الوجه الخالي عن ذلك کما یتبٔغي قولہ: ان 
یتصالحا ھذا تفسیر لقراءۃ یصالحا أصله یتصالحا فابدلت التاء صاداً فادغمٹ: الصاد بالمٰناد بعد 
تسکین الاول قوله وعلی هذا نجاز ان ینتصب صلحاً لی المفمول یہ فکاہ قیل ان یفعلا صلحٰا. 
ھذا علی أن المراد بالصلح الحإِصل بالمصدر لا المصدر - ْ 


)١()ً‏ ان ینتصب صلحاً علي المفمول وی القراء: الأولی ا ہجوز ذلك لأن تسا یتعذی ال 
المفعول به. ۱ 


سورڈانساء/ الأایة: ۱۲۸۔________ .ہہ ہہ_ ۳١۹‏ 

قولە : (تجافیاً عنھا وترفعاً عن صجبتھا) أي النشوز من الئشز وھو الارثفاع والتجافی 
مسبب عنہ فعطفہ علی التجائی عطف العلة علی المعلول. 

قولە: (کرامة لھا ومنعاً لحقوٹھا) لا لعلة آخری کالمرض ونحوہ. 

قولہ: (بآن بقل مجالسٹھا ومحادثٹھا) ولا یترفع علیھا وبھذا الاعتبار اتضح التقابل إذ 
النشوز وإن استلزم الإعراض لا یستلزمه ثم التقلیل إما بمعناہ المشھور أو بمعنی العدم. 

قوله: (طفلا جناح4) [البقرۃ: ]۱٥۸‏ فلا إثم علیھما أي علی المرأۃ فی إعطاء شيء 
زوجه وعلی البعل في أخذہ ذلك أي ھذا لیس من باب الرشوۃ. 

قولہ : (بیٹھما) إشارۃ إلی أن الأحسن أُن یکون التصالح بالرضاء منھما وبانشراح 
صدرحما لا بالإکراہ من غیرعا وقیل أشار إلی أن الأحب أن یکون التصالح من غیر مدخلیة 
الث ٹلا یطلع الغیر علی ما بیٹھما مما یعاب انٹھی وضعفه لا یخفی لدی أولي الالباب . 

قوله: (أن یتصالحا) جعل فراءة ما عدا الکوفیین أصلاً قراءة أن یصالحا أصله أن یتصالحا. 

قوله: (بآن تحط بعض المھر) بآن تسقط بعضی المھر أو کله. 

قولە: (أو القسم أو تھب لە شیئاً نستمیله بە) القسم ہفتح القاف أي أن تحط توہتھا 
کما جعلت سودة بنت زمعة من أمھات المؤمئین توہتھا لعائشة رضي اللہ عنھن حین أراد 
النبی عليه السلام أن یطلقھا لکبر سنھا فقالت جعلت توبتي لعائشۃ الخ ۔ 

قوله: (وقرأ الکوفیون أن یصلحا من أصلح بین المتنازعین وعلی ھذا جاز أن یتصب 
صلحاً علی المفعول بە وہیٹھما ظرف أو حال منه) علی المفعول بە علی أُن یکون الصلح 

قولہ: (أو علی المصدر کما في القراءة الأولی)''' قیل إنما یتم لو جاء اصلح ہمعنی 
الاصلاح انتھی لعل مراد المصتف آزہ مقصدر بحلذف الزوائد آر أُنہ اسم مصدر کالعطاء 
بمعنی الإعطاء فصلحا اسم ہمعنی الإصلاح وبھذا أراد بقوله کما فی القراءة الاولی إذ کون 
صلحاً مطلقاً لأن بصالحا بمعنی یتصالحا بناء علی إرادة أحد عذین الوجھین ۔ 

قوله: (والمفعول بیٹھما أو هو محذوف وقریء یصلحا من أصلح ہمعٹی اصطلح) 
والمفعول أي المفعول به في قراءۃ أن بصلحا علی تقدیر کرن صلحاً مصدراً إما لفظ بینھما 


قوله: أو حال منە قدم علیھا لکونھا نکرۃ. 

قولہ: أو علی المصدر عذا إن لم یقصد بصلحاآً الحاصل بالمصدر بل مجرد الحدث . 

قوله: والمفعول بینھما فیکون تعلق الإصلاح بالبین علی طریفة التجوز قوله وھو 
محذوف أی أُو المفعول به محذڈوف فنصب بیٹھما علی الظرف فالمعتی أن بصلحا الأمر آو 
الخال یھنا ملعا 


. قولہ عطف علی موضشع فبھن عذان وإِن لم یذکر فی الاستفتاء بکن فذکرا فی الافتاء تکثئیر للعاثرة‎ )١( 


٦۲۸ مھ ھت ھا کڑھچ تھا ورۃ الاء/ الآبةڈ:‎ َٰ٠ 


توسعاً في الظرف کصام الٹھار رز محذوف وھو الحال وائشان اي لا اخ علیْہما آ۵ 
یصلحا حالھما وشأنھما من أصلح بر سو سو جس و سو بشیہ یی 
قراءة دآن بصالحاہ أي یتصالجا. ْ 
قولہ: (من الفرقة وسوء العشرۃ أو من الخصومة) أشار اولا إلی أن و پر 
والمفضل عليه محذوف من نحو الفرقة وسوء العشرۃ والظامر ان تعریف الصلح للجنس 
'فیدخل الصلح الجاري ہین الزوجین دخولاً أولیاً ویحتمل العھد کما حمل البعض کلام 
المص عليه والمعھود السابق الصلح الواقع ہین الژؤجین' ثم قوله الصلح خیر أوفق لقرامٰة: 
أن یصالحاہ فلذا اختارما الٔمص وأما علی قراءۃ أن یصلحا فموافقتہ بت جک ْ 
الإصلاح وھو المراد من الإصّلاح ھنا. 7۰ 
قوله: (ولا یجوز أن لا یراد به التفضیل) عطف علی ما قبله اي یجوز نہ راد 
التفضیل ویجوز أُن لا یراد بە الخ بل بیان آنه من الحور من غیر ملاحظة التفضیل علی_ 
الغیر سواء کان الخیر بمعنی :المصدر أو الصفة بلا اعتہاز التفضیل وھو اتراض بیان فائدثہ 
سیجيء للترغیب في المصالجٰة. ! 
قوله: با لد الخیر کمن لصوم مشیر کلام لب کلام ٹم 
الخیر و وو سے : ٭واحضرٹ الأنفضس ٭ [النساء: ۸)] الایق ْ 
۱ قوله: (رولذلك اغتفر دم تحائسھما) اغتمر أی عمي زین انا ای تتاسبھما لان 
اواو فیھما اغتراضیة لا عاطفة . ۱ 
قوله : (والڈول للترغیيٰ في المصالحة) أي في الإصلاح.. 
قوله: (والٹانی لتمھید العذر فی المماکسة) أي فی المنازعة: ار وخ 
قوله: (ومنی إحضار الئفس الشح) مصدر مہني للمفمول جملھا مصدرً مجھولا 
أیضاً وفی جعلھا حاضرۃ لە ون العکس مبالغة لا تخفی . ۱ 
قوله میں میں دی پرمت أي مُخلوقة ولعل النقوس القدسیة منْتلناؤ عله. 
قولہ: (فلا تکاد المرأة ‏ صٔخ باإمراضی ھا ولتقصیر فی جتھا) کہ بقل قشع 
لقصد المبَالعة . ۱ ٰ 


قوله ویجوز ان لا یرد یہ التفشیل آي ویجوز آن لا براد پکلمة التفضیل وعي لفظ خیر الزبانة' 
علی ما ضیف إليه ہل یراد بلفظ الخیر الصفة المشبھة بان یکون هو مخففاً میٰ خیر بالعشبید۔ ' 

قوله: ولذلك اغتفر عدع مجانتھما أي ولاجل کون کل من ھاتین الجملتین اعتراناً اغتفر 

سس سو پک پ میں شامت سر بے سرع ہے 
قوله: وو یہو وو ےو وو ہہ 
وم سیب متا بس سی و و سی و 


سورة اللساء الآیة: ۱۲۹ خض 


قوله: (ولا الرجل ی۔كمح بأن یمسکھا ویقوم بحقھا علی ما ینبغي إذا کرھا أو أآحب 
غیرھا) إلا من عصمہ اللہ تعالی فإنه یسمح بالإمساك وتسمح المرأة بالاإعراض . 

قولہ: (وأن تحسنوا وتثتقوا) فیه التفات والتغلیب إن جعل الخطاب عاماً للرّلٹال 
واللساء إذ یستفاد من النظم بطریق الدلالة أنه لو خاف الرجل نشوز بعله وزوجتە أأیضا لا 
جناح علیھما في الاإصلاح . 

قوله: (فی العشرۃ) والصحبة من جھة الرجل والمرأۃ النشوز أي التجافي والإاعراض بأن 
یقل مجالستھا الظامر من کلام المصنف أنە حمل الکلام علی خطاب الرجال فحینثلٍ لا تغلیب في 
وأن تحسنوا وتنتقوا بل فيه التفات فقط (النشوز والإعراض ونقص الحق من الإحسان والخصومة). 

قوله: (علیماً بە وہالغرض فیه فیجازیکم عليه) إن خیراً فخیر وإن شرآً فشر. 

قولە: (أقام کونە عالماً باعمالھم مقام إثابتہ إیاھم علیھا) الأولی مقام مجازاته إیاھم 
کما قال أولاً فیجازیھم عليه. 

قولە: (الذي هو نی الحقیقة جوابِ الشرط إقامة السہب مقام المسہب) وأما کونہ 
عالماً بأعمالھم فجعله جواب الشرط لیس علی الحقیقة کما أشار إلیه بقوله إقامة للسبب أي 
العلم بالأعمال وبوقوعھا من القادر المختار سبب للجزاء في دار القرار. 

نول تعالی: وآ تَکییثواآن راج لیس واز <َمُْم ملا تی او سکُل 
امج تتَدزیعا کَللسَلَة رہن تضیخا رَکٹٹرا کرک الد 3۴ عَمدم رن لہا 

قولە: (لآن العدل أن لا یقع یل البتة وھو متعذر) أي لان العدل الذي هو المراد عنا 
أن لا یقع میل إلی أحدھن لا في المحبة ولا في المخالطة والمراعاۃ الأولی أي القصر في 


قوله: الذي عر فی الحقیقة جواب الشرط صفة الاثابة والتذکیر لتذکیر الخبر أو لأن المصدر 
فی تاویل أن مع الفعل. 

قوله: إقامة للسہب مقام المسبب یعني ما وقع هھنا ني موقع جزاء الشرط لیس نفس الجزاء بل 
عو دلیل الجزاء والجزاء فإن الله یثیبکم أو یجازیکم لکن لما کان الاثایة فعلاً من أفعال اللہ تعالی 
والفعل تابع ارادة والرادة تابعة للقدرة والقدرۃ تابعة للعلم مما لم یعلم الشيٍء لا یتعلق بهە القدرۃ 
ولا یتعلق بە القدرة ما لم بتعلق بە الإرادة کان وجود الفعل موقوفا علی العلم فکان العلم سببا للفعل 
والفعل مسبباً عنه وھذا الاسلوب أہلغ لأنه کإئبات الشيە بالبینة قوله فیما یستقبل قید للمعطوف 
والمعطوف عليه معأ ومعنی الاستقبال مستفاد من لفظ أن الشرطیة قوله ببدل أو سلو أي یرزفه زوجا 
خیراً من زوجه والسلوان بصحو قلبه عن محبتھا ویفیق عنھا فوله مساق الایة ك فیکون معنی الایة 
ناظراً إلی قولهہ: طٛومن أحسن دیناً ممن أسلم وجھه ل4 [النساء: ]٦٢١‏ قولہە دل عليه الجواب 
تقدیرہ إن يشأً إذھابکم یذھبکم قوله أھم قوم هذا یرید ابناء الفارس قوله مجتھدین في إفامتہ معنی 
الاجتھاد مستفاد مما فی صیغة القوام من معنی المبالغة قوله أي المشھود عليه أو کل واحد منه ومن 
المشھود لە هذا بیان لوجە توجیه الضمیر في یکن مم أن الظاھر جمعە لتعدد المذکورین. 


مکی سور التضاء/ الآیتال: ۱۳۰ ٠۳۱‏ 


المحبة یومي إلیە قوله وھو متعذر الخ وجہ التعذر أُن السبة غیر اخیاریة لگ ھذاٍ التعذر : 
لغیرہ لا لذاتہ لا یمکن من المبد عادة. ٰ 

ولا (ولفلک کان رسود لہ صلی لہ تالی علیہ وسلم سم بین نساہ َلَإ 

في القسم بین نسائه وھذا العدٍل مقدور 0 ٤را‏ اتا ُ ا 
قوله: ره فی تماد مت لا وونرد ے 

المحبة فا ری ۷ ای مٹیا ات اکپ ید علیہ در مل سر دا 

.وبالغتم فیە بترك المستطاع والجور علیٰ المرغوبِ عنھا فإن ما لا یدرک کلە لا بٹرك کله). ْ 

قفولٰه: لی لیت ڈات پمل ولا مطلقة ومن اب صلی لی لہ وسلم بْ 

کانت للە امرأتان) اي منکوحتان وکذا ما فوقھما. 

ا قولہ: : (یمیل مع إحداھما جاء یوم القیامة وأحد ؛ شقيه شقیہمائل) یمیل آی کل المیل ہل 

میل ما غیر محظور مائل أي عن جھتہ التي جبل علیھا إ انار جنس العمل . 


۱ قولہ ما کنتم 'تضبدون من امیرمن) یما مضی من لبیل ای اك تدارکرہبالتویڈ 
المثاسبة لحاله . 


قولە: یما رستقبل می لزمان یففر لکم ما مشی من میلکم) اشار لی | الج ٰ 
وحوبہ سر في النظم علته: ۱ 


سے مر سے خر ام 


قوله تعالی : ت تج 

قولھ: (لوان بتفرقا4) صیفة التفعل بمعنی التقاعل٠‏ ۱ 

قوله : (وقریء وأن بتفارقا أی وآن یفارق کل منھما صاحبه) ناظر إلی القتراءتی 
وسلوا مصدز سلوت عنه أي زال حرارة محبته عن قلبي وانکشف عني ھماعشقه وفي 
۔الکشاف ذو السعة الخلی والمقدر اوالواسع العٰلي المقتدر انٹتھی ظاھر کلامہ آن لت لیا“ 
معنیان حیث ذکر ولا بالعف فقول ال المصنف غناہ ×ش ہی و ون۲ ٰ 
والمصنف جوزہ سیہم رھ بل یں و ہو 


جر م۱س“ عم تی مد 


قوله تعالی ےد اود 1ک ز :لوت کھالالودیں بے 
اکا جن اڈوا الہ ان تَکمروا ا یوما نی لسوت ما فی الازیٍ رکاج کہ وت 
قولە: (لولہ ما في السموات٭44) [النساء: ٦‏ ی2 0+( 
قوله: مه علی کمال ستہ وقت) آ دیق علي عر بای لظیور اکم علر 
وسر ور ہت 


سور ايضافالاةھ ا 1۴۴ ..س.738ےےے۔۔مےم۔ے-صصمئ  _‏ تب صیپٗہسيیسسيسے ۳۲۹۹ 

قوله: (٭ولقد وصینا الذین4) أي أمرناھم فی کتابھم. 

قولە: (یعني الیھود والنصاری ومن قبلکم) یعني أي بالموصول فتعریف الْشوصول 

قولە: (والکتاب للجنس ومن متعلقة بوصیٹا أو بأتوا ومساق الاَیة لتأاکید الأمر 
بالإاخلاص) والکتاب أي لامهہ للجنس لا للعھد الظاھر أنە آراد بالجنس الاستغراق ولم 
یحمل علی العھد أعني التوریة إذ عموم الأمر أبلغ غي الوصیة بالإخلاص . 

قوله: (عطف علی الذین) یعني أنھا وصیة قدیمة یوصي بھا عبادہ فی کل أعصا 
علی لسان نبیھم ولستم بھا مخصوصین . 

قولە: (ہأن اتقوا اللہ) أي لفظۂ إن مصدریة والجار محذوف . 

قولە: (ویجوز أن یکون مفسرۃ لن التوصیة في معنی القول) فلا یقدر الجار . 

قوله: (علی إرادة القول أی وقلنا) آشار إلی ان وإن تکفروا عطف علی وصینا بتقدیر 
القول لا علی اتقوا کما هو ظاھر کلام الکشاف لأن أن المصدریة لا تدخل الجملة الشرطیة 
ومضمون ھذہ الشرطیة لا یقہل الوصیة ولا یصح عطف الإخبار علی الإنشاء کذا قیل لکن 
رد ما ذھب إليه المصنف لن الزمخشري قال عطف علی اتقوا لن المعنی أُمرناھم 
وأمرناکم بالتقوی وقلنا لھم ولکم انتھی ودلالته علی ما قلنا لا ثخفی . 

قوله: (لھم ولکم أن تکفروا) لھم ولکم ففي وإن تکفروا تغلیب . 

قولە : (فإن الل تعالی مالك الملك لا یتضرر بکف رکم ومعاصیکم کما لا ینتفع 
بشک رکم وتقواکم) فإن اللہ الخ علة جواب محذوف أَي أن تکفروا فلا یضرنا بل یضرکم . 

قوله: (وإنما وصیکم لرحمته لا لحاجتہ) لأئکم تنتفعون بالتقوی في الدنیا والعقبی . 

قوله: (ثم قرر ذلك بقوله وکان الله غنباً عن الخلق وعبادتھم) ئم قرر الخ فتکون 
الة تارزا: 

قولہ: (حمیداً فی ذانه) أي محموداً في ذاتہ أي مستحق الحمد بذاته وبصفاتہ . 

قوله: (حمد أو لم یحمد) حمد أي بالفعل أو لم یحمد أي بالفعل من جانب العباد 
صوري إٍذ کل واحد منھا لە معنی فی موقعه مغایر لمعنی الآخر کما قررہ المصنف . 

قوله تعالی : وَفَومَا فی السَعوتِ وا ی الارضِ وک بات وکیلا (6ا 

رہ چس سو ور سو ٤‏ 2ء 


6 9-0 مو جحود 2و الوجود مستخنیة 


فیه عما عداہ دفعاً للدور آو التسلسل فھو تعالی غني غیر الغلي الذي اعتبر في قولە: 
لوکان اللہ غنیاً حمیدا4 [النساء : ]٣۳۱‏ وإن آمکن الرجوع لکن تکلف . 


سے : اورۃ الكاء/ الاب کریں 
قولە::(وہما أناض علہھا من الوجود وآنواع الخصائص والکمالاٹ لَژة کون مب( 
أآي مستحق الحمد من جانب الخلق وآما من جالبە تعالی فھو حمید بالفعل یٹ أظھر 
می ا ولا منج فوق ذلك فلذا سس می 


قولہ: اس وروی سںعق تحت القول المّتکیْ ٰ 
قولهە: (فإنه توکل ہکفایتھما وما بینھما تقر تقریر لذلك) فإنه علة الرجوع لأنه تعالٰی لا 
یسوی سس رہہ آھ ساس سیر ہیں 
مجری العلة وتوکل فعل ماض یمعنی صار وکیلاً: ْ 


2 


قولہ تعالی: إِن بَا بحم اج آلتاش نت پا ہے کے کا اٹ عی کے موق 
قول: (إن یش إنھابکم) إعدامکم وإیجاد آخرین ٴ 7 
ومفعول یشأ محلوف۔ _ ٴ ا 
قولە: (یقنکم ومفعول یشأً محذوف دل عليه الجواب) أي علی تین الْمُعذوب+ 
قوله: (ویوجد) أي البْراد بالإتیان ھنا الایجاد الظاھر أن الإتبان في اوجاا حقبقة ٰ 
.ویحتمل المجاز إذ هو لازم لاڑیجام. 
قولە: (قوماً آخرین مکانکم) یرید ان سرت محر آخرین اوہ کے من 
سر ا والاخریة بحسب الٰشخص . ۱ ۱ 
قولە: ا (آر خلقاً قے مکان الإ(نس) والآخریة حینثلِ بحسب النوع رجح الاول پان 
' ٘بلغ في التھدید والتوبیخ مع أنه یقویه ما روي کما سیجيء والمعنی إن أراہ :اللہ [عدامکم ‏ 
ر(یجاد آخرین لفعل لأنه لا یعجزہ سے ہس ہے سو پوسیں وج 
بژخرکم إلی أ٘جل مسمی ثم یجازیکم بما یلیق من الجزاء. 
قولہ: (من الإعدام والإیجاد) فصیغة الإفراد بتازیل اللمذکور: 
ترفَ: نیز ا آخر لرغایة الاصلة لا للقصر إلا أن یقال أراد من الإعدام و الایجاد 
مطلق الإعدام وااریجاد مطلق: الرعدام والڑیجاد لا إعدام قوم وإیجاد آخرینء. ۱ 
ثوله: (بلیغ القڈرة لا بَمََزد ماد وَعَتَا أیضاً تقدیر لغناہ وقدرتہ) ھذا ظھر وم رر 
الغنی فخفي فلذا قال ائزمخشری وبیان لاقتدارہ ۔ ۱ : 
قوله:.(وتھدید لمن کفر وخالف اآمرہ وقیل زھو خطابِ لمن عادی رس الله پا سن 
المرب وخالف آمرہ ای بالعسیان غی الکفر ویحتمل علف التفسبر ار بہ إلی آت ان 
المَخاطب بهە.ھو العصاة سواء گان قن الع ےت أو غیرہ عادی رسول وس سز أولڈً : 
.سنوی رتو سید سے سنسی وت 
آشار إليه البعض . 


۳۲٤ 


سورۂ النساء/الابة: ۱۳١‏ - _ وہ 


توله : (ومعناء معنی ئولە تعالی : ٭٭وإن تتنولوا بستبدل قوماً غی رکم“ [مشمد : ۳۸] لما 
روي أنە لما نزلت ضربِ رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم یدہ علی ظھر سلماتّ:وقال إنھم 
قوم ھذا) لما نزلت أي قوله تعالی : ٭وإن تتولوا یستبدل قوماً غیرکم4 [محمد: ۴۸] قال 
المص في تفسیر عذہ الاّیة وھم الفرس لأنه سئل عليه السلام عنه وکان سلمان إلی جليه فضنِ 
فخذہ وقال ھذا وقومه أو الأنصار أر الیمن أو الملائکة انتھی. فوقع ھنا علی ظھر سلمان 
ومناك ضرب فخذہ لعل فيه روایتان فحینئلِ یکون المراد بآخرین بإنس آخرین کما آشرنا إليه فيی 
وجە ترجیح احتمال الأول. ۱ 


7 جو ھی 


نول تعالی: من کان رید نواب الدیا فیند او تواب الدیا والاخرة وکان الله 
07( 


ثول : (ثواب الدنیا کالمجاھد یجاھد للغیمة) ٹواب الدنیا یعمله فلذا قال المصنف 


قولە : (فماله یطلب اخسھما فلیطلبھما) فما لە یطلب الاستفھام للتعجب والانکار 
أشار بە إلٰی ما مر مراراً أن ما ذکر من باب إقامة علة الجزاء مقامه فلبطلبھما لما أنکر طلب 
الأأخس فقط أمر بطلبھما إذ طلب الأاخس مع طلب الأشرف غیر مستنکر لا سیما إذا قصد 
بالأ'خس وصول الأشرف . 

قوله: (کمن یقول: ٭ربنا آننا فی الدلیا حسنة وفي الآخرۃ حسنة* [البقرۃ: )]۲۰٢‏ 
هذا یومی إلی ما ذکرنا. 

ترقلت او ال الافرت تھب رجرۃ گر اتعراب اثرت ھا 

قوله: (فإن من جاہد خالصاً لل لم تخطثہ الغنیمة وله في الآخرة ما ھي في جنبہ کلا 
شيء) وکذا من تعلم أو علم خالصاً لل تعالی ناله ما قسمه تعالی سواء قصد أو لم یقصد 
فأي فائدۃ فی طلبه وترك ما هو خیر وأبقی . 

قولہ: (أو فعند اللہ ٹواب الدارین فیعطی کلا ما یریدہ کقوله تعالی : طإٛمن کان پرید 
حرث الآخرة نزد له فی حرثه 4 [الشوری: ]٤٤‏ الآیٰة) أو فعند اللہ ثواب الدارین”'“ الظاھر 
أله آراد ان فعند اللہ جواب الشرط فی الحقیقة إذ مضمون الشرط وإن لم یکن لە سبب لکنە 
سبب للژإخبار عنه کقولە تعالی : ظإوما بکم من نعمة فمن اللہ 4 [النحل : ]٥٥‏ فلذا فرع عليه 
قولہ فیعطی کلاً ما بریدہ'*'' فیا خسران من یرید الأخس الفاني ویترك طلب الأشرف البافي 
وقال البعحض لا مدخل لارادته والآمر لإرادۃ اللہ تعالی انتھی. جعل الضمیر المستکن لە 
)١(‏ وقي الکشاف والمعنی فعند اللہ ثواب الدنیا والآخرۃ لە آن آرادہ حتی یتعلق الجزاء بالشرط انتھی والمص 


لم یلثفت إليه بعدہ ولفوت التوبیخ والتھدید . 
)٢(‏ وذھب البعضی إلی أنه لا بد من التقدیر الجزاء وجعل المذکور سیآ له أی فقد خسر لان عند اللہ . 


جس جع َرةَالا/ الپ: أ8 
تعالی والظامر 2 و آلدئیا أو الآخرة إذ قوله کقولہ تعالی : بس نت 
حرث الآخرۃ 'نزد لە4 [الشوری: ٣٠۰‏ أوفق لما ذکرنا. ّ_ 
قولە: (عارفاً بالأغراض) کأزہ إشارۃ إلی أن صفة السمع اضر راجعان ! ۰ 
بمتعلقاتھما وھو مذھب الشیخ أبي الحسن أدمری لکن لصواب عالماً بالامراى اذ لان 
یطلق العارف عليه تعالی ٹ ٹم الأحسن عالماً بأفعالھم واقوالھم۔ ,_ْ ٰ 5 ٰ 
قولہ زی کل یسب قد یہ یہ علی خر کون سیا ہمیرا می 
المجازاۃ,: ۱ ٰ 
توله تعالی: بے ڑا زیڈ اوه ج11 گرا کل لئار 
لوان والاویں تر ری 0 پا لا دہ ڈیا وآ کنیا ود تا اہ 
روا أ فان اک ا لم ا( .6 ۱ 2 ۱ ۱ 

قوله: (مواظبین علی العدل) أی الاإقامة ھتا مستعارة 0 00.2 
تفمیر کر لو تا ٹلالذین یقیممون الصلاةچ [المائدۃ: ٥‏ الایة. 

قوله : (مجتھدین) مستفاذ من صیفة المبالغة. 

قوله: (فی إقامتہ) إِذ القیام المتعدی بالباء : یی اَلافَاة یو شہاانکم ا تؤدونھا 
علی وجه الصواب بحفظونھا من جو رت ۱ 

قوله: (بالحق تقیمون شھادانکم لوجہ اللہ وھو خبر ثان 7 یج ال - 
نعالی کأنه أشار بہ بہ إلی أن اللام فی للہ للتعلیل أو حال فحینلِ تقبید العدل المامور بە بحال ٰ 
الشھادۃ لان مذا العدل اصعب ومحافظتہ امم س وس یت العدل وت مظلقا ۱ 
فی مواضع شتی. ْ ٠‏ 
ا قولە: دس تبہروہی فلت ۱ 
کانت عليه أو لی غیرہ) لان الشھادۃ أي لان المراد بالشھادة ھنا بیانٰ الحق فیشمل الإقرار ۱ 
بل الدعوی الصادفة ثم إِن کان الشھادۃ بالمعنی اللغوي اعم لھما حقیقة فالأمر واضخ والاً -۔ 
فُمحل الکلام علی العموم السات) فلا نزاع في جوازہ وإِن کان المعنی الحقیقي من إفراذہ. ٰ 
ا قوله: (ولو علی والديكَمْ وأقاربکم) أي اللام في الوالدین والأقربین لیس 'للجس بل 
للعھد أو اللام عوض عن المضاف إلبه ومن المشھود لە لیس في ذا التعمیم کثیر فائدق. ۱ 

قوله: ای المشھود عليه او کل واحد منە ومن المشھود لە فلا تمٹنموا عن إقانة 


قوله: فلا تمتنغوا عن إِقامۃ کر ھا سس ڑا التفسیر الاول' ناظراً إلٰی بی 
شھداء والثاني إلی قوله عز ورجل: ٭*کزنوا قوامین بالقسط* [النساء: ]1۳١‏ وھذا تقدیر لجُراپ' 
الشرط وسر کور واو جیر ےر وہ ہہ سس و رد مس بيان: 
لعلته المذکور للجواتٹ ار وأنه دلیل الجزاء القائم مقامه . ۱ ۱ 


سور؟ النساء/ الآیة : ۱۳١‏ ۱۷ 


الشھادة) إشارۃ إلی جواب الشرط حذف لدلالة قولہ : ٭فالل أولی بھما4 [النسا۶:ہ .]۲٤۵‏ 

قوله: (او لا تجوروا فیھا) أي لا تجاوررا الحق إذا أآدیٹم الشہادۃ . 

قوله: (مبلاً) أي إلی الغناء إذا کان المشھود عليه غتیا, 

قوله: (ار ترحما) أي للفقیر إذا کان فقیراً فقوله میلاّ علة لکل واحد من الامتناع 
والجور بالنظر أي بالمرحمة لان أرحم لعبادہ من کل راحم فما بالکم تمتنعون عن الشہادۃ 
ترحماً علیھما هذا ولا یخفی عليك أن ھذا البیان لا یلائمه قوله أو لا تجوروا فیھا فالأولی 
الاکتفاء بقوله فلا تمتنعوا عن إقامة الشھادة کما اکتفی في الکشاف . 

قوله : (بالغٹی والفقیر وبالنظر لھما فلو لم تکن الشھادة علیھعا أولھما صلاحاً نما 
شرعھا وھو علة النجواب أتیمت مقامه والضمیر في بھما راجع لما دل عليه المذکور وھو 
جنسا الغتي والفقیر) أي بالأغنیاء والفقراء سواء کانوا مشھودا علیھم أو لا وإلا لم یبق 
الفرق بین المذکور وبین جنسھما فحینثدٍ یکون معنی قوله فلو لم تکن الشھادۃ الخ. فلو لم 
تکن الشھادة علیھما فی صورۃ کونھم مشھودا علیھما الخ . أو المراد بالمذکور خصورص 
الغني والفقیر باعتبار وقوع الدعوی عليه أو منه. 

قوله: (لا إليه وإلا لوحد) لآن أحد الشیٹین إذا عطف إلی الآخر بکلمة أو کان حق 
الضمیر الراجع إلی المذکور أن یوحد لرجوعه إٔلی أحدھما. 

قوله: (ویشھد عليه إِن قریء للفاللہ أولی بھم* [النساء: )]٣٣١‏ وجہ الشھادۃ آنە لو 
لم یکن المراد بھما جنسي الغتي والفقیر لما حسن الجمم . 


تولە: سس و ہر ہپ وپ سی ہے ات جو رت 
أرلی به لأن المذکور أحد الأمرین وھر الغني أو الفقپر لکن عدل عن الظاعر فثنی الضمیر راجعاً لە 
إلی ما دل عليه الغني والفقیر وعو جنساً الفقیر والغتي دلالة علی شمول نظرہ تعالی للجمیع 
والمعتی فالل أولی بجنسي الغني والفقیر أي أنه آولی ہجمیع الأغنیاء والفقراء لا بختص نظرہ 
ببعض دون بعض وفي الئعمیم المستفاد من الجنس إثبات الشيء بالبینة فِإِن الحکم إذا عم الجنس 
یدخل فيه الفرد دخولا أولیأ۔ 

قولە : وشھد عليه أنه قریء فالل أولی بھم أي ویشھد علی أن الضمیر راجع إلی ما دل 
عليه العغني والفقیر لا إلیھما قراءة فالل أولی بھم بجمع الضمیر وجه الشھادۃ عليه اُنھا صربحة 
في عدم رجع الضمیر إِلی أحد المذکورین فیدل رجع الضمیر إلی الجمیع أن المراد جنس 
الغني وجنس الفقیر وإلا لکان الأآئسب آن یوجد الضمیر وھو المعئی بقوله وإلا لوحد قولە: 
فلفبجازیکم عليه4 پربد أن قولہ عز وجل : فان اللہ کان بما تعملون خبیرا 4 [النساء: ]4٤‏ 
دلیل الجزاء القائم مقام الجزاء والجزاء في الحقیقة فیجازیکم عليه حذف هو وأقیم دلیل عليه 
إقامة السبب مقام المسبب کما قال فی ثفسیر قوله تعالی : ؟وإن تحسٹوا وتتفوا فإن اللہ کان 
بما تعملون خبیرا4 [النساء: ۱۲۸] قولهہ: لن تعدلوا عن الحق4 أو کرامة أن تعدلوا عن 
ائعدل فسرہ علی وجھین الوجه الآاول علی أن یکون ان تعدلوا علة المنھي والغانی علی أن 
یکون علة للٹھی قوله: السنتکم [النحل: ]۱١١‏ عن شھادہ الحق ناظر إلی الوجھ الأول من 


ہشتتت تد ڈتوگگیھ ہہک 7 پور ۳ 
فولہ: (٭لاٹلا ٹتیعوا الھوی4) [النساء: ]۱۳١‏ الفاء للسبببیۃ إذ لامر با نالشدل' سب 
للٹھي عن اتباع الھوی ‏ ٰ 
قوله: (لآن تعدلوا عن الحق) من العدول ٠‏ ٰ 
قوله: (أو کرامة ان تعدلوا من العدل) أي إِن کلمة إِن إما محذوفٴفیْ الجار هو 
المضاف فعلی الأول أن تعدلوا من العدول وعلی الثاني من العدل”''۔ ۱ 


قوله: (ألسنتکم عن شہادۃ الحق أو حکومة العدل قرأً نام گس 
عمروؤو وعاصم والکسائي بسکان اللام وبعدعا واو إن الاولی کی 90 ساکنة) ۱ 


ألستتکم عن شہادۃ مَن لوی یلو لیاً. ٰ 
قولہ: (وئرأ حمزة وابن عامر وأن وا بممنی وان وم إقاۃ ۶. وابن 
عامر وإن تلرا بلام سی بعدھا واو ساکنة من الولایة آ صله تولیوا ہوزن توعدوا بعنی 


وإن ولیتم أي وإن أقبلتم لم راتتلت ہہ إِذَ للا الخٹی عبارة عن الإقبال عليه وإنماعبر ٣‏ 
ٰ لص اض أنه مستقبل فی النظم للئرغیب عليیه وأما المعنی فی القراءة لأولی 
وإن تلوا ألسنتکم 0 الشھادۃة بأن یؤدیھا لا علی ٹھج الصواب فح هو وقوله:آو تعرضوا 
سواء فی القبح فیکون قولہ: فان اللہ 4 [النساء: ٣۳١‏ الآیة وعیداً وأما علی وإن تلوا نھو 
محتمل للاقبال علیھا علی وج الحق أولاّ علی وج الصواب (عن آداٹھا). 
قولە: (فیجازیکم عليه):بسرء الجزاء و بحسن الجزاء وبسوٹھ . ١‏ 
ثرت تعالی: میتی ٹوا 0-۳ / 
یتب ا أَنّل ین کل و کک بل وميپ کیہ کیہ وہہ 0027 تک ایخ و 


سے عو ما سی سس 


للا بیدا ا 


٦۰‏ (خطاب سلب أو المنافقین) لقہفیے قدمه مع ہی المجاز فی آئو 
باللہ إذ المتعارف فيی الشرع الإیمان الئمصطلح والتصدیق القلبی بجمیع المژمن ہہ آو المنافقین ۱ 
فإنھم وإن کانوا أخبثٹ الکفرۂ لکنھم لما أظھروا الإیمان صح النداء باسم الإیمان لتحقیٰ 
أمارات الیمان فإن أمارات الاو ر الخفیة کافیة فی صحة إطلاق اللفظ 'علی سبیل. الحقیقۂ . 


قوله؛ (او لمؤمني و ا الکعاب اذ روي ان ابن سیت راتا قالوا پا رزسول الہ نا 


بھی التعئل وقولہ ج-- العدل ناظر إلی الثانی 0 تلواگ4 القراءۃ الاویٰ 
من اللفیف المقرون من لوی والٹائیة من اللفیف المفروق من ولي یلي فالمعنی علی الثانیة : ۱ 
وإن کنتم الین إقامة الشھادة سب وإن أعرضتم:عن إقامتھا وأداٹھا فإن اللہ الأیة 


)١(‏ فولء: کراحة 7ڈ 7 للفعل التھي عنہ کما في الاول آأی فلا تبتنوا الھری اکرامکٰ العدل 
۱ عو سو وچ بد یحبہون الظلم والغدوان ویکرھوت العدل والإحسان , ۱ 


سورۃ النساء/ الاآیة: ۳٣۰۹ ۱۳١‏ 


نؤمن بك وبکتابك وبموسی والٹوریة وعزیر ونکفر بما سواہ) لعل مَذ؟+لقول منھم 
لاستکشاف الحال لا لاعتقاد بالبال وإلا لأشکل إطلاق المؤمن علیھم ونكفزیما سواہ 
معناہ أیضاً إیماننا ذلك أم لا یضرنا فیما هنالك . 


قوله: (فنزلت) لما کان هذہ خبر واحد ولم یصرف اللفظ عن ظاھرہ المتبادر رجح 
المص الاحتمال الأول وأخر ھذا الوجه المؤید بالرؤیة . 

قولە : (آمنوا بالل ورسوله) النظاهر أن المراد جنس الرسول. 

فولە: (والکتاب الذي نزل علی رسولەہ) المراد به رسولنا علی الإضافة للعھد أو 
الجنس المراد به الفرد المعین الأکمل وھو المختار عند الکمل ۔ 

قولە: (ائبٹوا علی الإبمان بذلك ودوموا عليه وآمنوا بە بقلوبکم کما آمنتم بلسانکم) 
أٹبتوا علی الایمان إِن کان المراد بالموصول المسلمین أو آمنوا بە أي بالمذکور بقلوبکم 
الخ . ناظر إلی کون المراد بالموصول المنافقین کما آمنتم بلسانکم أي کما أقررتم بە ولما 
کان الاقرار أمارۃ للتصدیق الذي هو الإیمان وکان الإقرار موجرداً في المنافقین صح إطلاق 
الإیمان عليه لا لن الإقرار یسمی إیماناً حقیقة . 

قولە: (أو آمنوا إیماناً عاماً یعم الکتب والرسل) یعم الکتب لان المراد بالکتاب الأول 
القرآن وبالکتاب الثانی ما عد القرآن والرسل أي یعم الرسل لن المراد برسوله جنس 
الرسول کما آشرنا إليه آنفا. 

قوله: (نان الاہمان بالبعض کلا إیمان والکتاب الأول القرآن والثانی الجنس وقرأً نافع 
والکوفیون الذي نزل والذي آئزل بفتح الھمزۃ والزاي والیاقون بضم النون وکسر الزاي) فإن 
الایمان بالبعض أي ببعض المؤمن ہه والثانی الجنس ولامه للاستغراق إما للتعمیم بعد 
التخصیص أر المراد به ما عدا القرآن وفی الکشاف المراد بە جلس ما أنزل علی الانبیاء 
قبلە من الکتب والدلیل عليه قوله وکتبە انٹھی وفیە تصریح بأن المراد بە ما عدا القرآن . 

فوله: (اي ومن یکفر بشیء من ذلك) أي المراد به الٍیجاب الجزثئي لا الڑیجاب 
الكلي إذ الکفر یتحقق بإنکار واحد من ذلك فلڈا قدم الأامر بالإیمان بە جمیعا وبالجملة 
الواو ھمنا بمعنی أو الفاصلة بالقرینة الحالیة والتعرض لإنکار المجموع صورۃ لإظھار کمال 
شناعة إنکارہ . 

قوله: (عن المقصد بحیث لا بکاد یعود إلی طریقہ) إذ الکفر والشرك اعظم أنواع 
الضلال بحیث لا یکاد یعود إلی طریقه إلا من مداہ الله ووفقه أو المعنی کما سیجيء إذ 
یستبعد منھم أُن یتوبوا عن الکفر ویٹبتوا علی الإیمان: 


قوله؛ اُٹبتوا علی الإیمان لم یفسر آمثوا علی حقیقته وھي إحداث الایمان لآنہه خطاب للمؤمنین 
حقیفقته إن فسر الأول بإرادۃ الإیمان بأن یکون المعنی یا أبھا الذین أرادوا الإیمان آمنوا بال . 


٣ ۸۳۷ , ٴ رۃ النساء/ الآيِة‎ ۹٤۶ 


سب کے گنروا تع +امنوا کر کفروا گے ازدادوا نر 
عم پروی تی لیت ا 
الیھود أی البھود الذین في في زمن نبینا عليه السلام فحینئلٍِ یکو قوله آمنوا ہے یں 
للابناء بفعل الاّباء وکذا الکلام في قوله: رای [السناء: ۱۳۷]. "0 
اتآ قوله: : لاثم ازدادوا) هذا إلاإسناد حقیقی ولو آرید بالیھود الیھود ۂ في زمن مُوسی علیہ ۱ 
السلام لاختل الانتظام بین أول الکلام وآخرہ في تبیین المرام . ْ ٠‏ ٰ 
قوله: (بمحمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم أو قوماً تکرر مٹھم الارتداہ) الظامر أذ 
ہیی ہس یا مر سی سی الذین اسرا ضا وب ۱ 
السلام ویساق الکلام علی ھذا الانتظام ویحتمل أن یراد کل مرتدین في کل عصز وحین. ٦‏ 
قولۂ: (ثئم أصروا علی. الکفر وازدادوا تمادیاً ئي الغي) إشارۃ لی معنی ئم ازفادوا_ 
کفراً فازدیاد الکفر بحسب الکم لا بخسب الکیف . ٰ ُٰ 
قوله: (إذ یستبعد منھم أن یتوبوا عن الکمر ویٹبتوا علی الإیمان فإن قلوبھم ضریت 
عی ہوروا پو کو و ری ٹج 
أنھم لا یؤمٹون.- و 
قوله (لا آتھم لو خلصوٰ الإیمان لم یقیل منھم ولم ینفر لھم) ] ذ النصومن دالة علی: ۱ 
آن من اخلص الإیمان ولو فی آخر عمرہ من الزمات یقبل منه ویغفر ذثوبه وینجو من: . 
سةرسروں ہووں سرت سو ا می بجی یہ ویرر یں 
فالمراد ناس علم اللہ أنھم باٹون علی الکفر حتی قضوا نحبھم کابي جھل وابي لٌھب: 
والولید بن المخیرۃ وغیرھم وفي بعض الحواشي أنه روي عن علي رضي اللا عنہ آنە لا 
نقہل من تکرر منە الارتداد بل یجبٔ أن یقعل لقوله تعالی: إلم یکن اللہ لیغفر لیم4 
[الثساء: ۱۴۳۷] انتھی والنصوص غیر فارقة بین من ٹکرر من الارتداد وغیرہ في .قبول ایق 
٭ والمخفرۃ فہذہ الروایة إما غیر ثابتة عنہ أو مؤول . ۱ ٰ : 
فوله: شر امت ٢‏ مات مسر ارس پا پسمر کہ ۱ 


قولہ: آو قوماً تکرر منھم الارقداد عطف علی البھود فی قوله یعني الیھود۔ 

قوله: ےرسود س ماس سر جو رت ئ۹ 
لھم متعلق بمریداً أي مریداً لأن غفر لھم وفي الکشاف لم یکن ال لیغفر لھم ولا لبھدیھم سبیلا. 
نفي للغفران والھدایة وھي:اللطف علی'سبیل المبائفة التي بعطیھا الام یعني لما کان المراذِ نفی: 
۱ الغفران والھدایة کان اأصل الٹرکیب لم یکن اللہ یغفر لھم ولا لیھدیھم فاورد اللام للمبالغة لأنك: 
إدا قلت لثم یکن زید لیفعل کذا کان معناء لم یکن زید للفعل أي لیس من شانه الفعل ؤلو قلت لم ٠‏ 
ٰ کن یفمل قالمعتی ل بوجد القمل ولا شک لال ہلغ ومجوز ا یکون للا لناکید تملی 
الفعل بمفعولە. ۱ ۱ 


المنقي بعذہ لام الىجحود محذوف ھذا عند البمصریین وقال الکو فیون - اللاٴمع ما بعدھا 
خبر کان إِذ الفعل منصوب بھذہ اللام لا باضمار إن فلا یکون في تاویل المصذڈفیحسن 
الحمل علی الاسم وفائدۃ اللام تاکید لصدق خبر کان باسمھا. 

قوله: (مثل لم یکن اللہ مریداً لیغفر لھم) فیکون أکد من القول ٭لم یکن الله لیف 
لھم4 [النساء: ]٣۳۷‏ إذ نفي إرادۃ الفعل أبلغ وآکد من نفي نفس الفعل فیکون الکلام آکد 
مع ھذہ اللام منہ بدوتھا. 

قتوله تعالی : نی المکیِِْنَ بآ٤ٗ‏ اَم عَدًَ لیت ڑا 

قولە: (یدل'' علی أن الأیة في المنافقین) فیکون من باب وضع المظھر موضع 
المضمر لذھھم بالنفاق ولبیان علة الحکم . 

قوله: (وھم قد آمنوا في الظاھر وکفروا ي فی السر مرة بعد آخری ئم ازدادوا بالإ٘صرار علی 
النفاق وإفساد الأمر علی المؤمٹین) فی الظاھر أي مرۃ بعد آخری ولو صرح بھذا لکان أولی . 

قولہ: (ووضع بشر موضع أنذرتکم بھم) أو علی طریقة تحیة بیئھم ضرب وجیع أشار 
إلیه المصنف فی سورۃ البقرۃ. 


شخد وت الک 


توله تعالی: ای نے فينَ ایآ ین مُون انی اأَبَمنثرت عِنتَھُ ا 
مه ا جم لیا 

قوله: رت أو الرفع علی الڈم بمعنی رید الذین آو ھم الذین). 

قوله: (أیتعززون ہموالاتھم) لازم معنی لقوله: ٭ایبتغون عنذدھم العز ة4 [النساء : ۲۱۳۹. 

قولہ: (ففإن العزۃ4) [النساء: ۱۳۹] علة لذلك الاإنکار والأوفق ‏ تقریر المصنف ان 
الاستفھام اونکار الوفوعي أي أیطلبون عندھم العزۃ لکن لا یجدونە عندھم ٭فإن العزۃ للہ 
جمیعاً4 [النساء : ۱۳۹] إلا من أعزہ من الرسول والمؤمنین . 

قوله: (لا یتعزز إلا من أعزہ) أي استفھام أیبتغون لڑإنکار الواقع . 

قولە: (فقد کعب العزۃ لأولیائہ فقال طول العزۃ ولرسولە وللمؤمنین4 [المنافقون : ۸]) 
وقد کتب أي في اللوح العزۃ أي الغلبة (ولل العرٰة) أي الخلبة والقوۃ ولمن أعزہ من رسوله 
والمؤمنین . 

قوله: (ولا یؤبہ بعزۃ غیرھم بالإاضافة إليه) لا یؤبه لا یعتبر وقد نزل جملة حالیة من 
ضمیر یتخذون مفبدة لکمال شناعة حالھم وطغیانھم ببیان أنھم فعلوا ما فعلوا من موالاۃ 
الکفرة مع ورود الٹھي الصریح عن مجالستھم المستلزم عن النھي عن موالاتھم علیکم 
خطاب للمنافقین ہطریق الالتفات . 


)١(‏ أي دلالة طببة وإلا لما ساغ الذعاب إلی الاحتمال الآخر. 


نس ٴ ۱ ْ سوَزَالنساء/ الایة : 1٤٤١‏ / 


اس و 7 


ثوله تعا ى: سم ام : دس ب الو يک پا رر اکا 
٠ 00 ٠‏ و رو | ند دا ٹہ پان ال وی 


ہہ ٰ ٰ 
٦‏ 7 سی القرآن وق یر عاسم نز الام مقا فاعل)یعی اقآ اختراز من 
کون المراد بە النوریة إذ الخطابْ للمنافقین أکئرھم من الیھود. ٰ 
ْ قولە: (وھي المخففۂ والمعتی أنە إذا سمعتم) أي إذا علمتم إذ مدار خعیے ۱ 
مجالستھم هو العلم بخوضھم في الآیات ولذلك عبر عنه في: سورۃ الأنعام بالرؤیة . ْ 
' قولەه: (حالان من الآیات) ہٰذا بداء علی أن سا وی ال سی ان یل ا 
یکفر بھا حال ویستھزیء بھا عطف عليه. ہا 
قولە اس رد تب ام عر اصصف بت فلا تقعدوا مَُھم حعی ' ٰ 
یبخوضوا في حدیث غیرہ 4 [النساء: )٠‏ لتقیید الٹھی عن المجالسة أي أن عذہ الخالان : ' 
وإِن کانتا تقییداً للسمع ظاھراً لکن ھما تقییدان للنھي عن المجالسة 0۶ 02ە") 
تقعدوا مع الکفار حال کونھم کافرین بالایات مستھزئین بھاء. ٰ 
قولہ: ڈالاي هو جزاہ النرط بما إذا کاڈ متعلق ید فی قول اید النھی' 
قوله: (من یجالسہ ھازتاً معانداً) ھازثاً معٹی بستھزأ بھا معائداً معنی یکفر بھا. 
قولہ رجا اوھ رت تا سے 
تعالی : ما لکم لا ترجون للہ وقاراً4 [نوح ٣:‏ ]ٗئي لا تخافون خظمة اللہ تعالی علی ما قیل ۔:-- 
ا قولە: یف الفیا ذو کم کن الحرمة مقیة یکون سن بجالے کارآ سٹھز؟. 
لما کان للغایة معنی . 


قوله : (وھذا تذکار لما نزل جا ہمکڈ من قوله تعالی: 7 ےا ال 


قوله: ہما إذا کان الباء في ہما'متعلق بقوله جزاء الشوط أي لتلیید الٹھی عن المجالسة فی قول فلا - 
تقعدوا معھم الذي هو جزاء الشرط مع ما إذا کان من یجالےه عازثاً معانداً غیر مرجو منە الإیمان ویجوز . 
تعلیقه بالتقیید في قولە لتقیید الٹھي لکن یلزم:حینذِ ان یستدرك کلمة إذا في بما إِذا لتمام الکلام بدونه ۱ 

قولہ : ویؤیدہ أي ویژید أنھما:حالان واردان اتقیید الٹھٰي الواقع في الجزاء الغایة التی ھی قوله عز ۱ 
ورجل : ٭لاحتی بخوضوائ4 [النساء: ۷] فِي حدیث غیرہ وجہ التابید أن ھذہ الغایة دلت علی آٹھم إئا ‏ 
خاضوا في حدیث غیرہ وترکوا الاستھزاء والعناد واشتغلوا في کلام آخر فلا نھي عن المجالسبة معُم, ۱ 

قوله: ات در _ے وی تی بورتہت_. ْ 


)1 غیر مخوف منہ إشارة وت وابصالا۔ ۱ 
)٢(‏ من قولہ: لوإذا رایت 22" الایة الظاھر أن الخطاب و سے السلام ان المخاطین یکم 
المنافقون . ۱ 


سور النساہ/الاّيیة: ۱١۰۸‏ ۔__×۔ ہہ _ . م.سہٹکسسہ ہٹس وص مم ؟؟۳ 
یخوضون فی آیاتنا فأعرض عنھم4 [الأنعام: ]٥۸‏ الاّیة) تذکار بفتح'الاء مصدر 
کالتلعاب والتھذار . 

قوله: (والضمیر فی معھم للکفرة المدلول علیھم بقوله یکفر بھا ویستھزیء بھا) لأ 
الفعل یقتضی الفاعل وإن بنی للمفعول لکن الظاھر أن ھذہ الدلالة عقلیة لا وضعیة فیکون 
المرجع مما تقدم ذکرہ حکماً لا معنی . 

قوله: (في الإئم لأئکم قادرون علی الإعراض عنھم والإنکار علیهھم آر الکفر إن 
رضیتم بذلك) أو الکفر عطف علی الإئم هذا الکلام بظاھرہ یدل علی ان المخاطبین 
المؤمنون المخلصون لکن المحشیین وبعض المفسرین صرحوا بأن المخاطبین المنافقون 
وقرل المصتف أر لان الذین یقاعدون الخالضین الخ ظاھر آنه حمل أرلا علی أن 
المخاطبین ھم المؤمنون . 

قولہ : (أو لأن الذین یقاعدون الخائضین فی القرآن من الأآحبار کانوا منافقین) ھذا 
یدل علی أن المصنف اختار أولاً أن المخاطبین ھنا المؤمئون المخلصون فحینثلِ قوله: 
طرتد نزل علیکكم*٭ [النساء: ٠۰‏ ارتباطه بما قبله مع الوار الحالیة ولفظۂه قد غیر ظامر 
الا أن بقال ھذہ الواو لیست بحالیة بل اہتدائیة والجملة مسوقة للتحریض إلی مخالفة 
المنافقین فی قعودھم مع الخائضین فإن قیل إذا کان الخطاب للمؤمنین فالقعود معھم یکون 
سبباً لکون المسلمین مثلھم فی الإئم إن لم یرضوا أو الکفر إن رضوا وأما إذا کان الخطاب 
جھار الکفر . 


سمعتم)4 [النساء: ]٥٤١‏ الأیة تذکیر لما نزل علیھم ہمکة والمنزل عليھم في مکة هو قوله عز من 
نائل ٭وإذا رأیت الذین یخوضون فی آیاتنا فأاعرض عنھم حتی یخوضرا* ژالأنعام : ]٦۸‏ ني 
حدیث غیرہ وذلك ان المشرکپن کانوا یخوضون فی ذکر القرآن فی مجالسھم فیستھزئون بە فتھی بە 
المسلموت عن القعود معھم ما داموا خائضپن فيه فکان أحبار البھود بالمدینة یفعلون نحو فعل 
المشرکین فتھوا أُن یقعدوا معھم کما نھوا عن مجالسة المشرکین ہمکھ . 

قولەہ: لأنکم قادرون علی الإعراض مذا علی أن یکون الخطاب في قولە إذا سمعتم رفي لا 
تقعدوا مع المؤمتین الخلص وقولە أو لأن الذین یقاعدون الخ علی أن یکون الخطاب مع المنافقین 
فإنھم کائوا یقاعدون الخائضین فی القرآن من الاحبار فقیل لھم إنکم إذا مثل الأحبار ویدل علی أن 
الخطاب مع المنافقین قوله عز ورجل: طٛإن الله جامع المنافقین والکافرین في جھنم جمیعاً4 
[النساہ: ]٦٠١‏ یعنی جامع القاعدین والمقعود معھم قوله أو لأن الذین عطف علی قولە: لنکم 
قادرون ذلك التعلیل علی أن الذین یقاعدونھم عم المؤمنون وذا علی أنھم المنافقون فإنھم 
یقاعدون مع الأحبار قوله وإذا ملغاۃ أقول کونھا ملغاۃ إنما هو بحسب اللفظ حیث لم پذکر بعدھا 
فعل لفظاً لکنە فی حکم الملفوظ بناء علی أن التنوین عوض عنہ فإن التقدیر أنکم إذا کنتم قاعدین 
عند استھزائھم وجحودھم بالقرآنِ مثٹلھم . 


۳٣۳٤ ْ‏ ور لا ء/ اکیا: ہے 


کولہ 0 عليه ط انل جامع48 [النساء ١ ٠‏ الآیية) أي 58 ظئیة خاصل ۱ 
ویژید دذٰلك). ٰ 


ا قولە: 7-- القاعدین والمقعود د معھم) القاعدین وھم المنافقون 2 ۱ 
الکافرون المجاھرون فحینئدٍ الالتثام ہین الکلام ظاھر وأما إذا کان الخطابِ للمؤمنین 
فالظاعر ان قوله: : وقد نزل عليکم 4 [النساء: )]٢‏ إلی غولہ: ٭إن ا جائغ التاقینک 
االنساء: ۰ل یة جملة اعتراضیة لغرض التحریض المذکور: 
قولہ: (وإذا ملغاۃ لوقوعھا بین الاسم نے ولذلك لم پذکر تا الفعل) وی 
عمل النصب فاإنھا إنما تنصب ما بعدھا من الفعل إذا لم ,یکن ما بعدھا من تمام ما .قبلھا 
سرت راو ا ای رہ ےن و کی وب ھا 
المضارع ولا یعمل وبأن لا یددُخل المضارع . 
قوله: (وآفرد مثٹلھم) ز او کر ای ری وی اکر کر مات ۱ 
قوله: (لائہ کالمصد) فی الوقوع علی القلیز لس پت اسم جنس حاصلہ سے 
ہہ الجنس لا الوحدة. ٰ ۱ 
ا قولە. (او للاستفناء بالإضافة إلی لی الجمع) اي إذ المراد بالمٹل لٹرہ اکلہ تی سی 
الجمع لإضافتہ إلی الجمع ۔ ۱ 
ا قولە: (وقریء بالفٹح لی البناء لإضافتہ إلی مبنی کقولہ: (مٹل ما الم نتطقون4 
[الذاریات: ۲۳]) أيٗ قریء ثاذاً بەٴقي النسھیل ویجوز فی رأي الآکٹر بناء ما أضیف إلی 
مبنی من اسم ناقص الدلالة مُا لم یشبه تام الدلالة:ھذا ؤنسز ناقص الدلالة بمٹل وغیر . 
ودون وبین وفسر المشابه بتام الدلالة بقابل والجمع والتصغیر واحترز بە عن مثل ولم یرض 
ہکون ڈامثٹل ما أنکم تنطقرن4 [الذاریات: ۴] عبنیاً بل جعل منصوباً باعلی أنه خال من 
المسٹٹر فيی حق في قوله: : اہ لحق مثل ما أنکم تنطقون٭ [الذاریات : ٣‏ کذا قیل ۔ 


و وس بہلیی نطو ہر ای سر کھ 
رت لا اتا حا سار زط اخ جس یز اھت 

کرات یع ال سو ٰ ٦‏ 
۱ قوله: (ہالڈین یتربصون بکم4) ف للخطاب وتوجیہ لہ للمومنین عو 
ہو بس و سے ود 


قولة: وإقراد - اہ فس سر 6ت الظاھر أن یقال إنکم إذا امثالٰ لإستاذۂ لی 
الجمع وھو اسم أن لکن آفرد لأنه کالمصدر لأنبائہ عن معنی:الممائلة وإِن کان اسَمًاً سو 
الوضع وإذا کان کالمصدز والمضدر لا یجمع لأنه نوضوع للحقیقة من حیث هي والجنس من 
حیث هو والجنس لدلالته علی:الکثيیرۃ ولشیع مستقتی عن آذ بجمع قولہ اہن عليكم و 
)0010 ٴ 


سورة النساء/ الإآیة : 1ة .ہہ "' ں۱ل0ل0ل٣ًًًّْْہ_._............‏ . ”طےہے ۴ ٥‏ بب ۱ 


قوله: (یننظرون وقوع آمر بکم) من ظفر آو عدم ظفر فلذا أطلق الأمر: 

قوله: (وھو بدل من الذین یتخذون) وما یتوسط بینھما لیس بأجنبي . 

قولہ : (أو صفۂة للمنافقین والکافرین) التعمیم إلی الکافرین یأباہ فوله قالوا لم'تکن 
معکم فالصواب صفة للمنافقین فقط . 

قوله؛ (او ذم مرفوع أو منصوب آأو مبتداً خبرہ ٭فإن کان لکم [النساء: ]۱٤١‏ 
الآیة) لأن المبتدا اسم موصول صلتہ فعل وأما في الوجھین الآأولین فالفاء لتفصیل تربہص 
أمر المسلمین وانتظارمم (مظاھرین لکم أسھموا لٹا ٹیما غنمٹم من الحرب فإنھا سجال). 

فوله: (أي قالوا للکفرة ألم نفلیکم ونتمکن من قتلکم فاأبقینا علیکم والاستحواذ 
الاسٹیلاء وکان القیاس أن یقال استحاذ یستحیذ استحادٰۃ فجاءت علی الأصل) فأبقینا عليکم 
أي ترحمنا وفي الصحاح آبقیت علی فلان إذا آرعیت عليه ورحمته . 

قولە: (بأن خذلناھم بتخییل ما ضعفت بە قلوبھم وتوائیٹا في مظاھرتھم) أي أظھرنا 
التوان والضعف من باب التمارض . 

قوله: (فاأشرکونا فیما أصبتم) ولقد أصاب المصنف وأعجب حیث قال في ظفر 
المسلمین وأسھموا نا فیما غنمتم وظفر الکافرین فأشرکوٹا فیما آصبتم . 

قولە: (وإنما سمی ظفر المسلمین فتحاً وظفر الکافرین نصیباً لخۂ حظھم) أي 
لاوإشعار بخستہ للعدول عن الفتح المشعر بالحسن لا لآن النصیب في نفسه بشعر بالخسة 
والدناءۃ قال تعالی: من یشفع شفاعة حسلة یکن لە نصیب منٹھا4 [الساء: ۸۵] الاأیة ۔ 

قولە : (فإنه مقصور علی أمر دنبوي) وأما ما نال المسلمون من الغنیمة فمزرعة الآخرة. 

قوله : (سریع الزوال) والفناء وإن بقیت الدنیا . 

ٹولە : (ہفالل یحکم بینکمگ4) أي بین المسلمین والمنافقین بطریق تغلیب المخاطبین علی 
الخائبین (٭یوم القیامة٦)‏ بإثابة المسلمین وتعذیب الملافقین وأما في الدنیا فیعاملھم معاملة 
المسلمین (٭ولن یجعل اللہ للکافرین*4) أي للمنافقین وھذا هو الأوفق لما قبله أو للکافرین 
المجاھرین والمنافقین والتخصیص بالکافرین وإِن أوفق بالاستعمال لکن لا یلائم ہما قبلع: _ 

قولە: (حینثذِ) أي حین الحکم یوم القیامة وقد یجعل سبیلا غي الدنیا ابتلاء 
واستدراحا 

قولہ : (أو في الدنیا والمراد بالسہیل الحجة) آأو فی الدنیا آخرہ لعدم ملائمتہ لما قبله 
وجه الارتباط حینئدٍ أنه لما ہین سبحانە وتعالی أنه یحکم یوم القیامة وفھم منە أنە تعالٰی لن 
یجعل لھم علی المؤمنین سییلاً في الدنیا أ٘یضاً والمراد بالسبیل أي إن رید سبیل في الدنیا 
الحجة إذ السبیل بمعنی الخلبة قد یجعل لھم في الدنیا کما أشرنا آنفا . 

قولە: (واحتج بە أصحابنا علی فساد شری الکافرین المسلم) الرقیق اي علی بطلانه 
وعدم نفوذہ وعندنا یصح شراؤہ وبملکه ولکن یجبر علی بیعه. 


اہ سے دہ انساء/ الایة ٤٤٤‏ 


ات ققوله: (والحتفیة علی محصول البیٹونة بنفس الارتداد وھو ضعیف للا بنفی ا 
بکون إِذا عاد إلی الإبمان قبل مضي العدۂ) أي وليه آنه حین الکفر والارتداد لا میجپل لە 
پہو و یں وبعلد ثً پ بب سج اذا عاد و 2 لا فری 


سر ود 


قرَل ۰ یح ماکز یکنا اشک کش تل 
0ص ۰7 ٰ ۱ . ْ ۳ 

قوله: زان المنافقین 4 [النساء: 0ی سورة البقرة ان 
المنافقین گ4 [النساء : ]٣١١‏ اَی ة کلام مبتدأً سیق لبیان معاملتھم مع اللہ تعالی وسوه صئیعتھم 
اس بان جنایتھم سو معاملتھم مع المسلمین والتصدیر بکلمة إِن للمبالغة في ونوعہ۔ ٤‏ ۱ 

قولهہ: قاموا کسالی متباقلین کالمکرہ علی الفعل وقری+ کسالی بالفتح:رهما جسما 
کسلان) قامرا کسالی والفائدةۃ باعتبار الد . : 

قولە : (یراؤون الناس) جال من الضمیر في کسالی أر من الضمیر قی قاموا۔ 

قوله: بی یی أي لیوقعوا في قلوب سو رای 
الصلاة من أمار ات الإسلام . 

قٹولہ (مؤمنین والمراءة مفاعلة بمعٹی التفعیل کنعم وناعم) مؤمئین 7 مؤمنین ۰ 
'بقلوبھم وفیه إشارۃ إلی ان مر بالناس المسلمون إما لان و سیت أو للجنس 


قولەه: لألہ لا ینفی ان یکون إذ عاد إلی الڑیمان قبل مضی العدة أي لأن قوله تنالی : ڈولن 
یجعل ال [النساء: ]٢١١‏ الیَة لا ینفي أن یوجد سبیل إذا عاد المرتد إلی الإیمان قبل:مضیٰ 
العدة ھذا عند الشافعي وعند أَبي حنیفة تقع الفرفة بیٹھما بغیر طلاق وجعل محمد زحمہ اللہ ردق 
الزوج طلاقاً وردة الزرجة فسخاً إلا أن مشایخ بلخ قالوا ردتھا لا تؤٹر في نساد النکاح ولا یزمر 
-ثپروورپ سوہ جکوو کت 
جورمی اقرجع ُ 
ْ قولہ: سبق الکلام فیە أولٰ سورة البقرۃ قال مثاك 70 ۶ ًُٔم) اد 
وی را ہیمست او شساحتج ‏ سدت 
رسوله علی حخذف المضاف آو علی آن معاملة الرسول معاملة اللہ من حیث إِنه خلیفعه وإما آن _ 
صورة صنیعھم مع ال من اظھار الإیمان واستبطان:الکمفر رصنع ھی ھت أحکام 
المسلمین عليھم وھم عندہ أجبث الکفرة صورة صنع المخادعین وبحتمل أن یراد بیخادعوب 
یخدعوہ إلا أنه آخرج قي زنة فاعل للمبالغۃ: 

قوله : یرت اہ راہ اض ہروا مت رواب یس خَززحًَ 
ایکون الإراءۃ من جانب المنافقیٰن اثقط لا منھم ومن المسلمین قوله أر للمقابلة فعلی ھذا یکون 
بی ہپ رف ٹہ وت تےے ےت اسٹخسانه 
عمل ذلك الخرائيی ۱ ۱ ۱ ۱ ۰ 


سورة الدنساء/ الأاية : بج ؛غ ورس 


والمراد بە الکاملون فی الإنسانیة العاملون بقضیة العقل بمعنی التفعیل فلا یقتقتي المشارکة 
فی أصل الفعل . 

ثولە: (ار کمقابلة فان المرائي بری من یرائيه عمله وھو یریه استحسانه) أو للمقابله ای 
المشارکة لکن لا فی أصله الفعل بل في الراءة وھو غیر متعارف نعم ذلك یستلزم المشارکۃ 
فی أصله فإن المرائي یری إِحسان من یرائیه کما یری المحسن عمله ولعل لھڈا آخرہ مع أنە 
اصل فی الباب مفعول اب لیری لا لیرائيه إلا قلیلاً مستثنی من أعم الاوقات بتقدیر 
ألموصوف ولا یذکرون الله فی وقت من الأوقات إلا وقتاً قلیلاً آشار بقوله وھو أقل أحواله . 

قوله: (إذ المرائي لا یفعل إلا بحضرة من یرائيه وھو أقل أحواله أو لان ذکرهم 
باللسان) فیکون إلا قلپلا صفة للمصدر المحذوف . 

قوله: (قلیل بالإضافة إلی الذکر بالقلب) إما کیفیة آو کمیة . 

قوله: (وقیل المراد بالذکر الصلاة وقیل الذکر فیھا فإنھم لا یدکرون فیھا غیر الٹکبیر 
والتسلیم) الصلاة فیکون ولا یذکرون مجازاً وقیل الذکر فیھا بقرینة ان الکلام فیھا حتی 
رجحه صاحب الکشاف لذلك لکن المصنف نظر إلی أن الظاعر العموم لأنه أدخل في الذم 
ولأن الذکر فی الصلاۃ یدخل دخولا اولیا. 


ہر حصىس رجہ م٠‏ حم بم صر مھ 


7 حسم م سر سے کے مہ حم 07 -- زس 
سیک پیا 


قوله: (حال من واو براؤون کقوله: ولا یذکرون* [النساء: )]٢٢١‏ اختیار کون 


قولە: إذ المرائی لا یفعل إلا بحضرۃ من یرائيه فالمنافقون لا یذکرون ال إلا بحضرة 
المژمنین وملاقاتھم ولا یذکرونہ عند الغیبة عنھم لأنھم ما وجدوا مندوحة من تکلف ما لیس في 
قلوبھم ففعلھم ذلك قلیل بالنسبة إلی ترکھم لە. 

قولہ: أو لان ذکرھم باللسان قلیل بالإضافة إلی انذکر بالقلب ظاعر کلامه ھذا یرھم أن 
المنافقین یذکرون الله بقلوبھم ذکرا کثیر ولیس الأمر کذلك فلعل معنی کلامه ھذا أن المؤمنبن 
یذکرون اللہ کثیراً بقلوبھم وألسنتھم وذکر المنافقین بالسنتھم قلیل بالإضافة إلی ذکر المژمنین 
بقلوبھم ولذا قال بالاضافة إلی الذکر بالقلب ولم یقل إلی ذکرھم بالقلب لعدم ذکرھم بالقلب قوله 
وقیل المراد بالذکر الصلاۃ فیکون الذکر فی الایة مجازاً من باب تسمیة الشيء ببعض ما فیە. 

قوله: کِقولہ : ولا یذکرون4 [النساء: ]۱٤١‏ أي کما أن قوله: فظولا بذکرون4 [النساء: ]٦٤٤١‏ 
حال عله فیکون مذبذبین من الأحوال المترادفة أن جعل حالاً من واو یراؤون أیضا أر من المتداخلة 
إن کان هو حالاً عن واو لا یذکرون قوله بمعنی یذبذبون قلوبھم یعني لا بد في القراءة بالکسر من 
تقدیرالمفعول لن الذہذبة الطرد ولا یتصور الطرد بدون المطرود فمعنی مذبذہین قلوبھم طاردین 
قلربھم عن صفة الاستقرار علی دین وجاعلین أنفسھم مضطربة متردہة غیر ثابتة علی حق قولہ آو 
ینذبذہون ھذا تاویل علی قراءة الکسر أیضاً فإن فعلل قد یجيء بمعنی تفعلل قوله لا منسوبین أو لا 
صائرین تقدیر لمتعلق کلمة إلی کما أُن المعنی في الایة یلائم تقدیر کل واحد منھما . 


جحٗڈسچ سس ٛد یچٹوویییٹیٹییٹھڑْ وھ یرہ الضاء الایة: د- 
حالالأن اسب لمقام الذم لإفادتھا المقارنة وجوز العطف علی براؤون .تہ 

قولہ: (أي یراؤونھم غیر ذاکرین مذہذبین) غیر ذاکرین أى الا قللد ولا کان بقال 
أشار المصلف بذلك إلی آنه یٰصخ أن یراد بالقلة العدم کما ذھب إليه الزمخشری لکن اعَلَرضٴ 
علیہ با ترجب" الاستتاہ مٹاکل واچیب بان الممنی حین ولا بذکرون ال لا ذکراٍملحقا 
۱ ۱ قوله : 7 واو گر 7 منصوب علی الام 22 ساوت 920 
اشَارَة لی ان لفظ ذلك إشارۃ 0 ورالکفر 7 سہور می یر وافراد 
. ذلك باعتبار المذکور. 


قوله: : (من الذبذیة وھو جعل الٰيء سا تفہ شس سلرے اہ 
یس سس سر ہے سر پر پک سر ہرک؟ 
فیلزمه التردد والتحیر فمذبذبین:ھنا مجاز عن التردد. ۱ ٠‏ 
قولە: (وأصل) ای ٹلائیہ أو حقیقته. 
قوله: (الذب بمعتی الطرہ) لکن فیە تکرار لٹ ٴ 
قوله: (وقرئء بکسر الٰذال) فبقتضی مفعولاً وھر إما القلوبِ أو لدین کما آشار اد إلیہ 
آو الرايٰ زیحیمل ان ینجمل مإْرلامذزلة اللازم, ْ 
قوله : : (بمعنی یذبذبون قلوٰبھم آو دینھم ویتذبذبون) أي التفعیل ہمعنی القعل۔' 
قوله: : (کقولھم صلصل بمعنی تصلصل) وکتولھم قدم بمعنی تقدم. ٰ 
قفولہ: عو عو دیسرس ہس ٰ 
قولہ : (یمعنی آخذوا تارۃ في دبة وتارۃ فی دبة وھی الطریقة یقة) ولیسوا بماضین غلٰی دیة 
راحدۃ وھی آی الدیة الطریقة اي الحضیة ثو الممتوبة وجي المراد من ران خصت بالحسبا 
تگروعتاے مفارۃ ٴ یں ْ 
قوله: (لا منسوہین إلی المؤمنین ولا إلی الکافرین أو لا صائرین إلی أحد شی 
بالکلیة) لا منسوبین إلی المؤمنین قدر المنسوب لتعلقه إلی وجعل مؤلاء الأول إشارۃ إلیٰ 
المؤمنین والثاني إلی الکافرین لشرافة الإیمان ولا مائع من العکس لفظاً ومعتیٰ والمعنی لا 
منسوبین إلی المؤمئین حقیقة وفي نفس الأمر وإن نسُہوا إلیھم في الظاھر وفي إجراء أحکام 
اوسلام ولا إلی الکافرین في الظامر وإقرارهم باللسان وإن نسبوا إليھم في نُس الامریل ھم . 
اُخبث الکفرۃ وأقبح الفجرة وقول الخصنف ولا صائرین إِلیٰ أحد الفریقین بالکلیة لا یبعد أنْ 
سم مر یہس وموو ہو ہر کوت 
قول: (فإومن یضلل الل4) [النساء : ]٣٢١‏ بترك التوفیق۔ _. ۱ ۱ 
قولە: بس ہچ یپرت )لی الحق والصواب ونظیره قولہ 


( ولالك جاز ا دخول بین فی کلہ ذلكِ ۔ٴ 


سور؟ النساء/ الاَبتان : با٥١٤٥؛!‏ اکر 


تعالی: امن لم یجعل اللہ لە نوراً فما له من نور4 [النور: )]٠٤‏ پلن تجد لكأي کل من 
یصلح للخطاب أو یا آبھا الرسل سبیلاً مذا أبلغ من قول ٭ومن یضلل ال فلا ماذي ل4 
[الاعراف: ]۱۸١‏ ومن قوله: ٭رمن یضلل ال فلا بھتدي إلی الحق4 والصواب نظیْرہ 
توله تعالی: ٭إومن لم یجعل اللہ 4 [النور: ]٠٤‏ الخ یعني المراد بإضلال اللہ عدم مداین 
وتوفیقه لا أن پریە غیر طریق الصراب . 


سے ہرہیے م۔لمہ 


قوله تعالی : يَأيا الَِنَ مرا تكيد 

قولە: (فإنہ صنبع المنافقین) أشار إلی ارتباط الایة ہما قبله . 

قفوله: (ودیدنھم) أي عادتھم المستمرة . 

قولہ: (فلا تشتبھوا بھم) إِذ من تشبہ قوماً فھو منھم وفیه زجر شدید ووعد آکید . 

قولە: (أي حجة بینة فإن موالاتھم دلیل علی النفاق) حجۂة بینة أي علی أنکم منافقون 
فإن موالاتھم علۃ لذلك المقدر دلیل أي أمارۃ علی النفاق فإن المؤمن المخلص لا یحب 
ولا یبغض إِلا فی اللہ فمن أحب الکفرۃ لقرابة و صداقة جاھلیة فلیس في محبته تعالی في 
شيء فإن موالاۃ المتعادیین لا یجتمعان . 

قولە : (أو سلطائاً بسلط علیکم عقابہ) سلطاناً أي والیاً أمر عقابکم مختصاً لل تعالی 
مخلوقاً لە منقاداً لأمرہ بعنی أن السلطان کما یکون بمعنی الحجة یکون بمعنی الوالی أیضاأ 
فکلا المعنیین محتمل هھنا. 

قوله: (إن المنافقین) الظامر أنە من باب وضع الظامر موضع المضمر للذم بالنفاق 
وللٴشارۃ علی علة الحکم علی الإنفاق . 

قوله تعالی : َ اَلكْقَنَ نی ألدَرَاءِ اش تک مں الار کن مد لہ یسبرا پیا 

قوله: (ھی الطبقة التي في قعر جھتم) أي الطبقة السابعة في قعر جھدم قد بطلق 
جھنم علی الطبقة الأولی من دار العقاب وقد یطلق علی مطلق الدار الٹي عوقب فیپا 
الأشرار وھی المراد هنا. 

قوله: (وإنما کان کذلك لأئھم أخبث الکفرۃ لأنھم ضموا إلی الکفر استھزاء بالإسلام 
وخداعاً للمسلمین) إذ هو المراد من مخادعة الہ فی قولہ: ٭ٛإن المنافقین یخادعون ال4 
[ائنساء: ]۱٢٤١‏ فإذا کان حالھم ذلك فھم یستحقون أشد العذاب . 


ہے گ٠2 ۴٠‏ 14و . 3390 
وأ الْكُفرینَ ِا ین دُونِ الْمُوَمیٰینَ دو ان 


قوله: حجة بینة قال الزجاج السلطان الحجة وإنما یقال للأمیر سلطان لأنه ذو الحجة والعرب 
نؤنٹه وتذکرہ فمن أنٹھا قال إنھا بمعنی الحجة ومن ذکرھا ذھب إلی معنی صاحب السلطنة والنسلط 
علی الرعیة قوله ثلاث من کن فی أي ثلاث خصال من کن فیه فھو منافق قوله فمن باب التشبیە یعني قد 
بصدر ھذہ الخصال الثلالة من المژمن والمؤمن لیس منافقاً فتسمیتہ منافقاً من باب التشییه والتخلیظ ۔ 


٦ رڈ السا / 9ا‎ ۳٣۰ 


7ر (وأما قولہ علیہ اصلا والسلام ڈلاث من کن قد تھر منائق و صام وصلی 
سن سڑال 9 ابی باحدی الخصال وا کافرأ لف 
عن أن یکون أخبث الکفرۂ فو یں سید وت اف یت 
منافقاً فاجاب بذلك ۔ 

قولە: (فمن باب النشییه أي أٹھم کالمتائق في الأفعال والأحوال۔ .. 

قوله: (والتخلیظ) آی التھدید بدرك التشییہ فقوله ھر متافق ما تشبیه بلیغ کہا هر ْ 
الظامر أو استغارۃ, : 7۲ ۱ 

قوله: جامس او نے یووم مس ات ھ 
جار سس بس ا درب ہی چو تمرم یہ سی ت 
العلامۂة التفتازاني ْ 

قوله: (وقرا الکوفیون 5 الراء وھو لقة کالسطر والشطر والتحربك ازع لآن 
ا 0 00ھ پہدھ انی وفلس سے 


سر 


قوله تعالی: یک کؤا کا1 ا واعتصموا پا0۵ ائ وانکشا دیتھم یلو ماکاک ْ 
یت زی اخ عیے لہ '' 000ھ" 
قولە: (عن التفاق ما آفسدوا من آسرارھم وآحوالھم فی حال التقاق). ٠٠٠‏ ٠ا‏ 
قوله (وثقوا بە وتمسکوا بدینہ) شرط في إزالة العقاب عن المنافقین أموراً ربعة لکں : 
في إزالة العقاب في الدرك الأسفل علی وجە الدوام یکفي التوبة عن النفاق وأما اشتراظ ما 
سواہ فبالنسبة ]لی أصل العقاتٰ وبدل عليه فول: یہ ہے رت ]٤‏ 
اي الناجین من العذاب وتمسكٍ بدینە الأولی ترکه کما ترکە الکشاف۔ ۱ 
قولە: (لا یریدون بطاعتھٰم) أي المراد بالدین الطاعة ‏ 
قوله: (إلا وجهه) أی ذاته . 


قولە: : متقابعة بعضهٰاً قوق پٰعفی :قال الراغب الدرك کالدرج لکن الدرج یقال اعتارا للضعرد ۱ 
والدرك اعتباراً بالحدور ولہذا قیٰل درجات الجنة ودرکات النار ولتصور الحدور في النار سمہت:؛ 
ہاویة فعلی ھذا کان الاولی ان یقنول المصنف متابعة ہعضھا أسغخل من بعض . ۱ 
7ق ہجو را سرت ٰ 
ُن الاختیار الفتح لإاجماع التاس علیھا ولآن أحدا من المحدثین ما رووا إلا بالفتح اولآان انعالا لا 
یکون جسع فعل (لا علی الشفٍٰذ قوثم ایتشفی إشارۃ إلی أن لِم قي ما نعل إقا بعایکم ْ 
استفھامیة لا نافیة . ۱ 2 


سورة النساء/ الآیڈ : ۳٤ ۱٤١٤١‏ 


قوله: (ومنن عدادھم في الداربن) أى المراد بالمعیة کونھم من أفرادعم وك زمرتھم 
المؤمنین سواء صدر عنھم النفاق ثم تابوا أو لم یصدر فلذا أظھر تنبیهاً للمغایرۃ. 

قوله: (فیساھمونھم فیه) أي یشارکونھم فیە في الآأجر العظیم في الدار الکریم . 

فولہ: (ظما بفعل الش4) [النساء : ]٣١۷‏ الایة استثناف مسوق لبیان أُنْ مدار تعذیبھم 
وجرداً وعدماً إنما هو کفرھم وتوبتھم عنہ لا بشيء آخر فیکون مقررأً لما قبله من تعذیب 
المصرین علی اللفاق وإثایتھم عند توبتھم سیجيء إشارة المصنف إليه. 

قولہ تعالی : مَايَقَک لاگ اطم ا کرش ام مم وک اک اڑا مم یا 

قوله: (أیتشفی بە غیظاً أو یدفع بە ضراً أو پستجلب بە ثفعا) أیتشفی أي أیتخلص 
أشار بە إلی أن ما استفھامیة في محل النصب بیقعل لکنە ثلانکار المفید للنفي . 

ٹول : (وهو الغنی المتعالي عن النفع والضر وإنما یعاقب المصر بکفرہ) وھو المتعالی 
إشارة إليه کأنە قیل لا یفعل اللہ بعذاب المؤمن الشاکر شیتاً من التشفي وغیرہ لألە محال في 
حقه ثعالی فلا یعاقیکم إن أمنتم ولو صدر منکم النفاق والشقاق وإنما یعاقب الخ ن--- 

قولە: (لآن إِصرارہ عليه کسوء مزاج یؤدي إلی مرض) والکفر یژدي إلی عقاب . 

تولە: (فإذا أزاله بالإیمان والشکر ونفی نفسه عنہ تخلص من تبعتهہ) أي إن مرض 
الکفر لا یزول بالعقاب فی دار العذاب ہل بالشکر والیمان في دار التکلیف قبل نزول ملك 
الموت علی الباب , 

قوله: (وإنما قدم الشکر) أي ىٔي الذکر لأنہ مقدم فی الوجود لان الناظر الخ ۔ 

قولہ: (لآن الناظر بدرك النعمة أولاه''' أي قبل أن پدرك ملعمه. 


قوله : وإنما قدم الشکر یعنی کان الأصل أن یقدم الإیمان علی الشکر لان الأعمال لا یعتد 
بھا ما لم یکن الإیمان حاصلاً لکن خولف الأصل ھنا وقدم الشکر علی الإیمان رعایة لموافقة 
الترتیب اللفظي للترتیب ائوجودي فإن الشکر مقدم في الوجود علی الاإبمان فقوله فإن الناظر یدرد 
الس ا رَلا سان لتقدم الشکر فی الوجود علی 2 وحاصلء أن الإنسان فی بداء وجودہ بقع 
نظرہ علی نعم کثیرۃ یعلم بالبدامة اُٹھا لیست منه ہل لا بد أن یتصور أن لھا منعماً مبھماً مجملا 
فیشکرہ قبل أن یعرف تفصیلا أن ثذلك المنعم صفات کمالیة واجبة الإیمان بھا ثم إذا امم في 
النظر وعرف أن لذلك المنعم أُفعالا متقنة محکمۃ یستدل بھا علی وحدانیتہ وعلمه وحیاته وقدرتہ 
وإارادته وسائر صفاتهہ الکمالیة من بە فلما تقدم الشکر علی الإیمان هی الوجود قدمه عليه فی اللفظ 
تطبیقاً له علی مراتب الوجود وفي الکشاف فإن فلت لم قدم الشکر علی الإیمان قلت لان اثعاقل 
بنظر إلی ما عليه من اللعمة العظیمة في خلقه وتعریضه للمنافع فیشکر شکرآً مبھماً فإذا انتھی بہ 
النظر إلی معرفة المنعم آمن ؛ بە لم شکر شکراً مفصلاً فکان الشکر متقدعاً علی الإیمان وکأئہ أصل 
التکلف ومدارہ قولہ ٹم شکر شکر مفصلاً لا دخل لە في الجواب قوله وتعریضه للمنافع من قولہ 
عرغت فلاناً لکذا من العرضة بالضم أي نصبته لە فإن اللہ خلق الاإنسان وعرضه للمنافع . 


٣ك‏ ۱ ۱ ٴ 5 ۱ ۱ یر ۃ النضاء/ الابة ۸ 
قوله: (فیشکر شکرآ مَبھما) فیشکر بالشکر اللفوی أو لشکر العرفی اي شکرً 

مبھماً أي المنعم بلا تعیین أوْ شکراً مبھماً من غیر أخطار منعمه بالبال. کے 

قوله : اٹم یسح الظر حرف الم لی یا نیہ انا قدیم سی ا 

فی قوله فإذا أزاله بالإیمان فبالنظر' ٭ إلی أنه مقصود بالذات . 


تول تمقیاً بقیل الیسز ویعطی الجزیل) یعنی أن الشکر إ إٰذَا آسند إلی: اللہ تعالٰی یکر 


قولہ تعالی : 7 روس مہہ یس وت ۳ پچ 

قوله: (إلا جھر من ظلٰم بالدماء علی الظالم) قیل لا یخقی أنە ه تعالی لاحب الدھاء 
الخفي علی غیر الظالم قتخصیص الجھز لا بد لە من ذاع وکانہ أشار إلیە بس ان 
رجلا ضاف الخ انتھی ولا يٰخفٰی أیضاً أنه تعالی لا یحب الجھر بالسوء. ۱ من الفعل أٗبضاً 
فتخصیص القول لُواقعة النزول اولسبه ویمکن ان یقال تخصیص الجھر ا قبحہ ووخات 
۱ ا راقو ھا قال عليه السلام کل أمتي معاف إلا المجامرون٢.‏ ۱ ۱ 
قوله (و الم منہ) عٌطف علی الدعاء مثل آن یجھر آنه سرق متاعی آو غصبة مي. ٠‏ 
قوله: (روي آن رجلاً اف قوىاً فلم ؛ بطعموہ فاشتکاھم) أي زادھم ٹبکی رأذی. 
قوله : (فعوتب عليه) اي علی الاشتکاء وفي الکشاف فعوقب بعلی الشکایة . ٣‏ 
۱ قوله: (فنزلت وقریءٴمنْ ظلم علی البناء للفاعل فیکون الاستثناء منقطعاً ي ولکْن' 
الظالم یفعل ما لا یحبه اللہ) فنزلّت' سیب النزول ما المعاتبة کما هو الظاھر أو الاشْتکاء و 
لیو ہو پدے ار سس اریت وید و پان 
قولہ: کا مظٹبا زاتخصیص ومتضیات الام لی لی اکا امہ رظ 
قوله: سو سی اہو ام وہ سید ٰ کک 


قوله : فیکون الاسٰٹتاء مْقطماً لامتناع سر ضر ار ھی رم کی 02027 
الظالم إن.قدر المضاف في من ظلم وألا یکون المسٹٹنی منہ لفظ الجلال ویکون التقدیر لا یسپ . 
الله الجھر:بالسلوء ء لکن من ظلم یحبه وھذا کلام صحیح المعنی ولذا حمل الاستثناء سے 
۱ 0ک "و ہیں د أي العفو آو قولہ آو تعفوا هو المقصود۔ ذ۰ .,: 
)١(‏ ٹم یمن فی الدایل الدال علی:وجود واجب الزجود ووحدتہ تعالی. 

(ء سی 1ة 27 00800 


سور النساء/ الآبنان : ١٤١۱ء ۱٥۶۰‏ _-۔۔ممےےسشرےہ کس 9ہ ہہ ۳٣٤٣‏ 


توله تمالی : اد لوا با آز غَُث از کنٹراَن سو ٤َ‏ لله 2۴ عَنر مر ڑا 

قولہ: (طاعة أو ہرا) طاعة کالصلاۃ أو برا کالصدقة وھدا أفضل فی الفریضة . 

قول: (ونفعلوہ سرا) وھذا آفضل فی التطوع . 

قولە: (لکم المؤاخذۃ عليه وھو المقصود) لکم المژاخذۃ الجملة صفة سوء. 

قوله : (وذکر إبداء الخیر وإخفائه تشبیب له) أي تمھید لذکر المقصود قال الإمام 
الواحدي معنی التشبیب ذکر أیام الشہاب واللھو والغزل وذلك یکون في ابتداء قصیدة الشعر 
فسمی ابتداء کل أمر تشبباً وإن لم یکن في ذکر الشباب انتھی فتسمیة ابتداء کل أمر تشبیباً مجاز 
بطریق إطلاق اسم المقید علی المطلق ثم إنه یحثمل ان إطلاقه علی المقید المخصوص لکونە 
فرداً من المطلق أو بطریق إطلاق اسم المطلق علی المقید مجازاً فیکون مجازا بمرتبٹین . 

قوله: (ولذلك رنب عليه قولە: (فإن اللہ کان عفوا4 [النساء: ]٣٤١‏ الاّیة) ولذلك 
أي ولکون المقصود هو بیان العفو فقط رتب عليه أشار إلی ان الفاء ٹلتعلیل إذ حاصله 
واختاروا أبھا المظلومون العفو ٭فإن الل 4 [النساء: ]٣٥٤‏ الایة . 

قوله : (أي یکٹر العفو عن العصاة ة مع کمال قدرته علی الانتقام فأ نتم أولی بذلك) 
لاحتیاجکم الإ(حسان فی مقابلة الإحسان أو سز الاطار کا القدرۃ ومع 
الضشعف کمال الکلفة فنحن مع ضعفنا أولی بالعفو من القدیر علی ما قیل . 

قولہ: (ومو حث المظلوم علی العفو بعد ما رخص ل ە في الانٹصار) یفھم أن العزیمة 
ھو العفو والصفح والانتقام والجھر بالسوء من القول محبوب قال العلامة التفتازاني وکان 
المراد یکون الجھر محبوباً أله غیر مکروہ بحیث بتناول المباح وإلا فترك المحہوب بمعنی 
المندوب کیف یکون أحب وأفضل انٹھی لا مائع عنە إذ البدء بالسلام مع کونە سنة أفضل 

قولہ: (حملا علی مکارم الأخلاق) وعلی التخلق بخلق الخلاق وجمع المکارم مع 
2 الْعفٰفو < خلق واحد للڑشارۃ ای المنطوق وإلی المفھوم . 

قوله تعالی : إإِنٌ الب يَکمروں پاللہ رژشیو۔ ورہدرت ان یفرفوا بین الله سو 
ریت لقث پیدنیں زتسشاژ پدیں کزیٹمۂآ مََدرا مق 5ف عببلا ڑا 

قولە: (٭ٛإن الذین یکفرون بالله ورسله بأن یژمنوا بالله ویکفروا برسله) ڈ۶ٛإن الذین 


ٹولە : تشبیب لە أي تمھید وتوطئة هو من تشہیب القصیدة وھو تزییٹھا بما یتقدم علی التخلص 
إلی المدح والمعنی أنه ذکر عاماً وھو إہداء الخیر وإخفاؤہ : ٹم ذکر خاصأً وھو العمو عن سوء فذکر العام 
هو توطئة لذکر الخاص تنبیھا علی شرف الخاص فر 0 أي یکثر العفو معئی الکثرۃ مستفاد 
من صیغة عفوالما فیھامن المبالخة قوله بعد ما رخص لە فی الانتصار أي الانتقام معنی الترخیص 
مستفاد من اتصال الاستثناء فی قولہ عز وجل: إلا من ظلم*4 [النساء: ]۱٢٤۸‏ علی القراءة الاولی فإئه 
أفاد أن جھر المظلوم بالدعاء علی الظالم ٹلانتقام محبوب للہه تعالی یحبه ویرضاہ . 


٣٤٤ 


ورة النساء/ الآیة: ۹ 


ایکفرون بللہ ورسل4 [الااء: 0 ھا رد السستی: لا شائبة لشبانھم لخلوضص 
۱ کٹرھم والکفر بالل إنکار ألوھیتہ والشرك بہ فحینئدِ قولہ : فؤریریدون4 [النثناء : ترے 
الایة إشارة إلی طائفة آخریٰ کما أشار المصنف بقولە بأن یژمنوا باللہ الخ لکن کوتة اشارة 
إلیھا یحتاج إلی جعل الواو بمعنی أو کذا قیل والأنسب لجزالة النظم الکریم کون الَعزاد 
ٰ بھم طائفة واحدۃ والمعنی إن الذین یکفرون باللہ ورسلە في نفس الأمر وفی اقتضاء رأیھم 
ٰ فؤویریدون ان یفرقوا4 [التساء ٥٥٥ ٠‏ الایة اي في زعمھم بأن یؤمنوا بالل لکن [یمانھم 
کلا إیمان ٹم إنه تعالٰ لما شرح طریقة المنافقین أخذ یتکلم علی مذاھب الیھود والتصاری 
ومناتضاتھم فقال ٭إن الذین 4 [التساء : ]۱٥١‏ الابة . ۳ 
قوله: (نؤمن ببعض الاأنبیاء 0 ] الیھود نؤمن 
بموسی والتوریة وعزیر ونکفر ہما وراء ذلك وما ذلك إلا کفر باللہ ورسله وتفریق' بین اللہ 
ورسلە في الإیمان لأنە تعالی أمرھم بالإیمان ہجمیع الأنبیاء فمن کفر بواحد منھم فقد کفر 
بالکل وہاش تعالی ولو قال ومن بببعض الکتب وہبعض الآنبیاء ہو تی 
قوله : (وبریدون4 [النساء : 0ھ010"',و"'""س .0ھ ۱ 
قولہ : (طریقا) أي معبْویاً. ْ ْ ت3 
قوله: (وسطاً ہین الإیمان والکفر) اکم فلت بین فالأحٔمن ترکہ ہین 
الکفر والایمان اي لفظة ذلكِ إشارۃ إلیھما بتاویل المذکور . 
۱ قولە: (ولا واسطة إذ الحق لا یختلف) أي الحق واحد لا بتعدد. 
قوله: (فان الإیمان باللہ لا یٹم إلا بالإیمان برسله وتصدیقھم قیما بلغوا عن تفضیلاً أو 
|جمالا الکافر ببعض ذلك کالکافر بالکل في الضلال کما تال تعالی : ظفماذا بعد الْحؾ :الا 
الضلال* [یونس : )]۳٣‏ بالإہمان بزسله وہکتبه وسائر ما یجب وھ اما إليه 
بقوله وتصدیقھم فیما بلغرا الخ : _ ۱ ۱ ۱ ۱ 
ٰ ثوله تعالی : يك مُْ الگ ا ودنا إ ئ۷2 ہیک پا 
قوله: رسرب تر رجہ تع 
إذ الکفر المطلق في شأنھم مخوذ في المسند ولیصح الحصر ھنا قاله العلامة الغتازاني. 


قوله: (مصدر مؤکد تغیرہ أو صفة لمصدر الکائرین بمعنی ھم الذین کفروا کذرا ا حقاً 


أی یقیناً محققا) لم یر ا حقاً ہمعنی یقیتاً بل الحق بمعنی الثابت آي کفرأ تا لکن المراد 


اضف اد کا ون سای سیآ دج ار مسر ود ٰ 


ومن التب السماویة إچمالاً نرفن مین عَل یل الامة 9 ظ0 فیة علی مہا الأمة 
في حق القرآن لا في غیرہ من/الکتبب ال لهية الَسابمّۂ . 


قولہ: ملاملو فی کر ممتی الکمال مستقاد ان یق الفر ول لم پوول ا 


اٹول تعالی : وَلَیقََامَوا الہ رَزشوو, وکر بترَثَامَینَ اعد مَنہُم أُزليكَ سَْفِ يُژَيهمَ 
+- مخ ض کے کے سس کم 

جورھم ون الہ عَنورا يَحِبنًا (گا 

قولہ : (اضدادھم ومقابلوهم وإنما دخلا ہین علی أآحد وھو یقتضی متعدداً لعمومه من 
حیث إنه وقع پي سیاق النفي) أضدادھم اختار ان بین الإیمان والکفر تقابل تضاد لا ببعد 
أن یکون قوله ومقابلوهم إشارۃ إلی أن بیٹھما تقابل العدم والملکۃ . 

قولە: (الموعودۃ لھم وتصدیرہ بسوف لتوکید الوعد) وجە کون سوف للتأکید ان 
صیغة المضارع للاستقبال کما للحال فدخول حرف الاستقبال عليه لتاکید مضمونه دفعا 
لاحتمال الحال ۔ 

قولە : (والدلالة علی آنە کائن لا محالة وإن تأخر) الاولی ترک . 

ثولە: (وقرً حفص عن عاصم وقالون عن یعقوب بالیاء علی تلوین الخطاب) لان 
فی مقابله قریء بنون العظمة ‏ اعتدنا لھم عذاباً ألیماً4 [ائنساء: ۱۸] فالقراءة بالیاء ھنا 
لین الخطاب المراد بالخطاب لیس بمعنی المقابل للغائب والمتکلم بل بمعنی الکلام 

قوله : (علیھم بتضعیف حسناتھم) ومحو سیٹاتھم وتبدیلھا بالحسنات فی أحبار الیھود 
فالمراد بالکتاب فی أھل الکتاب التوریة وفي الکشاف روی أن کعب الأشرف وفنحاص بن 
عازورا وغیرھما قالوا لرسول اللہ عليه السلام ان کنت نبا صادقاً الخ . 

فولہ تعالی :بتاک ال التپ ان تل لیم کَکبا ین الما قد سالوا موم ا کبر 

پ ہش شا می مرک - سموع گ ب۲ ےت ےج ایس ٠‏ جا ہے ےہ - ہے ےن 

مِن ذاف فقا ٹوا ارنا الله 7 لَمَدِنهُم التَمهَڈ بِظلَمهمَ ثم احدوا الیجل من ہمد نا جاءتھھم 
کٹ و ہے حی سیت مر سر عرےعحہ 7 وخ ٠.٠‏ 
لٹ تعقو ع ذَلِكَ رایت مُومی مات میا ڑا 

قولە : (نزلت في أحبار الیھود قالوا إن کنت صادقاً فأتنا بکتابِ من السماء جملة کما 


یستقیم المعنی لوجود کافر غیرھم والحصر بحسب الظاھر بنفي کافر غیرعم قوله علی تلوین 
الخطاب أی علی الالتفات من التکلم إلی العَیبة . 

قولہ: أضدادھم اي هم أضداد الأولین ومقابل وھم . 

قوله: وتصدیرہ بسوف لتوکید الوعد معنی التوکید ان تعلق فعل الإیتاء بالاأجور الموعودۃ في 
المستقیل یدل علی أن یژتیھم ھنا متعین للاستقبال ٹم بدخول سوف عليه یتاکد الوعد لان کلمة سوف 
للاستقبال اأیضاً فلدلالة سوف علی توکید الوعد دل علی ان الموعود کائن الیتة قال العلامة الزمخشري 
الفعل الذی هو للاستقبال موضوع لمعتی الاستقبال بصیغة وإذا دخل عليه سوف آکد ما ھو موضوع له 
من اثبات الفعل في المستقیل إِلا أن یعطی ما لیس فيه من أصله فھو في مقابلة لن ومنزلته من یفعل 
متزلۂ لن من لا یفعل قکما أن لن یؤکد نفي المستقبل کذلك سوف تؤکد إلبات المستقیل فکل واحد من 
سوف ولن حقیفته التوکبد وٹھڈا قال سیبویە لن یفعل نفي سوف یفعل قوله بتضعیف حسناتھم أي 
بتضعیف جزاء حسناتھم معنی التضعیف مستفقاد من صیغة رحیما الموضوعة للمبالغة. 


۱ ور العٰضاء/الایڈ: ۱٥١‏ 
آتی بہ بہ موسی عليه السلام)ٴنانا أي يٍ المراد بالٹنزیل الاتیان جملة لا تداللکونَ التْریل 
للتدریج لأنه قد یستعمل في موضع الإنزال کالمکس قال ال تمالی: للا نرل ظا ارآ 
جملة واحدة4 [الفرقان: ]۳٣‏ الاَیة ۔ ہے 
ٰ قوله: : (وقیل کتاباً محٰرراً بخط سماوي علی ألواح "کما انت التوریة و کتابا نما 
حین یئزل أو کتاباً إلینا باعیاننا بأانك رسول اش) وقیل کتاباً محرراً لا یظھر مقَایَرۃ ھذا 
الاحتمال للاحتمال الأول إلا بالعنوان آج نایا قعازکة سواہ کان جمله أو لا وسواء کان بخظ: 
اس رن زی سی سو وو دو ایض - 

قولہ: اي لن انکیرتِ ما سالو منك فقد الوا نوسی عليه السلام اکیر منہ) آی إہ 
انٹکگر تی یا سارہ ہ منك فلا تدم علی استکبارك لأئھم ٭قد سالوا4چ [النساء ۶۹ وھ" 
سألوہ أشار إلی أن یسألك من باب حکایة الحال الماضیۃ!'. ۳ 


قوله: (وھذا السؤال وإن کان من آبائھم آسند إلبھم لان کانوا ۰ بی 
ْ تابعین لھدیھم والمعنی إن عرفھم راسخ في ذلك وإن ما اقترحوہ عليك لیس باول 

جھالاتھم وخیالاتھم) لھدیھُم أي لطریقھم وکون الآخذین بمذھب الفاعل الحقیفي 7 

ملایساته مما لم یذکر في کتب المعاني لکنە اعتبرہ صاحب الکشاف کذا قیل 'فکفیٰ 
بصاحب الکشاف و سے ول سو یی رر رتا 
سر جو تس سو سو تہ أن یکون المراد بضمیر سالوا جمیع 
أھل الکتاب جعل قعل مل اليعض للجعیع کڈا قیل ھڈا غیر متعارف فیما نا کان بعن 
افراد الکل موجود أو بعضھا معدوما. ٣‏ ۱ 
ٰ گول : رب ا ہیں و وہ پوت م استعیر لظھرر المرقِ 
الٰحَاسة بجامع الظھور للقوۃ ة الحاہة 
قولە: (أي آرناہ نرہ جھرة) تر ترہ جواب الأمر جھرۃ إشارۃ لی ان جھرۃ مصدز تذل 
'الجواب المحذوف إذ الجھرة سو وب یں ہا و 
الظاعر وإنما لم یجعل مصدراً لآرناإذ لا معنی لجھر الإرام:. ٴ ۱ 
قولە: (أو مجاھرین معایتین لہ) أو مُجاعرین إشارۃ إلی أن جھرۃ بمع: می اع حال ْ 


یس 


قوله: ي ان استکبرت ما سالوہ منكہ فان قیل ققد سالوا ماش والماضي ٴا یقم: جڑاہ 
الشرط أجیب بأن تقدیرہ إن استکبرت ما سألوہ منك فاستکبر ما سألوہ مر ور کر 
سیر پو جر مد پ بیسی ہی ْ 
إياك ! : 7 
إیاڈ امس.. 


)١(‏ قوله منك أي في الکلام حذغاً وإیصالاً۔ 


سور النساء/ الایة: ۳٣ ۱٥١‏ 


عن العفعول الأول وإنما لم یجعل حالاً من المفعول الٹاني أي معایناً بفتخ:الناء مراعة 
لحسن الأدب فإنھم ظنوا أئه تعالی یشبه الأجسام وطلہوا رؤیة الأجسام في الجچھات 
والأحیاز المقابلة للرائی (نار جاءت من السماء فأھلکتم). 

قو لہ : (بےب ظلمھم) أي آنفسھم . 

قولە: (وھو نعنٹھم وسؤالھم لما یستحیل في تلك الحالة التي کانوا علیھا وذلك لا 
یقتضی امتثاع الرؤیة مطلقاً) أي حالة بقاء الروح في جلباب البدن وعدم استعداد بعد 
لتوقفھا علی معنی معد في الراتقي لم یوجد فيه حینثذ کما فصل في علم الکلام امتناع الریة 
مطلقا کما ذھب إليه المعتزلة . 

قوله: آٹم اتخڈوا العجل) الظاعر أن ثم هنا للتراخي الرتّبي . 

قوله : (ھذہ الجنایة الثانیة الٹی اقترفھا أیضاً أوائلھم) لکٹھم آخذین بمذھبھم تابعین 

قول: (والبینات المعجزات ولا یجوز حملھا علی التوریة إذ لم تأتھم بعد) المعجزات 
جمعت إذ المراد المتعدد کالید البیضاء وقلب العصا وفلق البحر وغیرھا من الدلائل التي 
أظھرھا لفرعون لأنه عليه السلام لما ذھب بعد ھلاك فرعون إلی امحات 2ة اون 
وکان فی المقیات اتخذوا العجل معبوداً فعفونا عن ذلك حین تابوا ولم یستاصلھم وکانوا 
اَعَقَان باللقہ: 


قولہ : (تسلطا ظاعراً علیھم حین أمرھم بأن بقتلوا أنفسھم توبة عن اتخاذھم) حین 
أمرھم أي قہل التوبة فلا إشکال فيه إذ الواو لا یقتضی الترتیب . 

قوله تعالی : ورقھنا فوَكھم الطور بميكَقهم ونام آدخاو لباب مچدا ولا ع لا تعدوا ف 
السَبْتِ وَآخذ منہم ڈیکھا علیظا 2ا 

قوله: (بسبب میثاقھم لیقبلوہ) أي حکم التوریة لکن لم یسبق ذکرہ. 

قوله: (ادخلوا الباب) اي باب بیت المقدس . 


فولە: وذلك لا یقتضی امتناع الرؤیة هذا رد علی صاحب الکشاف في طعنه علی أھل السنة 
فی قوله ولو طلبوا أمراً جائزاً لما سموا ظالمین ولما أخذتھم الصاعقة کما سأل إبراھیم صلوات ال 
عليه ان پریە إحیاء الموتی فلم یسمە ظالماً ولا رماہ بالصاعقة قتباً للمشبھة ورمیأ بالصاعقة فحاصل 
الجواب أنھم إذا سموا ظالمین لأنھم طلہوا الرؤیة حال کونھم کافرین لقولھم: طلن نؤمن لك 
حتی نری اللہ جھرة4 [البقرۃ: ]٤٥٥‏ والکافرون محجوبون عن الرؤیة لقوله تعالی : شٛإنھم عن ربھم 
یرمئذِ لمحجوبون4 [المطففین: ]٤١‏ ولا یلزم من هذا امتناع الرؤیة للمؤمنین فولە والطور مطل 
أي مشرف علیھم قوله أي خالفوا ونقضوا ففعلنا بھم ما فعلنا تقدیر خالفوا ونقضوا لبیان معنی 
التسبیب والترتیپ المستفاد من الفاء فی فلفبما نقضھم* [النساء: .]۱٥٥‏ 


۸ں 


سورة الضاء/ الایة ٥‏ 
فوله: (علی لسان موسی والطور مطل عِلیهُم) بالطاء المھملة رف باں خر 
عليه أي شرف بطللہ أي بشخصه. 
قوله : (علی لسان داوذ) فالضمیر في وقلنا لھم راجع إلٰی أھل الکتاب بطرپق 00] ۱ 
۱ قوله: ید لی ار یں سے شون تر کم 
بأنه آسند ٠‏ إليھم ما لابائھم للملابسة . ۱ 
قوله: (وحین ظلل الجبل علیھم فإنه شرع السبت) اي التجرٰد للعبادة ‏ یوم کے 
٣‏ قوله: (ولکن کان الامتداء فيه والمسخ بہ في زمن داود) أ بسبب الامتداہ مر 
تفصیله في أوائل سورۃ البْقرٰة . ٰ 
قوله: (وقرًورشی عن نائع لا تمدوا علی آغ اصلہ لا تمندوافادغمت التاء ٹی ادال 
سیب عسور بی پوس و وت بفتح العينٰ 
وتشدید الدال ۔ ۱ 
٣‏ قوله: (علی ذلك وھ قولھم سمعنا وأطمنا) الظاھر أنہ نشاء یوجد المیثاق:به وقبل 
کونە میثاقا لوضع أطعنا موضع نطیع وکونہ غلیظاً لمبالفتھم : فيی الإطاعة حیث نزلوھا منزلة 
اپ مود جہور جو ہا ۱ .0 2.2 
قولہ تعالی: يََاَْْہم تک گرم بت الہ لِم لا تر حَق راہ 
تال بح کہ لا کیو یی ماق ا 
قوله : ۔(أي فخالفوا ونقضوا ففعلنا بھم ما فعلنا بنقضھم) ا ي فخالفرا آشار لی ان ٴفی 
الکلام إیجاز الحذف والمخذرف اکٹر من جملة والقرینة للحذف ونعیین المحذوف واضنحة 
الفاء فی ا٭فبما نقضہم*4 [النساء: ٥‏ ادخل علی المحذوف. لأنہ المسبب أولا إذ العھد 
لو لم یوجد لما وجد المخالفة ما فعلنا من اللعن والغضب وضرب الذلة والمسکنْة وغیر 
ذلك وما مزیدة لتاکید مضمون الکلام لا لتاکید المفرد قاله المحقق التفتازانیٰ کذا قیل لکن 
مہو میسو مو سس و و و ہہ جو وت 
للنسبة أولی ما لم یصرف صارف عنه. رت6 
قولە: (وما مزیدۃ تاکید ابا تعلقة بالفمل المحلوف) لکن تقدی خر آولی 
س سی ہے 


قوله: ابا معلق ال المذرف کان تقدیر ما تقضھم ناتھم4 [انسا: ٥‏ 
. فعلنا بھم ما فعلنا قوله أوعیة العلوم و في أکنة مما تدعونا إليە الوجه الأول أن ا ےرا سن الاک 
علی القلوبٰ علی وجه الحقیْقة فإن غلفا مخفف غلف ہضمتین جمع غلاف فکأنه قیل قلوبنا 
ظروف وأوعیة العلم وغلی الٹائي علی المجاز جعل قلوبھم کانھا عین الغلف لا ثٰيء خاصل:في 
الخلف فقولہ أو ۂ وہ ہس مس سس محمت سس مت 
وقوله أو خِلھا ناظر إلی الثاتي. 


سور النساء/ الأیة: ۱۹۶ ۔س _۔۔۔۔۔۔ےممخچ|أک۔_-۔تٹپٹئپس سے و۲سسش۔ ۹۹ ۳ 

قوله: (ویجوز أن یتعلق بحرمنا علیھم الطیہات فیکون التحریم بسبْتٌَالنقض وما 
عطف عليه إلی قولہ: ٭فبظلم4 [النساء: )]٣٦٦‏ وما عطف عليه أي وبسبب نا عطف 
عليه من کفرھم وقتلھم إلی قوله: ف٭٭فبظلم [النساء: ]٦٦٦١‏ آما قوله فبظلم حینئذ فِِدلكمن 
قولہ: ٭فبما نقضھم* [النساء: ]٣٥١‏ کذا فی الکشاف فلا یلزم أن یتعلق حرفا جر متحدان 
لفظاً ومعنی بعامل واحد بلا عطف ودخول الفاء لطول الکلام بین البدل والمبدل منه فلا 
یتجھ أن البدل تابع بنفسه والفاء مائع عنه. 

قولە: (لا بما دل عليه قوله بل طبع اللہ علیھا مٹل لا یؤمنون لأنه رد لقولھم قلوبنا 
غلف؟ [النساء: ]٣٥١‏ نتکون من صلة وقولھم المعطوف علی المجرور فلا یعمل في 
جارہ) لأنہ أي بل طبع اللہ رد لقولھم ٭قلوبنا غلف*4 [النساء: ]٣٥١‏ إذ المعنی آنھا خلقت 
علی الفطرة والتمکن من قبول الحق من صلة وقولھم لفظة صلة مضافة إلی وفولھم 
(بالقرآن آو ہما في کتابھم) . 

قوله: (أوعیة للعلوم) فعلی ھذا أصل غلف غلف بضمتین جمع غلاف والمعلی أنھا 
أوعیة العلوم لا تسمع علماً الأوعیة ولا تعي ما تقول فلو کان علماً لتلقثه کسائرہ. 

قوله: (أو فی أكنة مما تدعونا إليه) أي غلف جمع أغلف مسععار من الأغلف الذڈي 
لم یختن والمعنی أنھا مغشاۃ باغطیة خلقیة لا یصل إلیھا ما جثت به ولا تفقه. 

قوله: (فجعلھا محجوبة عن العلم) آشار إلی أن المراد بالطبع إحداث میئة في 
نفوسھم تمرنھم علی استحباب الکفر والمعاصي کما مر تفصیله في قولہ تعالی: فلاخم اللہ 
علی قلوبھم وعلی سمعھم٭ [البقرة: ۷] الایة . 

قولہ: (أو خذلھا ومنعھا التوفیق للتدبر فی الایات والتذکر في المواعظ) والفرق بین 
الوجھین أن فی الأول لم یلاحظ کونھا مخذولة وفی الٹانی لوحظت إلا قلیلاً منھم علی أُن 
یکون إلا قلیلاً استثناء من فاعل یؤمنون فعلم أن مطبوع القلب والإیمان لا یقع منھم من ھو 
عدا هھذا المسٹٹنی إذ الحکم فی الکلام الذی فيه الاستثناء بعد الٹنیا ولعل عذا عراد الإمام 
محبی السنة بقوله: فلا یؤمنون إلا فلیلا4 [النساء : ]٣٥١‏ یعنی ممن کذب الرسل لا 
ممن طبع علی قليه لأن من طبع اللہ علی قلبه لا یؤمن آہد۔ --- 

قوله: (مٹھم کعبد اللہ بن سلام أو إیماناً قلیلاً إذ لا عبرۃ بە لنقصانہ) أو إلا إیماناً 
قلیلاً وھو إیمانھم بالتوریة وموسی دون سائر الکتب والرسل فعلی ھذا یکون إلا قلیلاً صفة 
مصدر محذوف ,. 


قولہ: لأنه من أسباب الطبع علل عطفہ عليه بھذا التعلیل بیاناً لما اعطاہ العطف من وجوب 
شرکة المعطوف للمعطوف عليه فی الحکم وحکم المعطوف عليه ھنا التسبیب للطبع المستفاد من 
الباء المراد بالمعطوف عليه کفرھم بموسی والمعطوف کفرھم بعیسی وکلاھما سبباً الطبع وصح 
سار سی :ری وو رو وت سی عم ار ید ہے امک 
وبھتھم مریم وقولھم إنا قتلنا المسیح . 


ہا 


۱ : وت ۹ك 
قوله تمالی: و تروع ویج ٌ 
تولە : ہیی وھو مطوف علی پکفرهم لالہ من اساب الع آو علی لہ چنا 

نقضهم4* [النساء: )۹٥‏ معطوف علی بکفرھم أي المطلق لأنه أي الکفز المطلق فلاایلزم: 

عطف الشیء ء علی نفسه بل یلزم عطف بعض السبب علی بعضه أواعلی قوله :اي او عطت 

علی قولهھ: بب سی شس دیو ےپ پر و بت 

۱ لا فشمٰٗپیشرووسجضی می تس 

ا علی قوله: ٢فہما‏ نقضہم4 آالنساء: وع سے می ہے وس ہی 

اولاًبأنہ یجوز أن بطف مجمؤع ہذا وما عطف علیہ یعني یکفزھم وما یتبعہ. ۱ 
قولە: (علی مجموع ما قبله) من التقض والکفر وقتل الأئبیاء بغیر :حق فکانہ قیل 

قیجمعھم بین نقض المپثاقٰ رالکتر بابات الله وقتل ا ادا وت غلف 4 

عافد رجات ٹاتا و او می 

قوله : (ویکون 4م إکر ہو زینانا بت کفرھم فإنھم کفروا ب بموسی پوسری 

چا مخز علیہ زم ایا پیوس الد فمل اساف آٹی ادذاف رکا کر بے 
قوله: (یمني نسبتھا إلی الزنا) فیکون بھتاناً اإجمال ھذا !لمقول فیکون في قوة الجمٰلة: 


توله ' أواعلیٰ قولە: ما تقضھم4 [النساء: ]٥۰‏ فیکون قوله عز وجل: بل طبع الہ 
علیها فلا یؤمنون إلا قلیلاًگ4 [الٹساء : ]٥٥٥١‏ کلاماً وارداً علی سبیل الاستطراد قال صاحب الکشافٰ 
فإن قلت علام عطف قوله وہکفرھم قلت الوجە ان بعطف علی طقبما نقضھم4 [النساء: ]٥٥١‏ 
ریجعل قولھم:یل طبع اللہ علیھا بکفرھم کلاماً تبع قوله:. فإقالوا قلوبنا غلف4 [البقرٰۃ: ۸۸] علی 
وجه الاستطراد ویجوز عطفه علٰی ما یليه من قوله: ٢ابکفرہم4‏ [البقرۃ : ۸] قال شراح الکشافٰ 
إنما جعل الوجه ذلك لان فیما نقضھم. مقصود ہالذات في الکلام وقوله: فوبل طبع :لہ بذہم 
[التساء: ۰ئ] تی للاستطراد واعتبار الہمقصود اولی:ولان ور وس ہو ا بعد 
_معطوفاً علی بعض د'×"ع ٰ 
قوله: اواہت شود سور ا بل نوز لہ 
یعطف مجموع قوله عز وجل :: لإوبکفرھم وقولھم علی مریم4 [النساء: ]٣٥١‏ الآَبة وقولھم إِنا _ 
قتلنا المسیح علی مجموع ما قببله وھو قوله عز وجل: ما نقضهم وکفرھم بآَياب اللہ وقتلھم 
الأنبیاء٭4 [النساء : ٥‏ فعلی .ھھذا یکون الواو في ویکفرھم مثل الواو في قوله تمالیٰ: طوالظامر _ 
والباطن4 [الحدید: ]٣‏ فإنھا طف مُجموع الظاھر والباطن علی مجموع الأول وألآخر في قول ْ 
تعالی : طھو الاول والآخر والِظامر والباطن4 [الحدید: ]٣‏ فکان معنی الاَیَة علی.:مذا الوجہ 
:فیجمعھم بین ئقض المیثاق والکفر بآیات الله وقتل الأنبیاء وقولھم: ٭قلوبنا لوحت ۸ ٰ 
وجمعھم بین کفرھم وبھتھم 06ۂ80“ءء ە8 8 0)0 ٰ ٤‏ 


سورۂ النساء/ الایة ؛ ات ۳,۱ 
. ۲ نے ےکی ہے کی کی وی ےر نر مار تورم پر و کر اہ رب جم گر ور رر" (امک یر اق خر مر 
فوله تعالی : دَهَولِهم إِتا نا یع عمیسی این مریم رسول الله وم دثلٰوه وما صَلبوه ولنیکن 


گل سپ سس سی ىر کعسلر ور کے ٣‏ 


حْية کم ره ایح عتلَثرا ید لی کا یِنةُ ءا کم یہ بن ور إِلا اع الکن رما کاو بین لگا 

قولهہ: (أي بزعمھم) فلا إشکال ہأآنھم مصرون علی العداوۃ والإنکار فکیف قالوا إئە 
سر لتاق 

قولہ: (ویحتمل أنھم قالوہ استھزاء ونظیرہ إِن رسولکم الذي آرسل إلیکم لمجنون 
وآن یکون استثنافاً من اللہ بمدحہ) استھزاء فتکون استعارۃ تھکمیة استثنافاً من اللہ بمدحه 
رغماً لھم وتنزیھاً لہ عما نسبوہ والمراد بالاستثاف الابتداء لا جواب سڑال۔ 

قولە : (أو وضعاً للذکر الحسن مکان ذکرھم القبیح) فلا یکون استثنافاً لكنه فی حکم 
ذکرھم القببح وھو ما سبوہ بە. 

قوله: (روي أن رهطاً من الیھود سبوہ وأمه) بأن قالوا هو الساحر ابن الساحرةۃ 
والفاعل اہن القاعلۃ . 

قوله: (ندعا علیھم) نقال اللھم انت رہي وأنا من روحك خرجت ربکلمتك خلقتتی 
اللپم فالعن من سبنيی وسب می . 

قولە: (فمسخھم اللہ تعالی قردة وخنازیر) قردة أي شبانھم وخنازیر أي شیوخھم ہذا 
هو الظاعر ویحتمل اللطلاق ۔ 

قوله: (غاجتمعت الیھود علی قتله فأاخبرہ الل تعالی بأنه برفعه إلی السماء فقال 
لأصحابه أیکم یرضی أن یلقی عليه شبھي فیقتل ویصلب ویدخل الجنة فقام رجل منھم 
فألقی اللہ عليه شبھه فقتل وصلب وقیل کان رجل ینافقہ فخرج لیدل علیہ فآلقی اللہ شبھه 
علیہ فاخذ وصلب وقتل وقیل دخل طیطابوس الیھودي بیتا کان هو فیه فلم یجدہ وألقی اللہ 
عليه شبھه فلما خرج ظن آنە عیسی فآخذ وصلب وأمثال ذلك من الخوارق التی لا تستبعد 


قوله: أي بزعمھم أي بزعم أنئه عیسی ھذا جراب لما عسی یسأل ویقال القائلون هذا القول 
ھم الیھود وھم أعداء عیسی فکیف یقولون رسول اللہ فأجاب رحمہ الل أنھم قالوا رسول اللہ بزعم 
النصاری المقرین ہرسالته آو أنھم قالوہ استھزاء کما قال فرعون فٰي حق موسی عليه السلام ان 
رسولکم الذي آرسل إلیکم لمجنون وسطہ بائرسالة مع أنە منکر لرسالتہ غایة الانکار. 

قول: وأن یکون استثنافاً من اللہ بمدحه فلا یکون رسول اللہ من مقول قولھم. 

قولە: آر وضعا للذکر الحسن مکان ذکرھم القبیح فإنھم بسمونە الساحر واہن الساحرة 
فوسطہه اللہ تعالی برسول اللہ مکان وصفھم بالساحر رفعاً لعیسی عليه السلام عما کانوا یڈکرونە بە 
کقولہ تعالی: لیقولن خلقھن العزیز العلیم الذي جعل لکم الأرض عھداہ٭ [الزخرف: ۹ء ]٠۰‏ 
فإن قوله تعالی: طالعزیز العلیم4 [الأنعام : ]۹١‏ إلی آخر الاأیة وصف من ال تعالی ذاته ہصفات 
عالیة ولیس من مقول قول الکفر فإنھم قالوا عند السؤال عنھم بمن خلق السموات والأرض لیقولن 
الله فقط لا ما ورد بعد ذلك من صفات الکمال . 


۲ ۔۔__۔ے۔۔ے ےت تتتتتسسسسصصکسصسصٹسسسسست کورۃ السناء/ الایة ۵۷ 


في زان النبوۃ) فاجتمعت الیھود بإذن أمیرھم لخرف دعوتہ أیضاً فاخبرہ الثھالی بإرسال 
سر وسر سس سی اس اس یں سے اس ساب ا اس 
سے کرت 
ٰ قوله: سا قرہ ھ کا مجاوق علو الک سرب سز ان اذا القي کب 
ہو چرپرایواں ہچ اسر رپ یں پیر ہہ مع أأنھم مصیبون 
افيی ظنھم بناء مہ ہی سب بس سد و مت یہ 
الجواب واضح. ٰ 
قوله: لن جراءتھم علی اللہ وقصدھم قتل يه المؤید بالممجزات القامرۃ وتیجحھم 
بہ لا بقولھم ہڈا لی حسب' حسباتھم) تبجحھم تفقل من البجح وھو الفرح لقصد المبالمٰة 
اولا شك أن الفرح والرضاء بمٹل ھذا الأمر الفظیع في غایة الشناعة والفضاحة . کہ 
قولە: (وشبۃ مسند إلیٰ الجار والمجرور وکأنه قیل ولکن وقع لیم اش بیز عیسی 
والمقتول) مسند إلی الجار والمجرور لأنه لو أسند إلی المسیح لزم أن یکون مشبھا:مع آنە 
سی شر نین ہمیق ہہ و مس سواہ عم سد 
فوئقم التشی , ہین المسیح وبینْ المقتول لھم أی الکفار . و ہار 
قوله: (أو فی الأمر) عبْلف علی قوله بین عیسی والمقتول و" 
قوله: (علی قول من قال لم یقتل أحد ولکن رجف بقتله قشاع ؛ ہین الناسٴأر إلی 
شمیر السقنول لدلالۃ اتا نا علی آن ٹم یلا لم تل آحد اي آحد یشبہ انمسیح رای 
المراد أبہ لم یقتل أحد أصلاًٴلأن وقوع التشبیه في أمر قتل المسیح ؤإن لم یقٹخض وقوع قتل 
اط سس سے و ور تہ ہس او یر مو یر بی 
المسیح کذا قیل لکن الظاھر من عبارة العضنف أنه لم یقتل أحد أصلاً: ٌ 
قولەه: (في شان عیسیٰ عليه السلام فإنہ لما وقعت تلك الواتعة اختلف الناسنٰ فقاأل 
بعض الیھود إنه کان کاذیاً فقتلئاء حقا وتردد آخرؤن فقال بعضهم إِن کان ھذذا عیسیٰ فان 


۱ قوله : لشوس یت و 
یو سو ہی ۱ : 

قولہ: کر تد دی سس کے ا إٰذا گذڈس وملےہ ات ےت 
ومن قوله تعالی: و وو سی [الاحزاب: ۳ "001 بخبرون بالارایف أي 
. الأاکاذیب ۔ ۱ : ٠‏ 
ْ کلف إل ا الإ معل یم تسپ علی الحال کی تسیراقامل کی کہ آی گاج ٹھم ونم 
کون المقتول لھم أنہ تر ور مو سی سی و ا 


۰ ہو۔۰ پوووئےکوسووجوووسوٹنسنئیڑسنھھڈڈچچھد..وا٘ےھڈ از و 


صاحبنا) قال السدي إن الیھود حبسوا عیسی عليه السلام مع عشرۃ من الحزاویپن في بیت 
فدخل عليه رجل من الیھود لیخرجه فیقتله فألقی اللہ تعالی عليه شبه عیسی عليْع السلام 
ورفعه إلی السماء فأخذوا ذلك الرجل فقتلوہ علی ألە عیسی ثم قالوا إن کان هذا یٰحی 
فأین صاحبنا وإن کان صاحبہنا فابن عیسی فذلك اختلافھم فیهە. 

قوله: (وقال بعضھم الوجه وجه عیسی والبدن بدن صاحبنا) ولعل منشأً هذا القول إن 
الشہه ألقی عل وجه الشخص المقتول فقط ومنشأً القول الأول إن الشبه ألقيی علی جمیع 
أعضاء المقتول والجمع بین القولین مشکل إلا ان یقال ظھر شبه الوجه للبعض وظھر شبه 
جمیع الجسد للبعض الآخر 

قولە: (وقال من سمع من أن الله یرفعني إلی السماء إنه رفع إلی السماء) لا یلائمه 
قوله: طلفی شك ملنە4 [النساء : ]٣٥۷‏ لانە لفي یقین منە. 

قوله: (وقال قوم صلب الناسوت) أی صلب المسیح من جھة ناسوته أى جسمه 
وھیکله المحسوس . 

قولە: (وصعد اللاھوت) أي صعد المسیح إلی السماء من جھة لاھوتہ آي روحه هذا قول 
النسطوریة من الیھود فإن قیل کل إنسان کذلك فما وجه تخصیص عیسی عليه السلام قلنا لا نسلم 
ذلك بل مذا إنما یکون لمن کان لە قوۃ قدسیة لم یعظم تألمھا بسہب القتل بل یعظم بھجتھا 
بتخلصہ إلی أنوار عالم القدس وعن ھذا قال عليه السلام ۃالموت تحفة المؤمن؛ وأما الملکائثیة من 
النصاری فإنھم قالوا القتل والصلب وصل إلی اللاھوت بالإحساس والشمول لا بالمیاشرۃ وقالت 
الپعقوبیة منھم القتل والصلب وقعا بالمسیح الذي هو جوھر متولد من جوھرین . 

قوله: (لفی تردد) فیتناول الظن فلا بنافیه قوله: <ٛإلا اتباع الظن4 [النساء : .۲۱٤۷‏ 

قوله : (والشك کما یطلق علی ما لا یرجح اأحد طرفيه بطلق علی مطلق التردد) أي 
ولو بترجح أحد طرفيه. 


قوله: وقال قوم صلب الناسوت وصعد اللاھوت القائلون ہہ ھم النسطوریة من التصاری فإِنھم 
زعموا أن المسیح صلب من جھة ناسوتہ لا من جھة لاھوتہ واکٹر الحکماء یختارون ما یقرب من 
ھذا القول قالوا لأنه ثبت أن الآنسان لیس عبارۃ عن ھذا الھیکل بل هو آما جسم لطیف في ھذا البدن 
وإما جوھر روحانی فی ذاتہ وھو مدبر لھذا البدن غالقتل إنما ورد علی ھذا الھیکل وأما النفس التی 
ي في الحقیقة عیسی فالقتل ما ورد علیھا لا یقال فکل إنسان کذلك فما الوجه في ھذا التخصیص 
لانا ثقول قدسیة علویة سماوبة شدیدۃ الإشراقف بالأنوار الالھیة عظیمة القرب من أرواح الہلائکۂ 
والنفس متی کانت کذلك لم یعظم تألمھا بسہب القتل وتخریب البدن ثم إنھا بعد الانفصال عن ظلمة 
البدن یتخلص إلی فسحة السموات وآنوار عالم الجلال فیعظم بھجٹھا وسعادتھا ناك ومعلوم ان مذہ 
الأحوال غیر حاصلة لکل الناس بل ھي غیر حاصلة من مبتداً خلقة آدم إلی قیام القیامة إلا الأاشخاص 
قلیلین فھذا هو الفائدۃ فی تخصیص عیسی عليه السلام بھذہ الحال . 

قولہ: ولا شك کما بطلق الخ لما استعمل الشکر ھنا في معنی الظن لتبیینہ لفوله تعالی: ٭ما لھم 


جس 


قوله (وعلی ما یقابل'ٴالعلٔم ولذلك آکدہ بقولہ: 2-2" ْ۷] 
الایة) فیتناول الشك سور می س× سیآ 
فإنہ لا یتناول الجھل وإن تناول الظن فھو أعم منه مطلقاً. ٰ 

قولە: (استثناء منة منقطع أي ولکنھم یتبمون الظن) لن اتباع لن لیس ننس الما 

قولەہ: (ویجوز أن یفسر الشك بالجھل) أن بفسر الشك بالجھل و 
علی ما یقابل العلم فیتتاول الجھل۔-- ُ 

قوله: (والعلم الاعتقاد الذي تسکن إلی النفس جزہاً کان آو غیرہ فیفصل ال٘عتاء) 


ْ والعلم أي ویجوز أن یفسر العلم بالاعتقاد فیتصل الاسٹثناء إ الظن من جنس العلم بھذا 


المعنی وإنما مرضە لما قال صاحب الکشاف إِن الاسنٹناء منقطع لأن اتباع لن لیس من 


جنس العلم انتھی فإن العلم في اصطلاح الشرع مختص بالیقین مقابل للظن إلا إذا قام 


القرینة علی أن المراد ما یتناول الظن فبراد حینئذہ الإدراك بطریق عموم المجاز والقرٰینة نا 
غیر قویة لن الاستثناء نیدی ہو سسسو سواہ سی یں بی 
الراجح المختار_ ۳ َ۲ 
ٰ قوله: (لاً قاً کما زعموہ بقولھم إنا تنا المسیخ آو متبقنین وئیل ممنہ ما علموہ 
یقیناً) أي ما علموا أمر عیسی علیہ السلام من نسبة القتل إليه علی ‏ جھة التیقن فانتصاب 


یقینً حینخذ علی المصدریة کما في الوجہ الاول ویجوز أن یکون المعنی ما علموہ ماوع 


اعلی أله حال۔ 


قولھم قتلت الشيء علماً ونحرتہ علماً إذا تبالغ علمك فیہ) کقول الشاعر استشھاد علی ان 
وو رس مور ہوا رجہ ارات ہو جرد می و 


به من علم4 [ائنساء: ۷ ماع لن رو قی المشھور المتارف لما لا ترجم مد طریّہ ضز 
. بالتردد الشامل لە وللظن والظن لا یخلو عن تردد ما نظرا إلی تجویز الجانب المرجوح :. : 

قتوله: ویجوز أن یفسر الشثك بالجھل بقرینة أنە ہین بنفي العلم عنھم في قولهٴعز وجُل: ما 
لھم به من علم*4 [النساء: ]۱٥۷‏ أن حمل الاستثناء علی الازقطاع وائعلم علی الجزم واذ حمٰل 


۱ علی الاتصال لا یکون قرینة له لان نفي العلم الجازم لا یستلزم ائجھل وهذا هو المراد بقوله: 


فیتصل الاستثناء قوله قتلا یقیناً إشارۃ 'إلی أن نصب یقیناً علیٰ المصدربة إقامة لصفة المصلاز مقام 
المصدر وفولہ و مثیقتین علی ان نصبه علی الحال قوله کما زعمرہ أي کما زعموا قتله. 
ٰ قولە: وقبل معناء ما علموہ ہ یقیناً ھذا الوجه مہۓي علی یقین العدم والوجه الأرل جِلی عدم 


. الیقین وفي الوجه الثاني المبلي علی یقین العدم نوع تھکم بھم لأنہ إذا تفيی عنھم إلعلم نفیاً کیا 


رییوزورد زیکر ایروا ہسں لی ود لیا ہاو یں کو پر 
ویو پور سے ہی وت ھت تہ ٠‏ 


ضبورہ الساء/ الا ۰۷ 


قوله: (کقول الشاعر کذاك بخبر عنھا العالمات بھا وقد قتت بعلمي ڈلکم ینام 


سورة الٹساء/ الاًیتان : ۸٥٣۱ء ٥٥٣ ۱٥۹‏ 


قولہ تعالی : بل مد اللہ اکب وکا الله عردبا حعبما ڑا 

قولہ: (بل رفعہ اش۹) إلی مقر الأآخیار من الملائکة المقرہین الاہرار. 

قولهہ: (رد وإنکار لقتله وإثبات لرفعه) باعتہار المعطوف عليه المرموز إليه بافظةزہل 
الأمر کما زعم الأشرار. 

قولہ: (لا یغلب علی ما پریدہ) من أمر عیسی کما یقویه فیما دبر لعیسی ویحتمل 
العموم محافظة لعموم اللفظ فیدخل أمر عیسی عليه السلام دخولا أولیاً. 

قوله: (فیما دہر لعیسی لا یبعث) والتخصیص لفصل مزید الربط لما قبله وإلاً فعموم 


اللفظ یلائمه التعمیم . 
: ۱ ہے ہے چس موس - کی بر ریس مس سارہو وج رم مہ ار مرک 
قوله تعالی : وَإِنيّ أمل الکٹپ لا لوم پیہ قبل موتتیہ وَيَوْم الْبامد یکو عَلَیہِمَ 
پیدا لی 


قولە: (أي وما من أھل الکتاب آحد إلا لیؤمنن بە فقولہ لیؤمئن جملة قسمیة وقعت 
صنة لأحد ویعود إليه الضمیر الٹاني والأول لمیسی) أي جواب القسم والجملة القسمیة 
محذوفة قیل یعنی إتھا جملة خبریة مؤکدة بالقسمیة الإنشائیة فیصح وفوعھا صفة بلا تأوبل 
بالخبریة والموصوف المقدر عبتدأ مقدم الخبر وقیل والتقدیر لیس من أعل الکتاب اأحد 
موصوف بصفة إلا بان یقال فی حقه والل لیژؤمنن به لان الجملة الانشائیة القسمیة إنشائیة 
والڑنشائیة لا ثقع صفة إلا بتاویل وھذا الأخیر مو الأقرب إلی الفھم وقال المحقق 
التفعازاتي ولا یبعد أن یقدر الموصوف للظرف مبتداً فبکون لیؤمنن بە في موضع الخبر 
انتھی ففی قوله ولا یبعد |شارۃ إلی ضعفە قوله ویعود إليه الضمیر الٹانی والآول لعیسی 
وقیل الضمیر فی بە برجم إلی الله تعالی وقیل إلی محمد عليه السلام کذا في الکشاف 
ترکھما المص لعدم ملائمتھا للسباق والسیاق . 

قوله: (والمعنی ما من الیھود والنصاری أحد إِلا لیؤمنن بأن عیسی عبد اللہ ورسوله 
قبل أن یموت ولو حین أن تزھق روحہ ولا بنفعہ إیماله) نبە بە علی ان المراد بأھل الکتاب 
کلاھما وتوحید الکتاب لأنه للجنس ویؤید ذلك أي ھذا التعمیم . 

قولە: (ویؤید ذلك آنه قریء إلا لیؤمٹن بە قبل موتھم ہضم النون لن أحداً في معنی 
الجمع) لأن معناء ما یصلح أن یخاطب مذکراً أو مؤنثاً مفرداً آر غیرہ ولوقوعه في سیاق 
النغی وھمزتہ أصلیة غیر مبدلة من الواو وإن قدر جمع استغنی عن قوله لان أحداً فی معنی 
الجمع إلا أنه بعثٹه علی تقدیر أحد شیوع عذا التقدیر في المفرغ کذا ذکرہ العلامة التفتازاني 
والمسٹٹنی منە حنا وإن کان صفة أحد لا نفسه لکن قد أعطي حکم الصفة للموصوف . 

قوله: (وھذا کالوعید لھم) إشارة إلی فائدة الإخبار بإیمائھم بعیسی قبل موتھم 


قولہ : وھڈا کالوعید لھم والتحریضش علی معالحة الایمان ہہ الح ھذا بىان فائدۂ إخبار الله 
تعالی بإیمائھم بعیسی قبل موتھم وھي إعلام أنھم متی علموا أن لا بد من الیمان بە فلان یژمنرا 


ریس ورۃالیساء/لایا: ۹ 


سر الکاف ردا 'علی الکشافی ۔ جیٹ قال فائدتهہ الو عید لأن عتا لسن" ایوعید '- ور 
قوله: 0 معاجلة الإیمان بد ئ بضطروا إلیه ولم سی کے 


إد بە یحصل بحصل العلم بأنھم لا بد لھم من الإیمان بە عن قرب عند المعاینة وآنة لا ينمھٌ 
فُکان ذلك تحریضا وبعٹاً علی اذلك . 


قولہ: لویل الغسیرِنٰ لمیسی والممئ آئه ا تول من لسما آ یہ ال المل 
جمیعا) وقیل الخ فلا یکون حیْنثذ کالوعید ولعل ھذا وجە التمریض . ٰ 

قوله : اروي آنه ینزل من السماء حین بخرج لدجال فیھلکہ ولا یبقی أحد مل 
الکتاب إُلا لیؤمنن یه وھي ملة الإسلام وتقع الآمنة حتی ترتع الأسود مع الإبل :والئمور مع 
اللبشر والذثاب مع الغنم وتلعب, الصیان بالنحیات) ولا من غیرہ من أولي و 


قولە: (حنی نکون الملة واحدة وھی) یشعر التقدیر المةکور أر تعمیم آھل الکتاب 
إلی سائر الملل وھذا خلاف الظاھر ۔ ٣‏ 

قوله: شس رر رتس ٹر 
الأرض أُربعین سنۂ وھذا بظاھرہ یخالف قول من قال إِن عیسی عليه السلام زفع به إلی ٰ 
السماء وعمرہ ثلاثة وثلاٹون ویمکٹ في الأرض بعد لزوله سْبع سنین کذا نقله علي الققاري : 
فی شرح المشکاة عن عبد اللہ عمرو قال قال رسول اللہ چڑ: وه سیآ مر ای 
الأارض فیتزوج ویولد لە ویمکٹ خسساً وأربعین سنة ٹم یموت فیدفن معي في قبري فأقوم 
آنا مو سس نت ہہت بج ہپ پور 
ولعله عدد الخمس ساقط من الاعتبار لإلغاء الکسر ۔ : 

قوله: : (لم یتولیٰ ویصلي عليه المسلعون پیدفتوٹہ) 0-702 
عبر في قہري لغایة قربه وفي کلام الجزري أنه یدفن بعد عمر کما في شرح المٰثنکاۃ 
رای می کک ایس اتا ونئی ہیں ھی خی انسائر ورون نی گر ری کا ول 
والل اأعلم بالصواب وعندہ حسن المآب (فیشھد علی الیھود بالتکذیب وعلی التصاری: 
بأنھم دعوہ ابن الل). ْ ک0 


بہ حال ما یتفعھم الإیمان أولی من ا یؤمنوا بہ حال ما لا ینفعھم وفٰيی الکشاف فائدۃ انا 
عنھم بإیمانھم ہعیسی ۂ قبل موتھم الوعید ولہکون علمھم بأنھم لا بد لھم من الإِبمانِ به عن' قریب' 
عند المعاینة وأ ذلك لا ہنفعھم بعثاً لھم ونیھا علی معالجة ,. :ھ8 
ولیکوت الزاماً للحجة لھم. ٰ ْ 
ت وقیل الضمیر ان لجیسی أي الضمیر قي بہ وموتہ لمینی فیکون المراد یمان ۱ 


سورۃ النساء/ الأیتان:  -_ ۱٦٦ ٦٦٦‏ ا 
>_ 7 صا نے حر ھک سس ال 8 سر ےط ہک ےک ےھ ہہ صربی ےہ 
قوله تعالی : کر فََ ایب مادقا عَردْها عَاَم کيتت اٹ کم وَيِصََِِم کن سیل 
کر کر نیا ٰ 
خس ‏ حدت س جا 
قولہ: (أي اي ظلم منھم) أي تنوین فبظلم للتعظیم وھو کفرھم وسائر الکبائز 
العَثاََة, 


قوله: (یعنی ما ذکرہ في قوله: ٭وعلی الذین ھادوا حرمنا4 [الأنعام: )]٤٢١‏ یعني 
أي ہالطیبات حرمت علیهم الألبان وکلما أذئبوا ذنب صغیرا أو کبیرً حرم علیھم بعض 
الطیبات من المطاعم وغیرھا کما فی الکشاف إن کان من أحللت لھم من حرم علیھم 
فالأمر ظاھر وإلا غمن قبیل إسناد ما للاباء للاہناء . 

قولە: (ناساً کٹیراً او صداً کثیرا) ناساً کثیراً أي کثیراً مفعول بە لصدھم بتقدیر 
الموصوف آو مفعول مطلق والأول أرجح وإن استلزم کل منھما الآخر ۔ 


2 ع“ ۴. ھ رص و رصم مروظھ خر ٭ س ھ 2 چرس اسم 
قوله تعالی : وَلَمْذِهمُ ایا وق تُہُوا عَنَُ وَأَكِھم آئول آلتایں يألَطل وَأَعَنَدَنا لِلكفركَ مِنْمُم 


2ب ای یکا 
توف (وکان الرہا محرماً علیھم کما هو محرم علینا وفيه دلیل علی دلالة النھيی علی 
التحریم) ما لم یوجد صارف عنە. 


ثوله: (وأکلھم بالرشوة وسائر الوجوہ المحرمة) وأکلھم أي أخذھم بالرشوۃ التي 
کانوا یأاخذونھا من سفلتھم فی تحریف الکتاب کذا في الکشاف فالظاھر أن المراد أحبارهھم 
وأشرارعم نعوذ بالل من أشرار العلماء ورژوس السفھاء وسائر الوجوہ المحرمة مما لم یہحہ 
الشرع کالقمار والخصب . 

قولە: (طوأعتدنا للکافرین 4 [النساء: ]۱٦١‏ الآأیة دون من ناب وآمن) ‏ وأعتدنا٭ 
[النساء : ]٣٦١‏ أي قرین الباقین علی الکفر یلائمه قوله دون من تاب وامن . 


قوله : أي فبأاي ظلم هذا المعنی مستفاد من تنکیر ظلم فإنه للتعظیم أي فبظلم أي ظلم أي 
کامل في کونە ظلما۔ 

قوله: یعنی عا ذکرہ في قولە: ٭وعلی الذین ھادوا حرمنا4 [الأنعام: ]٤٠١‏ فال صاحب 
الکشاف والمعنی ما حرمنا علیھم الطیبات إلا بظلم عظیم ارتکہوە وھو ما عدد لھم من الکفر 
والکیاٹر العظیمة والطیبات التی حرمت علیھم ما ذکرہ في قولە: ٭وعلی الذین عادوا حرمنا4 
[الأنعام : ]٦‏ مکل ذي ظفر وحرمت علیھم الالبان وکلما اذنبوا ذنباً صغیراً أو کبیراً حرم عليھم 
بعضض الطیبات من المطاعم وغیرھا. 

قولە: ناساً کثیراً أو صدا کثیراً الأول علی أن نصب کثیراً علی أنه مفعول بە للصد والثائي 
علی أئە مفعول مطلق لە إقامة للصمٰة مقام الموصوف ۔ 


۸س ستتسسسسسستسسصسسس۔سٹڑاتے رة انساء/ الایة: ٦۲‏ 


قوله تعالی: کی ا ا زی ون اَل الک ور ین یڈ 


تَألَقَين الكَلرۃ لوق اَُکز کون باللہ 6او ور الا يک از ار 2ے عات 
۱ قوله: سلا تس شھتت 
قوله : (والمؤمنون أي منھم) عطف العام علی الخاص إذ سو اراسخون ٹون 
المتقون المستبصرون کما شی فی الکشاف . 
قرلہ: (ار یر سای رکسرا بد کرو ری ری مو کر تل 
سے سی نیہ 0ں الأول إذ قوله : فیؤمنون بما أنزل 4 ااتتا ۲) الایۃ 
وارد ۂ فی آکثر المواضع لبیان أحوال:أھل الکتاب . کل ۔ ۱ 
قوله: (خہر لمہتدا) أي 'الراسخون فتبداً خبرہ بؤمٹون والخبر الفعلي مناٍإہا إلتقوی ۱ 
أو للحصر. ٣‏ ۱ نے ہرک تک 
قوله: مب علی قمح ان جعل یوون لخی اوہ لا مب مل الع نہ 
یکون بعد تمام الکلام لا فی أثنائہ فلو جعل الخبر أولئك یلزم کون النصب علی المذح فی 
وھو ممتنع ولقائل ان یقول امتناع ذلك غیر مسلم ولا بد في امتناعہ من بیان وبرهان ٠‏ 
قوله: (أو عطف علی ما آنزل إ ليك والمراد بھم الأنبیاء أي یؤمنون بالکتبٔ وبالڈ٘ییاء) : 
فیکون حینئذ مجروراً اي یژمٹون بالکتب وبالمقیمین الصلاۂ وعن ھذا قالہ والمراد بھم ,لیا 
عبر عنھم بالمقیمین الصلاة إذ لم یخل شرع اأحد منھم من الصلاۃ وإن اختلفت فٰي العدذ ۱ 
والصفات في شرعھم ولإظھار شرف الصلاۃ فإنھا معراج المؤمنین في جمیع الأوقات وام 
العبادات اون ان المراد اقامتھا اداڑھا علی صفة الکمال اوس بی تہ ' 


قوله: لاس مار ارت 0+ + 0000ھ ۱ 
قوله عز وجل: ٛأولنك سَنوتیهم أجراً عظیماً4 [النساء: ]٦٦١‏ بقع ما هو مغیر الاسلوب فيٴ البین _ 
فلا یناسب ما تقدم وما تآخر وفٰي بعضن النسخ أنْ جمل یؤمنون الخبر لأولك وھذا علیٴمعنی ٰ 
لاولئك الراسخون ولیس المراہ بہ لفظ أرلئك الاتي ذکرہ وفي الکشافۂ والمقیمین نصبٗ علی ُ 
المدح لبیان فضل الصلاة وھو باب واسع قد کسرہ سیبویه علیٰ أمثلة وشنوامد ولا یلتفت إلی ما 
زعموا من وقوعه لحنا في خط,المصحف ورہما التفت إليه من لم ینظر في الکتاب ولم بعرف 
مذاهب العرب وما لھم في النصْب علی الاختصاص من الافتتان وغبی عليه أُن السابقین الأولین ْ 
الذین ھم مثلھم في التوریة ومٛلھم في الإنجیل کانوا بعد ھمة في الغیرة علی الإسلام وذب : 
المطاعن عنه من أن یٹرکزا في کتاب اللہ ٹلمة لیسدھا من بعدعم وخرقاً یرقوہ من یلحق بھم إلیٰ_ 
ھنا کلامہ رويٰ عن عثمان وعائشة أنھما قالا إلا فی المصحف لحنا وسیتمه العرب ہالسنتھا وعن _ 
عائشة أٹھا قالت لعروۃ یا بٹی هذامما اخطاأ فيه الکتاب ومذا في غایَة :البعد لأن القرآن منقول 
بالتواتر عن رسول ال صلی الله تعالی عليه وسلم فکیف یمکن نسبة الخطا إليه ولیسٍ معنی قول [" 
و رر تس سور ہے دو می سوو و دات وا ویموہ ئد 
ہد وط و تج رر سے ۱ >> 


سور؟ النساء/ الایة : ٢٦۳١‏ شعو نہ نیع یار9آ۱١ظ۱ٰس,......مممم۔.م_‏ ۔ ‏ امن لے ۹*8 
ہین الناس وعلی وجه الأرض فمن لوازم أدائھم لأنھم المقتدون المنقادون 

قوله: (وقریء بالرفع عطفاً علی الراسخون) فیکون المراد مؤمني أھل الکٹاب نزل 
تغایر المصمفات منزلة تغایر الذات . 

قولە: (آو علی الضمیر في یؤمنون أو علی أنە مبتد والخبر أولئك سنؤتیھم) والواو 
ابتدائیة (رفعه لأحد الأوجە المذکورۃ). 

قولە : (والمؤمنون بالل) إیماناً زال معه ما کانوا عليه من التشبیه واتخاذ الولد والیوم 
الآخر إیمان معتداً به زال معه ما کانوا عليه أیضاً من أن الجنة لا یدخلھا إلا من کان ھوداً 
أو نصاری وغیر ذلك ففيه تعریض بمن عداھم من أھل الکتابِ . 

قولە: (تدم عليه الإیمان بالأنبیاء والکتب وما پصدقه من اتباع الشرائع) فیه إشارة إلی 
أن المراد ہالصلاۃ والزکاۃ جمیع الأحکام الشرعیة . 

قوله : (لأنہ المقصود بالایة) لأئه یقصد بھا التعریض والتوبیخ لمن لم یژمن من أھل 
الکتاب فإنھم ادعوا بأنھم یؤمنون ببعض الکتاب وببعض الرسل فقدم الإیمان بالکتب 
وبالرسل رداً علیھم وأما الإیمان بالل وإن کان أعظم المطالب لکن لم یذکر فیما مر لأنھم 
ادعوا الإیمان بالل والیوم الآخر مع أن إیمانھم کلا إیمان فلم یقصد التعریض والرد هنا 
وھذا مراد المصنف بقولە لأنه المقصود بالاآیة لا لعدم کون الإیمان بالل والیوم الآخر 
مقصوداً بالابة مطلقاً (علی جمعھم بین الإیمان الصحیح والعمل الصالح وثرا حمزة 


سیژتیھم بالیاء). 
فوله تعالی: چ4 انا اوْحَینا اليك کنا اوحینا کی نوج وَالعْيش مِن بعدوہ وَاَوَحِتا إِك 


ج 
سس سرحرم ل4 ہہ ۶ عمر تم نر حر ھے ے “دب خمہ ص 


إندھیم وَإِسُمّمیل و(سشحق منکت الا گا کر کات ۶ے خی ریو ھت 
وءائینا داوید رڑورا (اا 

قولہ: (٭لکما أوحینا۷) فی محل النصب علی أنه نعت لمصدر محذوف وما مصدریة 
أي إیحاء مثل إیحائنا إلی نوح وجعل إیحاء نوح وغیرہ مشبھاً بە لتقدمه ولشھرتە فیما بین 
المقترحین . 

قوله: (من بعدہ) متعلق بأوحینا. 

قولہ: (جواب لأھل الکٹاب عن اقٹراحھم أن ینزل علیھم کتاباً من السماء) عن 
اقتراحھم أي عن سؤالھم بغیر رؤیة ولا یخفی لطف اختیار اقتراح علی السؤال. 

قوله: (واحتجاج علیھم لن أمرھم في الوحي کسائر الانبیاء) أي في أصل الوحي 


قوله: رفعہ لأحد الأوجه المذکورۃ یعنی رفعه بأن یکون معطوفاً علی الراسخون أو علی 
الضمیر فی یژؤمنون ور علی أنه مبتدا والخبر أرللك ۔ 


۱ 1۹۷ يَوالاا/ الایة:‎ ۱ ۳٣۰۰ 


کسائر الأنبیاء الظاھر أنه اسان بالٹمٹیل ھ۳۳۷" فالاولی انە م8قییل انب 
بالأشھر عندھم علی غیرہ بدا:بنوح عليه الصلاۃ ہا سد یو وو ْ 
الشرائع والأحکام وأول نی قذِ أملك اللہ بدعائہ أمل الأرض کذا قیل. ۱ 

قوله: (وھارون) ولعل تأآخیرہ لمناسبة سلیمان في الجملة. 

قوله: (خصھم بالذکر) الباء داخل علی المقصور. کت مو 

قولہ ع اکمال تین علھم تا یمن ایم آول ول المز‌ یم نذا 
وت ا 

قوله: 1,0 شرف الائبیاء أو مشاھیرہٰ) فالناخیر : 
لان المذکورین بعد إبراھیم أوٰلادھم الأفربون قوله : ٭ڑوآنینا داود زبورآ4 [النساء یں یا 
قال القرطبي کان فیه مائة وخمسون سورۃ لیس فیھا حکم من الأحکام و(نم هي خکم ْ 
سوا سی ورس رومام لوس سی وت سا ہد ہو 
المراد بالحکم العبر وضروب الامثال کما هو الظاھر . 

. قولہ: (ظوآنینا داود زبورا4) [التساء 1۹۴] و اغاز الإیتاء علی الإیحا 7 إنرال 
الکتبِ من فضنل ال نعالی والإیتاء مشعر بذلك ولآن المتعارف [بتاء الکتاب وإنزاثہ آو 
و سس ابی سے شر ے سر سی ری 
في مطلق الإیحاء وھو جمع زبر وھو الکتاب . ٰ ۱ : ۱ 

قوله: (وقرأ حمزة ٭زبورا4 [النساء: ]٣٦١‏ بالضم 87 0 ہج ۱ 

یعنی ان سور جب ری سی ریس ا ات تو پ و 
وَقَارَس والجمع باعتبار أجزائه وسورہ أو لإرادة التعظیم . ۱ 

تر خصی لق مسکَوم کیک ۔ تج شر نتم مکیلک کک کہ 
مومیٰ تکلیما )ا 

- ( ورس لاچ الاء: ]١‏ نپ بمقیمر دل عليه آرحیٹ يك کاسلتا 
معطوف عليه داخل معغه فی حکم التشبيه . تن 
ٰ قوله: (أو فسرہ طقد قصصناھم4 [النساء: ٤‏ الیة)'عطف علی دل فْحيعذ ییکون 
الحذف واجباً وعلیٰ ھذا الاحتمال الأخیر الجملة تذیبلیة مقررۃ لما قبله من ان أمرہ عليه 
السلام في أصل الوحي کسائر الأنبیاء علیھم السلام ولیست معطوفة علی ما قبلھا حثی یرہ 
عليه أنه لا یمکن أنْ ینصب رسلا بقصصنا فإن ناصبه یجب أن یکون معطوفاً علی أوحینا 
داخلاً معہ فيی حکم التشبیه الذِي علیہ بدور فلك الاحتجاج وجە کونھا مقررۃ أنہ تعالی لما 
أآظھر الحججة علی الکفرۃ الفجرۃ بین أُن بعض الرسل قصضنا عليك وبعضھمٴلم نقضص _ 
فھل أعطی أحد من مژلاء الرٴْسل الکرام -70 0م 
مثل مذا الکلام . ۱ 


سورة النساء/ الاّیة : ٦١‏ ًَٔ 


قوله: (أي من قبل عذہ السورة أو الیوم) لما کان صیغۃ المضی قلایتعمل ني 
المستقبل بناء علی تحقق وقوعه قید بقوله من قبل دفعاً لھذا الاحتمال . 

قول: (وھو منٹھی مراتب الوحی) لا مرتبة فوفه فی العلو حیث کان التکلاق یلا 
واسطة ملك وتأکید کلم بالمصدر یدل علی أنه عليه السلام سمع کلام الله تعالی حقیقة 
والتفصیل فی علم الکلام بأن أعطاہ مثل ما أعطی الخ الأولی أن بقال بان أعطی عین ما 
أعطی کل واحد منھم أو مثله لان التکلیم بلا واسطة وقع لە عليه السلام لیلة المعراج . 

قوله: (خص بە عوسی من بینھم) وھذا التخصیص إضافي . 

قوله: (وقد فضل اللہ محمداً صلی اللہ تعالی عليه وسلم بأن أعطاہ ما لم بعط احداً 
نر اس سپ یہو سو سی چس 


7 امیر ہی غبر مر نگ حر رخ“ 1 سرقم سس مج کا سے 0ہ 
ترادص رسلا مبشری ومذری للا یہن للایٍں عل او حَجة بعد الرسل کان 
لک یز لا 


-- س9× أو بإاضمار ارسلنا أو علی الحال) أي من رسلا وجه الفصل 
بینە وبین ذی الحال بقوله: لوکلم اللہ موسی تکلیم اچ [النساء: ]٦٦١‏ هو أن قوله وکلم 
اللہ حال بتقدیر قد مفیدة لرد الکفرة ة فھو من تتمة ذي الحال إذ المعنی ان التکلیم بلا 
واسطة منتھی مراتب الوحي خص بە موسی عليه السلام ولم یکن ذلك قادحاً في نبوۃ سائر 
الأئبیاء فکیف یتوھم کون نزول التوریة علی موسی علیہ السلام جملة قادحاً في صحة من 
أنزل عليه الکتاب مفصلا۔ 

قوله: (ویکون ڈرسلاًہ4 [النساء: ]٥٦١‏ موطاً لما بعدہ کقولك مررت بزید رجلا 
صالحاً) والحال الموطثة ما لا تکون مقصودۃ لنفسھا وإنما المقصود صفتھا. 

ٹول : (فیقولوا طلولا أرسلت إلینا رسولا4 [طہ : ]۱۳١‏ فینبھنا ویعلمنا ما لم نکن 
نعلم) فیقولوا جواب النفي من قبیل ما ٹأتینا فتحدثنا اأو عطف عليه. 

قولہ: (وفیهە تنبيه علی أن بعثة الأنبیاء إلی الناس ضرورۃ لقصور الکل) أي کل واحد 
من المکلفین سواء کان من الخواص آو العوام . 

قوله: (عن إدراك جزثیات المصالح) تفصیل مور الدین من حل الاشیاء وحرمتھا 
وفرضھا ووجوبھا. 

قولە: (والأکٹر عن إدراك کلیاٹھا) والاکٹر وھم العوام عن إدراك کلیاتھا أي کلیات 
المصالح وأمور الدین مثل حسن الصدق وقبح الکذب وإطاعة اللہ ورسولە والبر لکل أحد 
وغیر ذلك من الأمور الکلیة لکن ظاھر ھذا الکلام یوجب القول بالحسن والقبح العقلیبن 


قولٰە: ویکون رسلا موطتاً لما بعدہ یعنی رسلا حال موطئة والحال فی الحقیقة ما بعد وھو 
مبشرین کما في قولە تعالی: ٭قرآناً عرببا ۹ [یرسف : ا 


سور قالناہ/ الاپڈ؛ ۹۷ 


والمصف ممن لا بقول بہ اذ تخضیص القصور بالاکٹر یقففضنی اطلاع ايك رمذا 
مبنيی علی ذلك . ٰ ۱ ِ.. 
قولہ : (واللام متعلقة بارسلنا او بقولہ: ٥س‏ 19] وححڈ اکم 
کان وخیرہ للداس) آخر للاہتمام ولأن بعد ظرف للحجة أو صفة کما بینہ فلو قدم الحجة وآخر 
بعد لزم الفصل والتشویش ولو ذکر عقیبھا لزم الطول الفاحش بین الاسم والخیر۔ : -ٴ! _ 
قوله لی لور حا یا کان لی خیرا کون لاحلا من 
الحجة وإن کان علی الہ خبراً فْللناس حال منھا. ۱ ۳ 
قوله : (ولا یجوز تعلقة يُحٰة) أي تعلق الآخر سراء کان لفظة للناس ' أو علی الله: : 
قوله: مو نوس ہا و سس سی 
واختارہ الرضیٰ . 
قوله (ویعد شرف لھا ا صفة) ظرف لھا ی متعلق ھا والمعتی بعد ال الرسل 
إذ العنوان یدل . ۱ ۱" : 
قوله :لا یقلنِ فیما یریده) لا یخلب بصیفة المفعول علی ما پریدہ من ام اؤبوۃ 
وغیرھا کما یقتضي عموع اللفظ.. ٦‏ 8ئ 
قوله: (فیما دبر من أمر النبوۃ وخص کل نبي بنوع من الوحي والإمجاز) فا ىر من 
أمر النبوۃ هذا التخصیص من فقتضیات المقام ون کان حکیماً من ألفاظ العام افیجوز ج 
رم وشیدہ زی سی وین وب کا ۱ ۱ ٰ 
تلم تمالی: کی اک شڈ بنا از دک انرک یلیڈ وائکیکڈ ڈو گا 
وگ بأقہ کَہیڈا (ڑیا ۱ ۱ ۴ ُ 
ا قولہ: استدرك من مفہوم ما قیلہ) اي الجملۂ الاستدداکیة لا بیدا با فلا پڈ من 
جملة متقدمة وحیث لم یذکر صریحاً فھو ما یفھم من اقتراحھم . : ۳" 
ٰ قوله: .زا (یافسرا مو مزت شاب ور علی سن الساء راجمایون 
بقولہ: ٭إنا آؤخینا إلي ك4 [النساء: ]٣٦١‏ قال |نھم لا یشھدون ولکن اللہ یشھد) قال إَھم!ٔ _ 
لا یشھدون أي ي لا ینقع الاحتجأج بالنسبة إلبھم لأٹھم مطبوع القلوب ولا یشھدونِ نبوتك. 
قوله: فر ہی و سس سس می أنکروہ اوأنت 
مخیر في اعتبار اأحدھما. ٰ ت٠‏ 
قوله: 001000 فا اح نر الله البیان ھ۶0 
الاستعارۃ 5- تعالی بالائز ہے شی سے رالإظھار (من القرآن المنجز الدال علی 


۳٣٣٢ 


۱ رس لہ مصدر ومسمول ُلمصدز لا تدم علیہ لال قي تقد آن مع الفعل ولان المضذریۃ 


سورۃة النساء/ الأیۂ : ۱٦١‏ سپ پ 


نبوتك روي نہ لما نزل ٭*إنا آوحینا إليیك4 [النساء: ]٢٦١‏ قالوا ما نشھد لك فلزلٰت). 

قوله: (انزله بعلمە الخاص بە وھو العلم بتالیفه علی نظم یعجز عنه کل بلیغ)بعلمه 
الخاص لا بعلمه غیرہ أو حال من یستعد عطف علی بتألیفه. 

قولە: (أو بحال من یستعد للنبوۃ ویستأھل نزول الکتابٍ عليه أو بعلمه الذي یحتاج 
إليه الناس فی معاشھم ومعادھم) من یستعد للنبوۃ وھو من یستجمع فضائل نفسانیة یخص 
الم یشاء: 

قولہ : (فالجار والمجرور علی الأولین حال من الفاعل وعلی الٹالٹ حال من المفعول 
والحملة کالنفسیر لما قبلھا) وعلی الثالث حال من المفعول والضمیر راجم إليه أي آنزل 
الکتاب حال کون ذلك الکتاب ملتبساً بالعلم الذڈي یحتاج إليه الناس في معاشھم ومعادھم 
لکن ھذا الاحتمال لا یلائم شہاہۃ اللہ تعالی ہما أنزل إذ فلك البیان یدور علی أُن القرآن 
معجز دال بإعجازہ علی صحة نبوۃ النبی عليه السلام وعلی ھذا الاحتمال لا یلاحظ کون 
القرآن علی هذہ الصفۂ وإن کان فی نمس الأمر کذلك وللتنبیيه علی ذلك آخرہ ویرد ھذا 
بعینه علی الاحتمال الثانی فالوجه الأول هو المعول. 

قوله: (والملائکة بشھدون أیضاً بنبوتك) تقدیم المسند إِليه للتقوی ولا یناسب اعتبار 
الحصر ھنا وکذا الکلام في قولە: طلکن اللہ یشھد4 [النساء: ]٣٦٦١‏ ومعنی شھادتھم 
إقرارھم أُو [یمانھم فمعنی قوله أیضا أي مثل شھادۃة اللہ تعالی والتشبيه فی إطلاق الشہادۃ 
لا بحسب المعنی ولو ترك لفظ أیضاً لکان أحسن سبکاً وأعذب نظماً. 

قوله: (وفیە تنبیه علی أنھم یودون أن یعلموا صحة دعوی النبوۃ علی وجه یستغتي 

عن النظر والأمل) حیث سالوا علامة ظاھرۃ علی کل أحد بأن طلہوا کتاباً منزلا من السماء 
جملة وعو سبحانه وتعالی بت الدعوی بشھادة إعجاز القرآن وشھادۃ الملائكة والشھادتان 
نما تظھران بالتامل کذا قیل وما خطر بالبال والعلم عند الملكٹ المتعال أن استفادۂ من 
التتبيه من الایات الکریمة غیر ظاھرة رالأیات دالة علی أنھم لا یؤمنون ولو کانوا یرون 
عجائب السماء طول نھارھم مستوضحین لما یرون فکیف بدعي إنھم یودون ذلك وأٔیضاً قد 
عرف بعض الکفار بل اُکثرھم نبوته عليه السلام ولم یؤمنوا کما نقل ذلك عن أبي جھل 
وأبی لھب وغیرعما من مشرکي العرب وأھل الکتاب فلذا لم یتعرض لە صاحب الکشاف . 

قوله: (وھذا اللوع من خواص الملك ولا سبیل للإنسان إلی العالم بأمثال ذلك سوی 


قولہ: وفیه تنبیه علی أنھم یودون أن یعلموا صحة دعوی النبوة علی وجە یستغني عن النظر 
والتامل معنی التلبيه علی المعنی المدکور مستفاد من شھادتھم من غیر نظر في الادلة لان غلومھم 
شھودیة غیر مأخوذٰۃ من النظر والاستدلال فکأنه قیل والملائکة یشھدون بنبوتك من غیر فکر في 
الدلیل وھم لا یشھدون مع الدلیل الدال علبھا ومعلوم أن من یشھد بشيء فإنما یشھد لمیل ورغبة 
فی المشھود بهە وھذا هو معنی ودھم بعلم صحه دعوی النبوۃ علی وجه یستغني عن النظر والتامل . 


3س سور ال]ےکارالابتان ۷۵۰ ۸0۰ 


کر افٹر) لاتسان آي لجبی الاٹساذ ولا عد آ پتحقق خلك لاحب لہ و 
قولہ: (فلو آتی مؤلاء بالنظر الصحیح لعرفوا نبُوتك وشھدوا بھا کا عرفے ‏ 
الملائكة) وثبھدوا علیھا لعرفوا نبوتك أي عرفاناً مقارناً بالقبول وعن ھذا قال وشھدوا تھا ٴ 
کما عرفت الملائکة والتشبیہ فی أصل العرفان . ٰ 
اقوله: فلو آئی مولاء بانظر الصحیح لعرفوا یوک وشھدوا بھا کما عرفٰت الملانک: 
رفینرا ملبیة ایم ائین فدہ ولتضمین معنی المراقیة عدی بعلی . ےا س۱ 
وؤله: رکیپ و من لمج مل معة یرفس ماد )رد 
معنی شھادۃ اون اوح العقلیة وَالْنقَلیة . ۱ 
قوله تعالی : َال كَتاَک فا کی ا2 کا اتا بے 00 
قوله: : (لأتھم جمعوا ہین: الضلال والاضلال ولآن المضل یکون أغرق 7- الضلال وآعد 
من الانقلاع عنهہ) لآنھم جمعوا الخ ولأن الشرك اعظم آنواع الضلال وأبعدھا عن الضواب - 
ولأن المضل المستفاد من الصذ فان أحبار البھود صدوا غیرهم عن سبیل اللہ وأضلوهع پالقاد < 
الشبھات في قلوبھم بأن قالوا:لو کان رسولا ہو سو وم یت ۱ 
علی موسی عليه السلام وآن شبزیعة موسی عليه السلام لا تنسٰخ وغیر ذلك. ۱ ْ 


قوله تعالی : ١ن‏ اَی روا لالج یہی الہ لِمْر لَہُمْ ولا ہي کڈ ھا 


قرف امعداولی اذ تعالی علیہ وسلم یانکار نوتہ) قرینة ھا کوٹ کفزھم لڑنگان: 
نبوته عليه السلام . ۱ 


ٰ د سس‎ ٠ 
0 قوله (والایۃ تدل) أي ج تقدیر أو النشی بصدھم أو انتا من ذلك وأما‎ 
الآاول فائظلم پإنکار اللوۃ رھو الگفر کذا قیل ویرد عليه أن ن الصد عُن الإیمان کفر فالاولی'.‎ 
"0ٍ" یقال علی تقدیر آ یحمل الظلم علی اعم من ذلك:‎ 


۵ 09 أقام فسر کفی باللہ شھیدا4 [الرعد: ]٣‏ بکفی ہما اقام من الْحخُجج 
دلالة علی أن شھادۂ الل بنہوۃ مخمد صلی ال تعالی عليه عليه وسلم إتما هي بالوحی الناڑل إليه:کما: ۔ 
ال لکن لل یشھد ہما آزل إليك فوجب آن یفسر الاسناد في کفی بل علی مذہ الطریقة إنَ کفابة ۱ 
الله شھیداً ھي شھادتہ بإنزال الکتانب فتطابق آخر الکلام بأولہ, ا ےا 

قولە: ان الحضل الخ قعلی التقدیرین یکوق معنی الیمد المدلرل علیہ بیدا اہ عن' 
الصد المدلول عليه بصدوا لا عن:مجرد الکٹر. 7 

قفوله: ولا تدل علی آن الکفار مخابون الشروع ما لمنی سقاد من وشضغھم پالم 
دس سید دیو > سید ہس تہ ری تو 
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قولە: (علی أن الکفار مخاطبون بالفروع إذ المراد بھم الجامعون بین الکمْر والظلم) 
مخاطبون بالفروغع بمعنی أنھم معذبون بترك العبادات کما یعذہون بترك الاعتقادوھذا 
مذھب الشافعي والعراقیین من أصحابنا ومن رام التفصیل فلیرجع إلی کتب الاأصول والظلم 
بترك الفروع . 

قوله تعالی: اي جَمَتَہَ حدطین پا ابا ون يک عَل اہ را لٹا 

قولہ: (لجری حکمہ السابق ووعدہ المحتوم علی أن من مات علی کفرہ نھو خالد في 
النار وخالدین حال مقدرۃ) لجری حکمہ السابق الخ فيه إشارة إلی ان المراد بالموصول من 
علم اللہ منھم أنھم یموتون علی الکفر وإن أرید بالموصول الاستغراق لا بد أن یقید بعدم 
التوبة والموت علی الکفر (لا یعسر عليیه ولا یستعظمه). 

قولہ تعصالمی : پیا لکش قذ جاک اایشول بلح ین یک ماما حا لع ون 
ربا بل ما فی السموتِ وا لی کان الد ملا کا پا 

قولە: (لما قرر أمر النبوة) بقولہ لکن اللہ یشھدہ4 [النساء: ]٣٦٦١‏ الاأیة وہین طریق 
الموصول بقولە: اإنا أوحینا إلیك4 [النساء: ]٣٦١‏ کما هو الظاھر والواو لا تقتضی 
الترتیب فلا یلزم کون تبیین الطریق بعد تقریر أمر النبوۃ. 

ثوله: (وبین الطریق الموصل إلی العلم بھا ووعید من أنکرھا) بقولہ: ٭ٌإن الذین 
کفروا وظلمواگ [النساء: ]٢٦۸‏ الآَية'''. 

قوله: (خاطب الناس عامة بالدعوة) ظاھرہ أنه یعم المؤمنین أیضاً فیلزم حینثذِ في 
فوله: امو ا4 [الدہاء: ۰]ٌعموم المجاز ولو ای ہالناس من لم یؤمن بعد ما یشعر 
بە قول المصنف مما أنتم عليه لم یحتج إلی هذہ العنایة . 

قولہ: (وإلزام الحجة) أي علی الناس یکون مجیئه ہالحق کما قیل أو بقوله: فا فان للہ 
ما فی السموات والأرض*4 [النساء: ۱۷۰] 

قولہ: (والوعد بالإجابة) بقولہ: ٭خیر لکم4 [النساء: ۱۷۰]. 

قولە: (والوعید علی الرد) بقول: ڈلوإن تکفروا4 [النساء: ۱۷۰] الایة . 

قولہ: (٭ذآمنوا4) [النساء: ۱۷۰] لإفادة سبہیة ما قبلھا لما بعدھا وحذف المؤمن بە 
للتعمیم أي فآمنوا بە وہما جاءکم من الحق. 


قولهە: رخالدین حال مقدرۃ أي مقدرین علی آنفسھم الخلود المؤید في جھنم . 


)١(‏ قوله إلا طریق جھنم إِلا یھدیھم طریق جھنم ففيهہ تھکم قولە المراد من العھد آیة المفھومة بالإ٘شارۃ عندنا 
ومن العبارۃ عند الشافعی سوقھم إلیھا یوم القیامة بواسطة الملائکة قال الل تعالی: لوسیل الذین کفروا 
إلی جھنم زمرآنچ الاّیة والاستٹناء متصل أن آرید بالطریق مطلق الطریق وإلا ذمنقطع أو متصل علی طریق 
ولا عیب فیھم غیر أن سیوفھم فلول۔ 


کو سس َء لیة: . 


فوله: "020 0 خرآفلة اکر ماق ری اھ ۱ 

قولہ: (أو ا؛ ٹنوا خیراً لکم مما أنشم عليہ) أي أن خیراً منصوب بفعل واج ب الاغذفف _ 
سماعاً کما هو رأی ي الخلیل وسیبویە فھو من قبیل انٹھوا کما أشار إليه وفی مثله صرج کل 
الحاجب با فعلہ وتاصیہ مجذوف سماعا خیراً لکم ما اعم علیہ من الکفرفھو من قب 
زید آفقه من الجدار أو الشتاءآبرد من الصیف . ْ 00۳ 
۱ قوله: وق تذیرہ یلکن مان خیرً کم) آی ان خیراً خبر کان لواقعة وا 
الآمر وھو رأي الکسَائي وأبي, عبیدة کما صرح بە بعض الفحول. 
ْ قوله: (ومنعہ البصریون لأن کان لا یحذف مم اسم إلا فیما لا بڈ منہ) آئی ھذاالقول 
سوب روا یت اوہ سس ا ا ا 
راس ود سید ای وت ٠‏ 
قوله: (ولائہ یؤدي) مذا تایید مت 'لضعفه لکن اجیب بأنە لا حاجة في جز 


کو مس شی بد سرد مو سو ار و وقوعہ جرابا 
للامر قبله 


قولہ : (زلی حذف الشرط وجوابہ) إذ التقدیر حینتل أن تؤمٹوا یکن الإیمان خی کم ۱ 

وقد مر جواہه لکن الاأحسن ما قضی القاضی إذ لا معنی للجزم إلا بالجازم جا لی 

جس مرن پیا تک 

فرض اہ اشارة إلیٰ آن الجخواب محذوف وقولہ: فان ۔ ک-ت- 

الجزاء القائمة مقام الجزاء. : ٰ ۱ سخ 
قوله: ور سو یی لل ما فی السموات لرش4 تلنساء: ۱۷۰] ور 


نود یق اہساتاًخ ار ار اب تا الارل علی اہ سب خیراً علی المضدریة إِقامة _ 
پر سی پر ےہ سو جح ہس ری تپ وہ 
آفيی موضع فيه ضرورۃ لا ضرورۃ هھنا. پت 

فوله: ولائه یزدی إلی حاّف الشرط واموابہ لان العقذیٔر حیت ِن آمنتم پکن خی کم 
قیحذف الشرط مع جوابە ویبقی خیراً لکم خبراً عن کات المحذوفة فیزدي غذا إلی کثرۃ الحلٰف . 

قوله: یعني وأن تکفروا فاإنه غني عنکم یرید أن جزاء الشرط في الحقیقة فإنه غنیٰ عنکم 
اوقوله تعالی: "٭لفإن لل ما فی السموات والأرض٭ [النساء: ۰ ملیل الجزاء قائم مَقام الجزاء. . 
۱ قولة: وھو یعم ما اشتملا عليهٗ وما ترکبتا منه یعین المفھوم من ظاھر الاَیة اُناللہ خصوصٰ 
المظروف فقط وھو ما في السمٰواٹ والأرض والل تعالی لە السموات والأرض وما فٰیھما چمیعا ٰ 
'فوجھه ہما یعمھما وما قیھا فإن اجزاء الشُيء إذا کان مملوکاً لل تعالی کان الشیء بکلیتہ _لە تعالیی فول 
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أي ما یکون داخلاً فی حقیقتھما فیعم حمیع الممکنات ولا إشکال في حخْلفي إطلاق 
عیندذہ ا عٌدنا فلاعتبار عموم سو ا 


- (ئیا بر ل) 7 ھا نحکمة فی جنچ لامور نکان کیا فیا در 


برق تناتی؛ روب ظوسما در راو خر الا الحق إکما 
نے رف لس لت ھا ا مریم روح بن اہ پل رسلا ولا 
تٹواوا دلکَه آنکھوا ول 52+ لک0100 16 0ناج کرت 
لیڈ کی اک سیل 


فولہ: (ھلا تغلوا4) لا تدوموا علی الخلو الصادر منکم . 

قوله: (الخطاب للفریقین) فتوحید الکتاب لاإرادۃ الجنس . 

قولەه: (غلت) بوزن رمت . 

قوله : (الیھود فی حط عیسی عليه السلام حتی رموہ بأنه ولد لغیر رشدۃ والنصاری 
نی رفعه حتی اتخذوہ إلھا) بغیر رشدة علی صیغة المرۃ وقد تکسر یقال ولد الرشدة وھو 
ضد ولد الزانیة کذا فی القاموس . 

قوله: (وقیل للنصاری خاصة) مرضه إذ السیاق والسیاق یستدعي العموم. 

قوله: (فإئه أوفق لقولەه: ولا تقولوائج [النساء : ۱ الایۂة یعني تئزیھه عن 
الصاحبة والولد)لأنه أوفق الخ غیر مسلم عند المصئنف إذ الیھود یثبت الولد لە تعالی أیضاً 
غابته ان النصاری یشت الصاحبة أیضاً لکن لا یوجب التشخصیص . 

قوله: (فلٛإنما المیح4 [الدساء: ۱۷۱] الاآیة أوصلھا إلیھا أو حصلھا فیھا) ٭*(نما 
المسیحك4 [النساء : ۱ الیة لا یقتضی الشتخصیص لانه کما کما یرد غلو النصاری یرد أیضاً 
غلو الیھود إإذ معناہ الحاصل فمن کان شأنه ھذا ٹیکون رفیع الشأن ویکون ایڈنا 
حادثاً فبطل قولھما۔ 

فولہ: ل(وڈو روح صدر مله) أي کلمة من في ۶روررح منه4 [النساء : ۱۷۱] لاہتداء العاية . 

قولد: (لا بتوسط ما یجري مجری الأصل والمادة له) ما یجري من الاب والنطففة 
والتعبیر ل‌رادۃ الوروصف آو لرادۃ النطفة 


غلت الیھود فی حط عیسی أي في حطە عن مرتبتہ حتی قالوا إنه ولد لغیر رشدة یقال هو لرشدۃ إذا 
کان صحیح النسب وھو خلاف قولك لزنیة وغلت النصاری في رفعہ آي في وفع عن منزات. 

قولہ: لا یتوسط ما یجري مجری الأصل کسائر اأولاد آدم نفي الواسط مستفاد من نسبته إلی 
الله تعالی في قوله: فووروح من [النساء: ۱۷۱]. 


سََزَة النسام/ الآیڈ: ۷۹ 


قولہ: 9ئ ئٰیِ. "ء۴ 

کما أُن الروح سبب لحیاۃ الاموات و و سج سی ْ 
الأموات الزائلۃ عتھا الحیاۃ. ٰ کی 

قوله: (أو القلوب) لق سے نات وتعلیمهہ تزول الأمراض القلیة ال ثابھۃ مو 
فیتصف بالعلم والاخلاق المرضیة المشابھة للحیاة وھذا معنی قوله یحي القلوب . ٰ 

قولہ' (فلفآمنوا باللہگ4) [النساء: ۷۱] إیماناً معتباً بە منزھین عن جمیع سمات النقض۔ ْ 

قوله: (أي الالھة ثلاثةٴاللہ والمسیح ومریم ویشھد عليه قول تعالی : غزڈاانٹ قلت 
للناس اتخذوني وأمي إلھینٴ من دون الله ) (المائدۂ : ٦‏ ئي الالهھۂة ٹلاثة أی کے 
المحذوف ثثلائة لفظه الاَلھۃة مذا القول للنسطوریة والملکائیة من النصاری وأما الیغعقوبیة ٰ 
جو اسراو وت بی میں و سی بش بی 
الأول آ نھم قالوا آلھتنا ثلاثة اللہ وصاحبته مریم وابنە عیسی واستدل المص علیٰ أنھم :ذھبوا 
إليه بقوله تعالی لعیسی عليیه السلام ٭ءآنت قلت للناس4 [المائدۃ: ٦‏ للایة وج 
الاستدلال هو آن معنی من دو اللہ مع اللہ فیکون الالھة ثلائة فلیتامل . ۱ 
ات قولە: (أو الله ثلائة إِن ضح أنھم بقولون الل ثلائة اقائیم الأپ والابن وروج القدس _ 
ویریدون بالاب الذات وبالابن العلم وبروح القدس الحیاة) أو اللہ ثلالۂ أي المبتدا 
الموصوف لیس الالھة پل هو الله هذا القول الٹاني مما جکی غنھغ أي من غایة جھلھم 
جعلوا الذات الواحدۃ نمس ثلاثة ضفات وقالوا إنه سی تھچ و 
اأقائیم وأرادوا بالجوھر القائم بنفسە وبالأقنوم الصمٰة إِن صح أنھم الخ أي ھذہ الروایة:,منھم - 
غیر صحیحۃة لمخالفتھا النصٰ بحسب الظاھر .ولاستلزام ھذا ا القول عی: بالاب: ا 
وفی بعض الکتب الوجود بدل الذات . ٠‏ 
قولہ: : (عن التثلیث) بأيٴ نعنی وقرینة ہذا المعنی قوله ولا ولا مد کس تی 
قولہ : طفآمنواہ4 [النساء: ]٣۷۰‏ خیراً لکم (نصبه لما سبق). ہیکت 

قوله: ساب ہے احترازاً عن قصد الجنس بلا ملاحظاة الو 


"۸ 


قوله ٠‏ و الله ثلائة عطف علی قولہ الآلھة ثلائة یعني رفع ثلاثة جا یت 
مہتدأہ أما الآألهة أو اللہ والارثق هو الاأول لدلالة القرآن عليه قال تعالی : ف٭ءأنت قلت للناس اتخذوئيٰ 
وأمی إلھین من دون اللة4 [النساء : ])١١٦‏ والوجہ الثاني مبني علی فرضس صحة قولھم الل ثلائة أقائیم. 7 

قوله: نہب ہما سبق یعني یحتمل أن یکون نصب علی الفصدریة وأن یکون مفعولاً یہ إفعل _ 
سر می ای یر ا ھی و سی وس و وہ وٹ ویتطرقٴ ٰ 
إليه فناء أي التوالد والتناصر ائما ا احتیج إلیھما لبقاء النوع فإن الشخص: الممکن یتطرق إليه الفناء 
فلا بد له من ولد یقوم مقامہ ویدوم نوع ذلك الشخص ہمن ینوب منابۂ واللہ تعالی واآخد بالشخص : 
ہو یت نے یت ٹہ شانه لا یحتاج إلی الولد, ۱ 


سورۃ النساء/ الاّیة : ۲ ا یں 


قولە: (أي واحد بالذات) أي المراد بالوحدۃ الوحدۃ فی الذات لآله موق للرد عن 
القول بالتٹلیث . 


قولە: (لا تعدد فیه ہوجه ما) من الوجھین النڈگو زیم فا 

قولە: (أی اسبحه تسبیحاً من أن یکون لە ولد فإنه یکون لمن یعاد لە مثل ویتطرق 
[ليه فناء) أسہحه تسبیحاً أشار إلی أن سبحان اسم بمعنی التسبیح منصوب علی المصدریة 
لمن بعادله أي یتصور لە مثل لآن من حق الولد أن یجانس والدہ ویتطرق إليه فناء إذ التوالد 
یحفظ النوع عن الاتقراض . 

قول : (ملکاً وخلقاً) ومن جملتە المسیح . 

قولە: (لا یماثله شیء من ذلك فیتخذہ ولدا) إذ الممکن الحادث المکون کیف یکون 
مماثلاً للواجب بالذات, - 

قولە: (تنبیه علی غناہ عن الولد فان الحاجة إليه لیکون وکیلا لأبیه) تنبيه الخ أي 
دلیل عليه کقوله: اما فی السموات 4 [النساء: ]٣۷۰‏ الایة ولا یبعد أن یقال وإنما عبر 
بالتنبيه للرمز إلی أن الحکم ہدیھي ولخفائہ للإذھان القاصرۃ یحتاج إلی التنبيه قوله لأبیه في 
حیاته أو فی مماته وھو الظامر . 

قوله: (والله سبحانہ قائم بحفظ الأشیاء کاف فی ذلك مستغن عمن یخلفہ) ومو الوَلِك, 

قولە: (أو یعینه) وھو الشريك فھو تنبيە أ٘یضاً علی غناہ عن الشريك کما في قوله 
تعالی : (لە ما فی السماوات والأرض* [البقرۃ: ]۲٥٤٢‏ دلیل علی نفي الشریبك غایته أنه 
لم یلتفت إلی ذلك لن الکلام للرد عن القول بالولد: 

قوله تعالی : لن تک السیسیخ ان نیت عَبدا لو ولا الملیکہ ان وَکن 

قولە: (فلن پستنکف المسیح*4) [النساء: ۱۷۲] جملة ابتداثیة سیقت لتقریر ما سبق 
من التنزیه . 

قوله: (لن یأئف) تعریف لفظی لە یقال أنف من الشيء إذا ترفع وتعظم من ان 
یتصف بە. 

قولە: (من نکفت الدمع) أي ان الاستنکاف استفعال من النکف وآأن سینە للمبالعة في 
اللغی ۔ 

قولہ: (إذا نحیتہ باصبعك) أي بعدتہ وأزلته من الننحیة . 

قولە: (کیلا یری أثرہ عليك) فیلزمه الترفم . 

قولە: (من آن یکون عبداً لە فإن عبودیتہ شرف یتباھی بھا وإنما المذلة والاستتکاف في 
عہودیة غیرہ روی أن وفد نجران قالوا لرسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم لم تعیب صاحبنا 
قال رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم ومن صاحبکم قالوا عیسی عليه السلام قال عليه 


شس صسورة ة النسناء/ ٦‏ ۰۳۱۰ 


السلام وأي شيء أقول قالوا : تول إنه عبد الله ورسولہ قال إنە لیس بعار آن بکاکقاصد الله قالوا 
بلی فنزلت) فإن عبودیتہ شرف فلذا اختار نبینا عليه السلام أن یذکر بالعبد لیلة المُعرال) _ 


ملف علی سح ۷ می الف السعر یآ کرٹ او يہ لی ع ام٦‏ با 


و یر ہش ری یں 
قو لہ : : (واحتچ بہ من زعم) وهم المعتزلة ومنھم الزمخشري واستدل بە في الکشاف الہ : 


فوله: (فضل الملائکة علی الأئبباء) الملائکة ای ای ااجضارمك اذ ر0 سی ۱ 


أفضلیة الآنبباء علی الملائکة السفلیۃة الارضت 


قوله : : (وقال مساقہ لرد قول النصاری في رفع المسیح عن مقام العبودیة وَلك لكضیٰ ۱ 
ان یکون المعطوف أعلیٰ درج من المعطوف عليه حتی یکون عدم استنکانھم کالدلیل علیٰ ْ 


عدم استثکافہ) في اإکشاف من حیث إن علم المعاني لا یقتضي غیر ذلك قولە کّالدلی علی 
۔عدم استنکافه وإلا لما کان في ذکرہ فائدۃ وإنما دل کالدلیل لعدم ذکرہ فيی ضورۃ الڈلْل أو 
لانھ کم من شيء لا یستتکف بن الخطیر ویستتکف منہ الحقیر وإن کان بلا اسیْحقاق إلا أ٘ذ 
یراد بالاستنکاف پالاستحقاق .: 7 تد 


توله: (وجوابە أن الآیة للرد کو" المسیح والملائکۃ فلا تج ذلك) ہذا خلا ٰ 


السوق اد الکلام في رد النصازی. وعن هذا بادر إلی التسلیم . 


۰7 ایل سھوا سو سای وب المِالعة تہ العیر میں 
الکٹرۃ کقولٹ 7 الأمیر ال 2 90 أْي 8 سے 3-9-تھە 


فلتکن الایة من قبیل المذکورٴفقول صاحب الکشاف لن علم المعاني لا یقتضني غیر ذلك 


منظور فيه ولقائل ان یقول ھذا 7 چپ ےت رت الئعرب بی ناخ قالٰ ٰ 


وإن أراد بە التکبیر الخ ۔ 


ترلاد رك فی آذ کر المعطوف عليه أعلی درجة منه وحاضلە أن الآیۃ 7٭چجْ : 


الترقي ارتقی من عیسی إلی الملائکۂ ولا یرتفی إلا إلی الأعلی إِذ لا یقال لا بستنکف:من فادن سس 


کذا ولا عبدہ بل یقال ولا مولاہٴ وحاصّل الجواب أن ذکر الملائکة لکونھم أعلی من الأنبیاء بل 1 


۱ للرد علی عبدۃ الملائکة کما انا ذکر عیسی للرد علی النصاری لأن الکلام فیھم إلا ان الر:علی 


عبدة الملائکۂة بالاستطراد سلمناہ ہ لکن الحاصل 3 بعض الملائکة زشم المٰقربون آنضنل من بعض 
الانسیاء وھو عیسی وھو لیس بمظلوب والمطلوٰب أن جنس الملائکة کله أفضل من جنس الأئبیاء 
ماد بت ا سو مس اشہردا جو جسمیسی تو ای ید 


والنزاع فیە. 


سورۃ النساء/ الآیة: ۱۷۳۴ ۱ك 


قوله: (وإن أراد بە التکبیر فغایته تفضیل المقربین من الملائکة وھم الکروبپون الذین 
مم حول العرش أو من أعلی منھم رتبة من الملائکۂ علی المسیح من الأنبیاء ول لا 
یستلزم فضل أحد الجنسین علی الآخر مطلقاً والزاع فیه) فغایتہ تفضبل المقربین ھذا ینافي 
ما ذھب إلیە جمھور مشایخنا من أن خواص البشر أفضل من الملائکة فالاولی في الجواب 
أن بقال إن الاّیة تدل علی أن الملائکة المقربین أفضل الخلائق بمعنی أقربھم منە تعالی کما 
أشار إليه فی سورۃ النبا ولا نزاع في ذلك بل النزاع في الأفضلیة بمعنی کثرۃ الٹواب وہبہذا 
یحصل التوفیق بین الأدلة والنصوص . 

قولە: (فظومن یستنکف عن عبادتہ4) [النساء: ۱۷۲)] أي عن طاعته فیشمل جمیع 
الکفرةۃ لعدم إطاعتھم له تعالی وعدم إطاعٹھم لە تعالی وإان کان من جھة إنکار الرسول 
وکون الأمر من جھته تعالی لا بطریق الاستنکاف لکن استنکافھم عن طاعة ائرسول 
استنکاف عن طاعته تعالی ولا بعد فی أن یراد الاستنکاف عن عبودیته تعالی بعد معرفته بل 
عَذا وق لگره ھَذا مرا لغا تیق: 

قوله: (ومن یترفع عنھا والاستکبار دون الاستنکاف ولذلك عطف عليه وإنما یستعمل 
حیث لا استحقاق بخلاف الٹکبر فإله قد یکون بالاستحقاق) والاستکبار دون الاستنکاف إذ 
الاستکبار الأئفة عما لا ینبغی أن یؤئف عنه وأصله طلب الکبر بمعٹی طلب تحصیله مع 
اعتقاد عدم حصوله فيه والتعبیر بە للاٍشعار بأنه لیس ھناك شيء سوی الطلب والاستتکاف 
منبیء عن توھم لحوق العار والنقص عن المستنکف . 

قوله: (فیجازیھم) أي المراد بقولہ : فلفسیحشرفُ [النساء: ۱۷۲] لازمه وھو المجازاۃ. 

قوله تعالی : ایلرک کَا مرا کاو الطدلحَتِ فقوم اَجورهم وََزدھُم ین فصضلوہ 
وکا الزجک استکھوا رَا کو دبع عَدَابتا الیکا ولا وت لھم من ون الہ وَإكا ولا 
ندرا لا 


قول: (تفصیل للمجازاة العامة المدلول علیھا من فحوی الکلام وكأنه قال 


ولە: تفصیل من مجازاۃ العامة المدلول علیھا من فحوی الکلام أي فوله تعالی : لفأما الذین 
آمنواگ4 [النساء: ۱۷۳] إلٰی آخر الآبات تفصیل للمجازاۃ العامة الشاملة للمؤمن والکافر المدلول علیھا 
من فحوی قوله عز وجل: ط(ورسیحشرھم إليہ جمیعاًہ4 [النساء: ۱۷۲] لا من حاق اللفظ لان من في 
ومن بستنکف 4 [النساء: ۱۷۲] والضمیر راجع إلیه فی ٭إفسیحشرھهم4 [ائنساء: ۱۷۲] عبارة عن 
الکافر فقط لیس بشامل للمژمن والکافر حتی یکون قولە: ففاما الذین آمنوا وأما الذین اسٹنکنوا4 
[النساء: ۱۷۴۳] تفصیلاً له بل معنی المجازاۃ العامة الشاملة للجمیع مستفاد من فحوی الکلام الصادق 
وھو طفسیحشرھم جمبعاً 4 [النساء: ۱۷۲] وذلك أنه دل علی أن الحشر لمجازاۃ العباد مؤمنین کانوا و 
کافرین فأورد الکلام الواقع بعدہ التفصیل العام المدلول عليه ہفحوی الکلام السابق وإن کان المعنی 
المستفاد من حاق اللفظ مخصوصاً والحاصل أن الوارد بعدہ لتفصیل العام الذي دل عليه ذلك الکلام 
الضمتی وعو یوم یحشر العباد للمجازاۃ فھذا من باب التقسیم بعد الجمع وھو من محسنات الکلام . 


۳۲ 


: ۱ يد النساء/ الایۂ: ۷٤‏ 
۱ طذسیحشرهم إليه جبعاہ [النساء: ۲۲)]) یوم یحشر العباد للمحازاۃ) دع ما تسین أن 
یتوھم عدم مطابقة یسیو وس سی تدج یصو ئن 
الجوابپ ظاھر. ۱ 
قؤله: (أو لمجازاتھغ فان [ثابۂة مقابلتھم والظا(حسان إلبھم تسثیٔی الم بالن 
والحسرۃ) اأجاب أولاً بأنه تفصیل للمجمل المفھوم لا للمذکور ضریخاً لان سیحشرھم 
إلیه جمیعاً یفید في مقام الوْعید ان الحشر للجزاء یوم یجزی العباد قھو تفصیل لجزاء' 
العباد من الأخیار والأشرار لا نجزاء الکفار أو لان ذکر أحد المتقابلین وجب ذکر 
الآخر ٹم آجاب ثانیاً بأن حشرھم لمجازاتھم والتفصیل لمجازاتھم لا لھم فإن مازاتھم 
بنار الجحیم والتأسف العظیم فکلمة أما وإن دخلت علی الفریقین لفظاً لکنھا داخلۃ 
سد وی سو پ سو سے بت اه الہراہ تفضیل الچزاء ا ۳ 
تغصیا. الذات . ٰ ۱ 
قولہ تعالی : بَا اما ا الما کہ جال کم نین زین تد ازع وھ ' 
قوله رید وسر کے لڑرادة لجٹن 7 
۔الأصل مع : 
ا قولە: لیت القرآن قد جدکم فائل لسقل وشواعد ال ول یق لکم مل 
ولا علة) وبالنور القرآن علی الاستعارة لأنه یتبین بہ کما یتبین بالنور الأعیان, ٠<‏ 
قوله: (وقبل البرھان اثدین أو رسول اللہ أو القرآن) وقیل البرهان الدین قیل لابعنائہ 
علی البراھین القاطعة صار:کأنه هو البرھان أو لأئه یتخلص بە بە عن ظلمات الشکوە 
والأوهام کما یتخلص بالبرمان عَنھا وکذا الکلام فی کون سے اللہ عليه السٰلا م ار 
اس سای سپ وو سیب ۱ 
وو دا کلی ا ار مس ناد ما ملاسا ۷م ٰ 


فولہ : و لمجازاتھم عطف علی قوله للمجازاۃ العامة أي أو تفصیل لمجازاۃ المتتکفین فیکون 
اأجمل الذي فصله وأما الذین ۂ في الموضعین ھو لفظ من فی ٭إومن یستنکف4 [النساء : ]٢۰‏ ومعنیٰ 
التقسیم بیان أن عذابھم نوا اَجٌدعِما تعذیب لھم بعذاب جھنم والآخر تعذیبھم بالغم والحرۃ عنذ 
مشاھدتھم ثواب مقابلیھم بالجنة واللعم سرت جج رت و ہی برک 
الموضعین علی التقدیر الثائی. ۔ ٰ 

قوله: 1+ و 0000م -- و 
لوأنزلنا إلیکم نوراً مبینا4 [النسا٘ء: ٤‏ کالتفسیر لقولہ: غاقد جاءکم برھات4 [النساء: ]1۷٢‏ قال ۔ 
الإمام البرمان هو محمد وإنما سماہ برھاناً لأن حرفتہ إقامة البرھان علی تحقیق الحق وابطال الباطل 
سو سشسٹت لائە سبہب لوقوع نور الإیمان قی القلب . ١‏ 


سورڈالنساء/الآبتان: ۱۷۶ء١٦۱۷‏ مہ ۰.ےہ .  ._‏ _._. ._... کے ے۳۷۰۳ 


قولے تعالی: کاما لے امو با واعت موا وہ فسد اہم فی رما وت وفسصل 
ِ 

کے جہخ ٭ ۴ امرس سے پش 
یمم إَِ مھا تُسَْيما لیا 

فوله: ت- ثواب قدرہ بإزاء إہبماند وعمله رحمة منه لا ثضاء لحق واجب) فی ثواب 
آشار إلی ان المراد بالرحمة الثواب والجنة بطریق ذکر الحال وإرادۃ المحل . 

قوله: (إحسان زائد عليه) أي علی ما قدرہ بإزاء إیمانه الخ فلذا عہر عنه بالفضل 
والکلام فی الفضل کالکلام في الرحمة مجازاً وعلاقة (إلی اللہ وقیل إلٰی الموعود). 

قوله: (صراطاً مستقیماً و الإسلام والطاعة في الدنیا وطریق الجنة ئٔي الآخرۃة) 
صراطاً مستقیماً مفعول ثانِ لیھدیھم وأصلە ان یعدی باللام أو إلی فعومل معاملة واختار 
موسی قومه کذا قاله فی سورۃ الفاتحة ولفظة إليه حال منه مقدماً عليه وقد جوز کون حالاً 
من الفاعل بمعنی مقرباً إیاھم إليه. 


7 ہر سح لی مس کر مو خر کو سوج ٦‏ سا سس و بس 
توله تعالی : بَستطشوَك فی الک بن حم فی اکنا ان انا ھک لیسن روَا وَلَد, اخ تھا 
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7 رر عم متا ہے مر ارغر مم سر اشام ا7 س ہیر یں و ہی و تم لی سے میگ 
ضف ما تد وھو برٹھسا إن لم یکن هھا ول فان کانتا اتْسمینِ فلھما الشلثانِ ما ترلد واِن کانوا خوہ 


5سیپبرٛ جار ود ہہ ی۔ ھی سس ا 6101ی کر آن ک لوا کو عظ>ہ سے ۔۔س وخ 
رجالا ونْسَاء فللذ مٹل حطِ الا نلیي ہہیں کم آن اوالہ یکل شٌیي عَلبظ (ڑکاا 

قوله: (أي فی الکلالة حذف لدلالة الجواب عليه) أي في الکلالة وفی جعله إشارۃ 
إلی التنازع خفاء لتوسط لفظة قل في ٭فل الل یفتیکم*٭ ڈالنساء: .]۱۷٢‏ 

قوله: (روي أن جابر بن عبد الله کان مریضاً فُعادہ رسول اللہ صلی ال تعالی عليه 

قولە: (فکیف آصتع في مالي) أي ظن أنه لا وارث لە بانتفاء الولد والوالد فالتصرف 
فی یدہ فاستفتی من رسول اللہ عليه السلام في أي موضع وضعه رد عليه وبین أُن لە وارثاً 
فلا یبقی لە التصرف فی جمیع المال بل فی ثلثه . 

قولە: (فنزلت) فإذا کان المستفتی جابراً فصیغة الجمع لرضاء من عداہ أآو لاإشارۃ 

قولە: (وھی آخر ما نزل فی الأحکام) فبعد نزول آیة المیراث في أول السورة کیف 
خفی آمر الکلالة علی جاہر بن عبد الله مع أنە من اجلاء الصحابة ولعل مذہ الروایة غیر 
ثابتة بسندات قویة أو سؤاله لمصلحة جلیة فی الأحکام فی بیان الأحکام لا مطلقاً لأن آخر 
آیة نزلت مطلفاً لإواتقوا یوما 4 [البقرة: ]٥۸‏ الایة . 


قوله: لا فضاء لحق واجب ہذا المعتی مستفاد من لفظ رحمة فإنہ لا یستعمل في الواجب 
فإن من اعطی شیئاً وجب علبه اعطاؤہ لا بقال فی حقه أنه اعطاہ ترحماً وتفضلاء 


جس - ے طورة الضا/ الآیة: ١۷۹‏ 
قوله: (سبق تفسیرھا فٔي أول السورۃ) أي فارجع إليه ٹم انظر أي تفسیْر|رید ھنا. 
۱ قوله: (ارتۂ دو و بی سی کر موہ رر یں 
را اس ۷ یت ما إذ خلو اتفعل عن الفال غریب۔ 
قولہ: (والواو في ول ٔپحتمل الحال 0ء لاشاك! 
2 ٴ (والبراد لاخ لاعت من الَبوین آو الاب ال جعل رما صبة ان 0 
‌ 0-0 0070 ز ۱ ۱ 
ٰ 27 رھ کی وت وش +غیر ین عباس زی الہ 
(أي والمرء رت ان ان کان الامر بالمکس)۔ ۱ کک 
قولہ: نوا 0 ا پرٹ جمیع 'مالھا الا قالمرادپہ الذکرإ لیت 
سے جہسری جو سے ب ری وت ً ٴ 
قولە: والولد علی ظافنزہ أي شامل للابن والبنت مطلقاً أي سوا: کانت بنتاٴ واحدة آو:اکٹر 
کما هو المعنی الموضوع لە لفظ الابن في اللغة قوله فإن الأخت الخ تعلیل لشمول الوٰلد للابن 
۱ والبنت فإئه لو کان المراد بالولد الابن یلزم أن یکون نصیب الأخت 'خصوصیۂ التصف :عند عدم 
۱ الابن ولیس کذلك بل لھا النصف إن کانت البتت واحدۃة وما بقی من الثلٹین عند وجود بنتینْ 
نصاعداً فقوله الولد: علی ظامرہ رد علی صاحب الکشاف حیث قال والمراد بالولد الابن :وو اسم 
مشترك یجوز إیقاعه علی الذکر وعلی الآئٹی لآن الاہن یسقط الأاخت ولا تسقطھا :البنٹ وحاصل 
ْ الکلام أن الاّیة أفادت أن الولذ مطلقاً سواء کان ابناً أو بنتاً یسقط الأخت آما الابن فیسقطھا غن 
المیراٹ قطعاً وأما البنْت فتسقطھا عن خصوصیة النصف أو فرض النصف لان الأخت تاجذ 
۱ النصف مع الۂنت الواحدۃ وتأخذ ما بقي من الثلثین عند وجود بنتین فصاعداً وکل :ذلك بالعصوبة 
لا ہالفرض لکن بقی في مفھوم الاّیة إشکال وھو أنە یفھم من ظاھر الآیة أن الأخت ٹرٹٗ النصفب 
ٰ عند عدم الولد وإت کان للعیبِّ والد ولیس کذلك :بالإجماع قإن الإجماع علی أن الاأختالا ترزثٹ 
ْ مع وجود الوالد ولو قیل المراد من امریم ھلك الکلالۃ بفقرینة قوله عز رجل: لإقل اللہ یفتیکم في 
الکلالة٭ [التساء: ]٦‏ من لم یکن لە ولد ولا والد قلنا فحینثٍ ما وجه اشتراط سلب الولد فقط 
في استحقاق الأخت النصفٴبل الإرث مطلقاً والحال ان استحقاقھا الإرث مشرؤط بعدم الولد 
والوالد جمیعاآ لا بعدم الولد:فحسب ویمکن أن بقال فی الجوابٰ أُن ا ۶ ْ 
۱ بالسنة کما قال بعیذ ھذا وقد لت السنة علی أنھم لا رٹون مع الب ۔ ۱ ۱ 


ٴ قوله اش ھت 7د سے 27اسل سموم رت سا خردارھک 
. المعنی شاملا للڈکر والآنٹی فالمعنی یرث جمیم مالھا إن لم یکن لھا ابن ولا ہنٹ 'وإن خمل علی 
معنی پرٹ مالھا مطلقاً سواء .کان کلا أو بعضاً یکون المراد من الولد الاہن فالمعنی وھو پرٹھا إن 
لم یکن لھا ابن فحینذٍ إن لم :یُکن لھا بنت أیضاً یرٹ جمیع رس و ہے اوت 
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لا تحجب الأخ والایة کما لم تدل علی سقوط الإخوۃ بغیر الولد لم تدل علی علاخسقوطھم 
بە وقد دلت الستة علی أنھم لا برٹون مع الب وکذا مفھوم قولە: ف٭اقل اللہ یفتیکلم في 
الکلالة* [النساء : )]۱۷٦‏ وھذا الجواب ھو المعتمد إذ الکلالة ما لا یکون لە ولد ولا واللا 

قوله: (إن فسرت ہالمیت) کما پدل عليه الروایة عن جاہر . 

قولە: (الضمیر لمن یرٹ بالاخوۃة وتثنیته محمولۂ علی المعنی) کما ان تأئیثه فی 
لفلما وضعتھا4 زآل عمران: ]٥٣‏ لأنه کان أنٹی مآله أی باعتبار المعنی عدل عن قول 
الکشاف أن تثنیته باعتبار کون الخبر تثنیة لن تثنبتہ موقرف علی کون اسم کان تثنیة أو 
لامشارة إلی وجه آخر ۔ 

قوله : (وفائدة الإخبار عنه بالنتین التنبيه علی أن الحکم باعتبار العدد دون الصغر 
والکبر وغیرھما) وفائدة الخ. جواب سؤال مقدر بأن آلف کانتا تدل علی اثنینیة مرجعھا 
فما الفائدۃ فی اللإخبار عنھا بأنھا اثنتان الئثبیه علی أن الحکم أي علی ان اختلاف الحکم 


فصاعداً یرٹ ما بقی من فرض البنت أو البنتین فصاعداً وھذا معنی قولە إذ البنت لا تحجب الخ . 

قوله: والایة کما لم تدل الخ عدم دلالة الَیة علی المعنیین المذکورین إنما نشأ من الاحتمال 
الواقع في معنی الولد فإنه إن أرید به المعنی العام الشامل للذکر والانٹی پلزم أُن یسقط الاخوۃ عن 
المیراث عند عدم الولد لان مفھرم الاآیة حینثذِ وھو لا یرٹھا إن کان ولد ذکراً کان أو اُنٹی وإن أرید 
بہ الاہن لا یسقطون لاستحقاقھم الإرث مع البنت لان مفھومھا حینثلِ رھو یرٹھا إن کان لھا بنت 
فلھذا الاحتمال انتفی الدلالة فی الأیة علی ھذین المعنیین المذکورین . 

قوله: وکذا مفھوم قوله: لقل الل یفتیکم* [النساء: ]۱۷١‏ ني الکلالة ان فسرت بائلمیت 
أي وکذا لا بدل قوله تعالی: فلقل اللہ یفٹیکم فی الکلالة 4 [النساء: ]۱۷١‏ ان امرؤ ملك لیس لە 
ولد وله أخت فلھا نصف ما تر لا یدل علی سقوط الأخت عن المیراث ولا علی عدم سقوطھا 
عنه إن فسرت الکلالة بالمیت وجه عدم الدلالة حینذِ أئه یحتمل آن یکون للمیت والد وإن لم یکن 
لە ولد فیسقط حق الأخت لان الخ والاخت ساقطان مع وجود الوالد وبحتمل أن لا یکون لە والد 
فلا یسقط حقھا فمع ھذا الاحتمال لا یکون في الایة دلالة علی السقوط وعلی عدم السقوط وإنما 
قید عدم الدلالة بتفسیر الکلالة بالمیٹ لأنھا إن فسرت بأصل معناعا وھو أن لا یکون له ولد ولا 
وائد تدل الأّیة علی عدم سقوط حق الأخت إذ لا احتمال حیندِ أن یکو له والد حتی یسقط بە 
حق الأخت لأن الکلالة رجل لیس لە ولد ولا والد. 

قوله: وتثنیتہ محمولة علی المعنی یعني کان القیاس عند رجع الضمیر إلی من یرٹ أن یقال 
نان کاق ات بتذکیر الضمبر وافرادہ لکن نٹ لتائیث الخبر کما قیل من کائت أمك وثنی لتثنیة 
الخبر أ٘بضاً أو المراد بمن پرٹ هنا اثنان وھذا انسب لقوله محمول علی المعنی . 

قوله: وفائدۃ الإخبار عنە باثنتین الخ بعني کان الحکم فیمن کانت فوق الواحدة واحداً وھو أن 
یکون النصیب الثلثین سواء کانت اثنتین فصاعداً فکان مقتضی الظاھر أن یقال فإن کانت قوق الواحدة 
لکن جيء بلفظ اثنتین تنبیهاً علی المعنی المذکور وھو بیان أنْ سبب کون النصبب الٹلثین تعدد 
الأخوات ومکٹرھا فی العدد ولا یفاوتھا في غیر العدد کالصغر والکبر والشرف والحقارۃ وغیرھا. 


ہش مور: انسام/ الابة: ۷۷ 


ید الخیر ما لا فدہ الفسیر لکن ہل نس جم لو لم فدہ الف کاتا لم الأصة بن 
الضمیر إنما یدل: علی الذات دون الصفات فالاولی أن یقال ھذا من قبیل فولا: الین 
اثنین4 [النحل: .]٦٤‏ 

قوله: : (وإِنٰ کانوا إخوۃ) الکلام فیه کالکلام في فإن کانتا أي اصمبر لسن رکا 
بالاخوۃة وحجمعه ا وی آَْ باعتبار کون ہے وت وم 
و اقار " ٦‏ نوا 
قٹوله : (أصله وآن کانٰو إخوة وأخوات فغلبٰ المذکر) تد التغلیب 
فغلب المذکر علی الأنٹی فعبر عنھما ہما وضع للمذکر ثم بین بقوله: ٭زجالاً ونساء4 
[الدساء: ٦‏ فلولا التغلیب لما ساغ ھذا التفصیل وأنت خبیر بأن مات لمزرۃ 
کونھم رجلا وأنثیین أو أنٹیٴ ورجلین . 
۱ قوله: ای بین لم ضلالکم الذي من شأنکم إذا خلیتم وطباعکمتحفرٰواکٰ 
۱ وتٹحروا خلافہ) أي ان تضلوا مفعول یبین والضلال وإن لم یبین صریحاً لكته مبین مفہزماً 
راختارہ لآأن ذو یں یں رت یجاب یں کو 
فاعتبارہ في البیان'ولو مفھوفً أھم ولانہ حیتِ لا یحتاج لی حذف وتقدیر'_ ۱ . 
قوله: (آو یبین لکم الحق والصوابِ کراھة ان تضلوا) اي تضلرا علةقدیر کران 
کما هو رأي البصریین في مثل ذلك صرح بە المبرد۔ 
قولهہ: وقیل لغَلا تشنلوا تحلف لا وغو قول الکوفیین ٹھوٴعائم بمصالح السباد قَْ 


۱ ہو سم یو سا یو بد ھی یرت پچ وت و 


7 (عن بی صلی اللہ تمالی علیہ وضلم من قرأ سوزة النساء ڈکائنا تصیدق علی 


قوله: آاصلهہ إِن کائوٰا إخوۃ وأخوات فغلب المذکر یعلي قوله: رجالاً زنساء4 
[النساء: ۱۷۲۹] تمفصیله لاخوۃ بدلاً عنھا والإخوۃ بحسب الظاھر لا یتناول اليَِساء قلا بد ان 
بصار فی لفظ الأخوۃ إلی التغٰلیب فکأئه قیل وإن کانوا إخوة وأخوات: رجالا وتساءف_ 
قوله: فحذف لا یعني حذف لا ثم حذفت اللام من ان فصازُ أن تضلوا هذا قول.الكوفِین 

ٰ ؤال سورد کات بل تطدی تہ اس تما سا اپ وت 
والممات أشار بالفاء في قولۃ فھو عالم بمصالح العبادِ إلئ.ان ول عز رجل: لوا بکل شيء 
٠‏ علیم4 [النساء: ]۱۷١‏ إثبات لعلمه تعالی بمصالح:العباد بالبینة فإنه تعالی إذا کان غالماً پکل شيء 
یکون لا محالة عالماً بالمصالح الراجعة إلی العباد لدخولھا تحت کل شيء قال الإمام اعلم أن نی 
۱ عذہ السورۃ لطیفة عجییة وھي أن أولھا مشتمل علی ببان کمال قدرة الله فإِنه تعالی : :ہیا أیھّا الناس 
۱ انقوا ربکم الذي خلقکم من نفس واحدة4 [النساء: ١‏ وھذا دال علی سعة القدرة وآخرخا مشتمل 
علی بیان کمال العلم رھو 0 وی علیم4 [النساء: 2 ھ0 االوصْفُان بھُما 


۳۷ 
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کل مؤمن ومؤمنة ورثٹ میرائاً وأعطي من الأجر کمن اشٹری محرراً وہریء من :الشرك وکان 
فی مشیئة الله تعالی من الذین یتجاوز عنھم) والل علیم بصحته تمت تحشیة ھذة:لسورۃ 
و وش ہر 
وراحشرنا انی اعتفن اتھپتاہ ات راا یقرت العالمین والصلاة 
وت سے وإمام ا ںا 


یثبت الربوبیة والاٴلھیة والجلال والھیبة والعزۃ وبھما بجب علی العبد أن یکون مطیعاً للأوامر 
والنوامی منقاداً لکل التکالیف والل أعلم الحمد للہ علی توفیق الاھتداء والشکر لە علی إعانته ٹي 
الابتعداء الَانْٹھَاه وامتمے علی تیسی ھا نشرع فيه من حل تفُسیر سررہ المائدة متوکلا عليه 
ومستفیضاً ہفیضه الأقدس وھو یقول الحق ویھدي السبیل . 


"'مائة وعشرون آیة کس ہہ 
قوله: (سورۃ؟ المائدة: مدنیة) إلا قوله تعالی: للالیوم أکملت لکم دینکم پ4 [المائفة: 

٣ا‏ لی کول طغفور رحیغٰ پچ [المائدۂ : ٣‏ فاتھا نزلت بعد عصر یوم الجمعة بعرفة حٰجة 

الوداع لکن إذا آرید بالمدینةِ ما نزلت بعد الھجوٰۃ فلا حاجة إِلیٰ الاستثناء,  <‏ حت ۳ 
قوله: (وھیي مائە وٹلاٹ وعشرون آیة) وقیل مائة واثنان وقیل ثلاٹ وعشرون. 


ب ہلواوم 


نولہ نسالی : بَا ای مَاملوا وا الو أیلت لک بسیکۂ انکر ام با 
وق ×ویل اسضیرغ ح اخ ءیدق - جس 
قوله: (الوفاء هو القبام بمقتضی العھد وکذلك الإیفاء) لکن قیه مبالغة یس 7 الوقاء 
لزبادة حروفه فلذا اختیر في :النظم تحریضاً علی الوفاء الام . جج ...۹ 


سورزة المائدة 
۱ قوله : :الوفاء هو القیام بمقتضی الحھد قال الاإمام بقال وفي العھد واو في بہ ومنه الموفزْن 
بعھدھم والعقد هو وصل الشیٰء بالشيء علی سہیل الاستثباٹ والاحکام فالمراد بالعقد نا العھٰد 
الموثق شبه العھد الموثق بالحبل فاستعیر لفظ المشبه به للمشبه استعارۃ تصریحیة فالمُھد الڑام 
والعقد التزام علی سبیل الأحکام ولما کان الإیمان عبارة عن معرفة اللہ بذائه وصفانه وأحکامه 
وأفعال وکان من جملة أحکافمه أنە یجب علی جمیع الخلق إظھار الانقیاد لل تمالی في جمیٔمٴ 
. تکالیفة وأوامرہ ونواميه وکان بُھذا الغقد أحد الأمور المعتبرۃ في تحقیق ماھیة الإیٰمان قالٰ: فیا 
أآیھا الذین آمٹوا أوفوا بالعقود٭ [المائدة: ۱] یعني یا أبھا الذین آمنوا التزمتم بإیمانکم آنواع:العقؤدٴ 
والعھود فی إظھار طاعة اللہ فأوفرا بتلك العقود والعھود وإنما سمی اللہ تعالی هذہ التكالیف عقوداً 
لالوغائی رطیا کا نظ الشیء بالشيء بالحبل الموثق واعلم أنە تعالیٰ تارۃ سمیٰ.ھذہ التکالیف: 
عقوداً کما فی هذہ الآیۂ وکما.فيٴ قوله تعالی : ولکن یؤاخذکم بما عقدتم الأآیمان4 [المائدة: 


۹] وتارۃ عھرداً قال تعالی: ڈوآوفرا بعھدي آوف بعھدکم 4 [البقرة: ]٠٤‏ وقال: ٭واوفوا بعھد 


. العھد الموثق شیە بعقد الحبل:ونحوہ في الأحکام تشبیھاً للمعقول بالمحسوس‎ )١( 
"+۰ ۳۸ ُ ْ 


ہش 

قوله: (والعقد العھد الموثق) أي بذکر الل تعالی فائعقد آخص من الم لانه آوکد 
العھود وأحکمە أطلق اسم المشبه بە وھو العقد بمعنی الحبل المعقود المشدود بشوٍء علی 
المشبه وھو العھد الموثق . 

قوله: (کما قال الحطیئة) بالحاء المھملة بوزن التصغیر استشہاد علی کون العقد 
بمعنی العھد الموثق . 

قولہ: (قوم) أي قومنا قوم فائدةۃ الخبر باعتبار الصفة . 

قوله: (إذا عقدوا) اختیر إذا مع الماضي تنببھاً علی تحقق وقوعه قھي شرطیة ویحتمل 
الظرفیة . 

قوله: (عقداً) مفعول به لعقدوا أو المفعول المطلق أي إذا عامدوا عھداً والقرینة 
لجارھم . 
قوله: (لجارهم شدرا العٹاج) لجارھم ولم بقل لغیرھم مع عدم اختلال الوزن لان 
الکرم وعھدہ للجار عد عند العرب من شمائل الآأخیار وشدوا العناج بالعین المھملة والنون 
والجیم ککرام حبل یشد في أسفل الدلو ٹم بشد العراق لیکون عوناً ھا فإذا انقطعت 
الأوزام أمسکھا فإن للدلو أوزاماً توضع علی رأسھا خشبتان کالصلیب ویشد أطرافھا 
بالسیور أوزاماً ٹم یجعل حبل في أسفل الدلو إلی العراق ویشد ذلك الحبل بھا حتی لو 
انقطعت الأوزام قام ذلك الحبل مقامھا وذلك الحبل الکبیر حبل العناج ٹم یشد حبل آخر 
فی وسط العراق ویٹنی ویثلث لیکون هو الذي پلي الماء یعني الحبل الکبیر وذلك الحبل . 

قولە: (وشدوا فوقه الکربا) الکرب بفتحتین هو الکرب فالکرب في أعلی الدلو 
والعناج في أسفلھا ئم یجعل الکرب في الحبل الکبیر الذي ینزح الماء بە ومقصود الشاعر 
المبالغة فی وصف قومه بالوفاء للعھد استعار للعھد عقد الحبل ورشجھا بشد العناج وشد 
الکرب لنھا للتوثیق من الطرفین الأسفل والاعلی کذا قیل. 
قولہ: (واصله الجمع بین الشیئین) أي في اللغة وبالعھد مجمع بین المتعاھدین في 
ا2ات۔ ٠‏ 


سور ا ائدة/ الایة : ١‏ 


الله إذا عامدئم4 [الىحل: ۹۱] وقال: ولا تنقضوا الأیمان4 [النحل: ۹۱] وحاصل الکلام في 
الأآیة أنه أمرنا باداء التکالیف فعلا وترکا. 

قوله : 

شدراالمناج رشلوا فوفے الکربا 

العناج حبل یشد في أُسفل الدلو رالآرزام السیور الٹي بین أواني الدلو وأطراف العراق 
والعرفونان الخشبتان اللتان علی راس الدلو کالصلیب والکرب بفتحتین الحبل الذدي یشد فی وسط 
العراق ثم بثني ٹم یثلث یصف قومه بوفاء العھد استعار للعھد عقد الحبل ثم رشحھا بشد العناج 
وشد الکرب لآنھما للتوثیق والاحتیاط من الطرفین الأسفل والاعلی قوله والزمھم إیاھا معنی 
الالزام مستفاد من استعارةۃ العھد. 


۳۸۰ سور الائدۃلیۃ: ك 


قوله : فرحسہی وہای ہی ود سی 7 وففھومه. 
إذا کان الانفصال سھلا لا یسمی عقداً وفیہ تأمل ۔ 

قولە : : (ولعل المراد بالعقود ما یعم العقود التعی عقدھا الہ تعالی علی عبادہ) افااوزلی 
أن فیه نوع ضعف إذ المتبادر الشق الأول فلذا حمل عليه ضاحب الکشاف حیث قال 
لوہ رر ھی دی اہی اس سی یں بد بروو لو را 
' مجملا ثم عقب بالتفصیل وھو قولە: طاأحل ت44 [المائدةۃ: .]٤‏ : ۱ 

قوله: (وألزمھا إیاھم) بیان لعنی عقدھا. ْ .٭"٭ 

قولە: (من التکالیف) وھي الأمر والنھيی وھذا ما یتصب ائدلائل أو إترال التب ممٰا 
یجب الوفاء بە کالعقد والإلزام بالیمین والنذر۔ 07 

قوله: (ومایعقدوق بیٹھم من عقود لمات والمماملات ونحوما مما پوپ الوفاءپ 
آو یحسن) یجب الأمان بە مٹل العقد والوعد بدوئنھما۔ ُ 4 

قوله: (إن حملتا الم علی المشترك بین الوجوب والندب) الظامر یب 
الأمر بالوفاء إلی الوجزب وإلی الخسن ولو جعل قیداً لکون المراد بالعقود ما یعم العقود 
قوله علی ائمشترك اس ہو سس وھو الإذن بالفعل وجوازہ کما ذغب الہ 
البعض وھذا مذھب مرجوح أو أو بطریق عموم المجاز وھو خلاف الظاھر أو المراد استعمال 
المشترك فيٴ المعنیین وھذا وإن جاز عند الشافعي لکن کون الأمر مشترکا ؛ یئ اترجرت 
والندب بالاشترك اللفظي قوْل مرجوح والمختار غند المامة کما في التوضیح الوجوب۔ ۱ 

قولہ: (طاأحلت لکم4) [المائدة: ]١‏ إذا کان الحل والحرمة مسنداً 0 اف 
جعل صیفة الخبر بمعنی الأمر کذا في التلویح . 

قوله: زلکم4) [المائدۃ: ]١‏ قدم علی نائب الفاعل لأآن الأھم احل لقع المخاظیِ 

قوله: (تفصیل للعقود) ای العقود التی عقدھا اللہ تعالی لان المراد اعتفاد الحلال 
خلالا واعتقاد الحرام حراماً وبہذا الاعتبار ظھر کولە تکلیفاأ وھذا الکلام 0 ری 
بالقعود العھود التی عقدھا وقد ذھب إلی احتمال العموم . ۱ 
ٹوله: (والبھیمة کل حٰي لا یمیڑ) أي بین الحق والباطل أو لا یمیز أي لا يفقّہ ول 
'یبصر للاعتبار ولا یسمع للتذِہر وإلا فأاصل سے سد ود مار یھ 
'وبھذا التفسیر یتناول کل ذي زوح إلا الإنسان. 
قوله: (وقیل کل ذات أریع قوائم) فھو خص من الاول مطلقاً۔ 
قوله: (وإضافتھا إلی الأنمام للبیان) وھي الإضافة بمعنی من کخائم ففلة سو کا 
البھیمة بالمعنی الأول أو بالمٔعنی الثاني ویکون البھیمة أعم من الأنعام إذ الأنمام لا یتناول_ 
غیر الأنواع الأریعة من ذوات: الأربعة قأضیف العام وھو البھیمة إلٰی الخاص لتخصیص العام : 

قوله: : (کقولك ٹوب خز) فإن الثوب عام لآنواع الثیاب والخز نوع مہ وآخص - 


سور الائدۂ/ الايیة:  _____ ١‏ ....۔...۔.۔ ہے .۳۸۹ 
فأاضیف لبیان المراد وکفی بقول الکشاف دلیلاً علی أن مثل مذہ الاضافة للبيَالَوبمعنی من 
وإن کان المضاف أعم مطلقاً من المضاف إليه. 

قولە: (ومعناہ البھیمة من الأنعام وھی الأزواج الثمانیة) من الضأن اثنین وَلان 
الہعز اثنین ومن الإبل اثٹنین ومن الیقر اثنین کما ذکر في سورۃ الأنعام لکن في 
القاموس النعم ویسکن عینه الشاة والإہل أو مو خاص بالابل جمععه أُنعام انتھی وفيیه 
ہر اھ ھی 

قولە : (الحق بھا الظباء وبقر الوحش) أي بدلالة النص لمشابھتھا إیاھا فی الاجترار 
وعدم الأنیاب وقیل والحق بھا أي بطریق القیاس . 

قوله : (وقیل ھما المراد بالبھیمة ونحوھما مما یماٹل الأنعام فی الاجترار وعدم 
الأنیاب) إذ الأول یوافق ما فی سورۃ الأنعام وأیضاً لا یلائم اللإاضافة إذ حینئذِ تکون 
الإضافة لأدنی ملابسة وھي مجازیة . 

قوله: (وإضافٹھا إلی الأنعام ہملابسة الشبہ) من قبیل لجین الماء وقوله في الاجترار 
وھو أن پجر العلف من جوفە ویخرجه إلی حلقه لیعبد مضغة فیبلعه. 

قوله: (إلا محرم ما بتلی عليکم کقوله تعالی: فحرمت علیکم المیتة* [المائدة: 
۳) لا یصح الاسٹثناء إلا بتقدیر مضاف إذ المتعلق هو اللفظ الدال علی التحریم ولم یصح 
الاستثناء من بھیمة الأنعام إلا بتقدیر مضاف أو الفاعل فأشار أولا إلی تقدیر المضاف وثانیاً 


قولە: وھی الأزواج الثمانیة إشارة إلی قوله تعالی: لثمانیة أُزواج* [الانعام: ]١٢١‏ من 
الضأن ائنین ومن المعز اثنین ومن الابل اثنین ومن البقر اثنین ویخرج منھا الخیل والبغال والحمیر 
وغیرھا من الحیوانات العی لا تجتر فوله غي الاجترار وھو أنْ یجر العلف ویخرجہ إلی حلقه ثم 
یمضغه ویبتلعه وحاصل الخلاف أن المراد بالبھیمة ما الأنعام فالإضافة حیندِ للبیان وإما ما یماٹلھا 
من حیوانات الوحش فإضافته لمناسبة الشبه کطائر الجمل للنعامة . 

قوله: إلا محرم ما یتلی علیکم بإضافة محرم إلی ما وإنما قدر المضاف لیصح الاسٹثناء فإن 
ما یتعلی علیکم هو آیات القرآن فکیف استثنی من بھیمة الأنعام وھو لا یجانسھا فلا بد من تقدیر 
مضاف ھو عما یجانسھا فقال إلا محرم ما یتلی أي إِلا البھیمة التي حرعھا الایة المتلوۃ في القرآن 
وھو قوله: فلٛحرمت عليکم المیتة والدم4 [المائدة: ]٣‏ إلی قولہ: فعلی النصب* [المائدة: ]٣‏ 
فإن قولە تعالی : طلاحلت لکم بھیمة الأنعام4 [المائدۃ: ]١‏ یقتضي إحلالھا علی جمیع الوجوہ 
فبین اللہ تعالی أنھا إن کانت میتة أو دماً أو خنزیراً أو موقوذة آو متردیة أو نطیحة أو افترسها السبع 
أو ذبحت علی غیر اسم اللہ فھي محرمة وھو المراد من قول المص إِلا محرع ما یتلی علیکم من 
الشرآن أو لا ہد من تقدیر فاعل وھو المراد من قوله: أو إلا ما یتلی علیکم٭ [المائدة: ]١‏ 
تحریمه إِلا ما یتلی علیکم أنه تحریمه فیکون یتلی في الأصل مسنداً إلی آیة وھي مضافة إلی 
تحریمه فحذف المضاف الأول وھو آیة فقام المضاف إلیە وھو تحریمه مقام ٹم حذف المضاف 
الثانی مقام الضمیر المجرور المضاف إليه التحریم الراجع إلی ما مقامه. 


ْ 00ےے نے ےس مس پھے سور اٹئدۃإلایة: ١١‏ 
إلٰی تقدیر الفاعل ٹم إضافۃ محر ]ما : بمتتق الام وھو الظامر ار بممتیٍِنی وإما بمعتی : 
امن فلا یصح . 0 
ٰ قوله: ار (إلا ما یتلیٰ علیکم44 [المائدۃ: ]١‏ آیة تحریمہ) رعلی الَشیےگکرن 
الاستثناء متصلاً ولو قیل المراد ہما یتلی البھیمة وجعل إسناد التلاوۃ إلیھا مجازاً غقلیاًایلا 
تقدیر لم بعد قوله تحریمه الظاھر ان إسٹناد التلاوۃ إلی تحریم مجازاٴفي الإسناذ. ٤‏ ۱ 
قفوله رو ا ا ارس خیر ہحاو لو و ہنا 
کے ود و وی موی و دو سوب سی و سرت 
قولە : (وقیل أو أوفوا):فیکون قیدا اللمأمور أعنی الإیفاء لا لطليه إذ العامل فی الحال 
هو الفعل المذکور لا فعل الطلبٍ فلا یلزم من وعدم وجوتب الإیفاء عند کونھم مُحلین 
سیت وی سس ہو ب وس شوو سس وس بی دارم 
ہو کے اس ہس پتشٹت سر ہو ہے یلوپ "۳ 


قوله: وقبل من واو أوفوا هو قول الاخفش . 

ات قولہ: حال من الضمیر :في لکم وقوله آنتٹم حرم* [المائدۃ: مت 
محلی فالحالان متداخلعان لا مترادفتان فالمعنی آحلت لکم الأنعام فی حال أنکم لا بحلون الصید 
محرمین قیل یرد علی ھذا أن إلحال قید الفعل بحیث یلزم من انتفاء الحال انتفاء الفعل فیلزم من 
اتفاء تحریمھم الصید انتفاء إخُلال اللہ تعالی بھیمة الانعام ولیس الأمر کذلك فالوجھ أن یقال إِنه. 
حال من فاعل أحلت کأنه قیل اأحللنا بھیمة الأنعام عبر محلي الصید وذلك لن التحلیل وألتحریم 
من شان الشارع لا من شأن المکلفین أقول یرہ علی ھذا ما یرد علی ذلك أیضاً علی أن ذلك_ 
ٴ المعنی الذي ذکرہ السائل علیٰ,تقدیر أن یحمل غیر علی الاسٹٹناء ہ لان المعنی حینئِ ٭أحلبِ لکم 
بھیمة الأنعام4 [المائدة: ]١‏ فی ۔ جمیع الأحوال إلا حال عا حرمتم الصید: وأنتم حزمفیفید بمفھوفه. 
۲و ہے مد سو ھھاے کت ١‏ ولیسٔ :کذلك 
ہذا هو وجه التعسف فی قول إلمص وقیل اسٹثناء وفیه تعسف وأقول الوجه أن یکونِ ھذا من قببٔل 
قولك أکرمك وأنت غیر مکوم ٴي ومعناہ أکرمك حال کون غیر مکرغ لي فیفید ثبوت إکرامك 'لە 
وھو مکرم لك بالطریق الأاولیٰ کما في قولك أکرمك ولر أمنتني فإن الشيء ٭ إذا لبت علیٔ آبمد: 
الاحتمالین فثبوتہ علی أقربھما یکون بالطریق الأولی علی منوال قولہ ہچ8: نم العبد صٰھیب لو 
لم یخف اللہ لم یعصہ؛ وتلخیض الکلام قي ھذا المقام أن غیر أن حملٴعلی الاسٹثناء بحسب أن. 
تخرج بھیمة الأنعام عن عموُھا ویخص ہما هو المصطاد فیکون المعنی فلاحلت لكم بهيمة. 
الأنعام٭ [المائدة : ]١‏ مما یصطاد محرمین الصید حال کونکم حرماً فیفید ہمفھؤمه لا ینخل لکم 
المصطاد من بھائم الأنعام حال کونکم حرعاً وأما إذا لم یحمل علی الاستثناء یکون المراد بھیعغة. 
اللأنعام العام الشامل لکل من ہُھائھم الأنعام ویکوت العبد المستفاد من الحال راجعاً إلی:المعٹی 
ٴ الڈي ذکرنا لا لإخراج مُا یخالف معناہ المنطوق لە ہل المقصود بیان ثبوت الحکم عَفی أبغد 
. الاحتمالین لیعلم ثبوته علی :اقربھما بالوجه الأولی ولضرورۃ تصحیح مذا المفهُوم النخالف . 
۱ امطاوت خر جراد عق لی انال اوالاسھ مس سیر رما الا ہم ار 
سس سر ری عیب ممتر: وت 


سورڈلائلاالابق: ٢‏ _ . _.. ...ہس سہ شض ۳۸۳ 


قوله: (وقیل استثناء) أئي من بھیمة الأنعام والتقدیر ٭إلا ما یتلی علیکمچ آیقذتحریمة إلا 
الصید وآنتم محرمون کذا قیل انظر إلی آله جعل المستثنی الصید مع أنه غیر محل الفضید فلو 
کان ذا مراد القیل لظھر وجه التعسف مع أنە بینە بأن استعمال غیر في الاسنثناء قلیل . 

قوله: (وفیه تعسف) لعل وجه التعسف أُن الاستثناء بعد الاستثناء من شيء واحد قلیل 
جداً مع أن المستکئی علی ما صرح بە البعض الصید وفيه تغییر النظم بلا داع ولا باعث . 

قوله : (والصید یحتمل المصدر) أي الاصطیاد فاللام للجنس . 

قولە : (والمفعول) أي المصید فاللام للاستغراق ویستلزم کل منھما الآخر لکن 
المفعول یلائم کونە مستثنی من البھیمة وأنت تعلم ما فیه أیضا۔ 

قولہ: (حال مما استکن في محلی والحرم جمع حرام وھو المحرم) أي محرمین 
وفائدۃ تقیید إحلال بھیمة الألعام ہما ذکر عدم إحلال الصید حال اللإحرام علی تقدیر کون 
المراد بالبھیمة الظباء وأشباهھا ظاھرۃ وأما علی کون المراد بھا الأنعام وھو مختار المص 
فلأنہ أحوج الڈوقات إلی إحلال تلك البھیمة لامتناعھم عن الصید حال الإحرام وإليه أشار 
صاحب الکشاف حیث قال کأنە قیل أحللنا لکم بعض الأنعام فی حال امتناعکم من الصید 
وأنتم محرمون لثلا نخرج علیکم انتھی . فلا ینافي کون تلك البھیمة حلالاً مطلقاً أما عندنا 
فلأنه لا مفھوم وأما عند المص فلوجود فائدة أخری غیر مفھوم المخالفة ولو سلم ذلك 
فالمفھوم لا یعارض المنطوق الدال علی إحلال البھیمة من الأنعام وھي الأزواج الثمانیة 
المذکورۃ فی سورۃ الأنعام والعلم عند الملك العلام . 

قولە: (من تحلیل) فلذا حکم بحل البھیمة . 

قوله : (أو تحریم) رعن ہذا حکم بتحریم بعض البھیمة وہتحریم الصید حال الإحرام 
والڑیفاء بھما الامتثال اعتقاداً وعملا والاجتناب عن تحریم بعض المحللات وتحلیل المحرمات 
وأشار المص إلی أن فولە: للإن الل ہ4 [المائدة : ]٤‏ تذییل مقرر لمضمون ما سبق . 

قولہ تعالی : باہا ا ءامثوا کا لوا شعتر ال ولا الہ لزا ولا مدق ولا الک 
را عق ایک ارام ٹر منکا ین روم تن رانا حللام َامکلا 2ا ولا بجمشخ کان فور 
گن مَرصضظم عي المسجد الرار آن تتَددا ماوع از وَاللفو ولا کعاوڈا عل ار 
َلْمَدوِنِ واَتَفوا اه إَِ الله کییڈ الیناپ (یڑا 

قولە : (فیا أیھا الذین آمنوا4) [المائدة: ]٦‏ لما أشیر حرمة الصید حال الإحرام 
عقب حرمة إحلال سائر الشعائر حال الاحرام. 

قوله: (یعنی مناسك الحج) جمع منسك الذي مصدر بمعنی غایة العبادة فالإضافة إما 
بمعنی اللام أو بمعنی في . 


قوله: یعنی مناسك الحح فالمراد بالشعائر موافف الحج ومرامی الجمار والمطاف والمسعی 


۳۸۴ سی َ2 سورڈالائدۂ/ الایة:: ٢‏ 

قوله لجمی شمیرۃ ومي اسم ما اشعا جع شمیرۃ بی مدمر ڈو سعلمة اع 
الہ بهو لہ وحي أ سم الخ . ٰ 

ْ قولەہ: (أي جعل شعاراً سمی بە أعمال الٰحج ومواففة لأنہپا علامات الحج نم 


البمك) شعاراً أی مر ہی و یریت البقرة ۳ئ 0۶+" 
آأي غایة العبادۃ ونھایة الکلفۂ : 


وله: (وقیل دین الله لقولہ تمالی: ومن یعظم شعائر ل4 (الحح : ٢‏ لي دینہا 
أي الدین الذي وضع اللہ تعالی وھذا تر رب پور رو ہہ ٰ 

توله: (وقیل فرائضه) وِھذا آخصِ من الثاني وأعم من الاول من وجه. : 

قوله : (العي حدھا لعیاہ) یی عیتھا وجہ لتصریض هر آله کما فی الثائی یلام 
السباق والساق مللائمة الاول'۔ ٍ ۳" 
قوله: (بالقتال فیه أو بالنسيء) أي بالتاخیر یر أی تاخیر حرفة شھر إلی شھر خر کالوا 
إذا جاء شھر حرام وھم محازبون أحلوہ وحرموا مکانە شھراً ختی رفضوا قصوص, تقو 
واعتیروا مجرد العدد ڈُٹھی اللہ تعالی المؤمنین عن عادۃ ال الجاعلیة . 

قوله: ور اس تہ و رپ 

21 ایا ہس ایر کر قن اسرلا جی رہ راتا و 
'ہوزن فعلة جمع جدایا کذا قیل وھذا لا یوافق کلام المصنف . 

قو لہ : (في جمع جدیة السزج) وھي قطعة محشوة تحت السرج والرحل۔ ُ 

قوله: (أي ڈذوات القلائد من الھدی) بتشدیر المضاف أو مرادہ انا مجاز ‏ 7 ذاث 
القلائا تعال ف4 ذکر الحال وإرادة المحل . 


تولە: (وعطفھا ٠‏ الهدي س] فإنھا آشرف الہدي) اھ أي لزیاقة 
التوصیة ولھڈا قال َإنھا شرف الدیي اي کان لشرافتھا نوع مغایر لسائر الھدی فشرط 


والأفعال التی ھی علامات ا ای اقا ا ا ا والسعی والحلق :وائنجر 
٣‏ جمدوو×ممں جو سحود. یع ہی رات لام کو 
الحج ما یصدون به الناس عن:الحج زأن یتعرض للھدي بالنقص آو بالمنع من بلوغ محله 
کجدي في جمع جدیة الجدي شيء محشو تحت السرچ والرحل وھم جدیتان . ۱ 
قولە: بالقثال فيه المراد بالشھر الحرام رجب وذو القعدۃ رو الحجة والسخرم 7 
الحج قفشرال وذو القعدۃ وعشر ڈی الحجۂ فبعض الشھر الحرام بعض شھر الحج؛ وقال صاحب 
الکشاف الشھر الحرام شھر الحٔج قالوا في تفسیر شھر الحرام بشھر الحج مع أن شھر الحچ بعضل . 
شھر الحرام أنه لمناسیة ما قباع وما بعدہ لکن المراد حرمة المتال ہی کو ھت ولا 
یعمه ولذا قال المص بالقتال فیه وبالفيء. ۱ 


سور الا الاڈ لہ ےت تةے_ے"۔_ے۔ ےر یر 6ے ار ۴۹۵ 


عطف الخاص علی العام متحقق ھنا کعطف جبریل علی الملائکة ومن مذاالقہیل عطف 
الھدی علی شعائر اللہ علی ما اختارہ من أن المراد بھا مناسك الحج . 

قولە: (أو القلائد آنفسھا) عطف علی ذوات القلائد وهذا یؤید ان المراد ہما مَران 
القلائد مجاز عن ذات القلائد . 

قوله: (والٹھی عن إحلالھا مبالغة فی النھي عن التعرض للھدي) والنھي عن 
إحلالھا أي عن اعتقاد حلھا والتعرض لھا مبالغة فی الٹھی عن التعرض للھدي لکوئه 
من باب الکنایة إذ القلائد لکونھا آشیاء حقیرۃ لا یراد بالتھي عن التعرض لھا ظاھرہ بل 
یراد لازمه . 

قولە: (ونظیرہ قوله تعالی : ڈ٭ ولا یبدین زینتھن4 [الئور: )]۳٣‏ فٹھی عن اہداء الزبنة 
مع أنە لیس ہمؤد إلی الفتنة مبالغة غي الٹھي عن إبداء مواضعھا لمما مر من قبیل الکنایة التي 
اأخت المجاز . 

قولہ : (والقلائد جمع قلادة وھی ما قلد بە الھدي) أى ما یشد عنق البعیر ونحوہ. 

قوله: (من نعل أو لحاء شجر أو غیرھما) لحاء ہوزن کساء قشر الشجر فإضافة لحاء 
إلی الشجر إما للتجرید آو للتاکید . 

قولهہ: (لیعلم آنه هدي فلا یتعرض لە) أي فلئلا یتعرض لە. 

قولە: (قاصدین لزیارئه) قاصدین إذ اللام بمعنی القصد لزیارتہ لقوله: ٭٭یتبعون4 
[البقرۃ: ]۲٦٢‏ الاّیة إذ ظاھرہ أن فصدہ البیت لزیارتە. 

قوله: (آن یثیبھم) حمل الفضل علی الفضل الأخروي لتبادرہ ولکماله فتنوینه للتنبيه 
علٰی فخامتہ ۔ 

قولە: (ویرضی عثنھم) عبر المصدر ہالجملة تسھیلا لتصویر المعنی إذ استتار الضمیر 
الراجع إلی الرب في المصادر لا مساغ لە. 

قولہ: (والجملة) أي فو یبتغون* [المائدۃ : .]٢‏ 

قولہ: (فی موضع الحال من المستکن فی !فإآمین٭ [المائدۃ: )]٢‏ والرابط الضمیر في 
یبتغون4 [المائدۃ: .]٢‏ 

قولە: (ولیست صفة لە) أي لآمین والقول بأنه یجوز کونە لموصوف مقدر فوف آمین 
موصوف لە تکلف لا یتاسب جزالة النظم مع أنە لا یضر المصنف إذ کلامه بناء علی الظاھر 
علی أن الجملة لا تکون صفة لموصوف مقدر لا یکون بعضاً مما قبله من المجرور بمن 
آوفی کما قیل . 

قولە : (لأنہ عامل) اي فی المفعحول یہ ۔ 


قوله: قاصدین زیارتہ ومعنی إحلال قاصديه عنم المتنسکین بتلك الشعائر وأن یحال بینھما 
وبینھم وإحداث شیء یصد بە الناس عن الحج ونحوھا. 


۸۲ ۱ ۱ سور الا الایة: ٌَ 
فولہ ۸02) ان اسم الفغاعل الموصوف لا یغمل) اذ بالصفة بی مسبذاً اِلیٰه 
بیو ہیں مسب جب ری رھ یو 
ابعد العمل لا یضر عمله السائق وھنا کذلك . 
تولە: (وفائدتہ) أی |تیان الحال المذکور. ٰ 
توله: (استنکار تعرض من ھذا ار والتنبیه علی المائم 00+ 2 ابتغاء لئالد 
والرضوان علیٰ أن المائم له أي للتعرض وجہ التنبيه لترتب الحکم علی المشتق. ۱ 
ٰ قوله: ہر و سوہ انی 
امعناہ الخ , .2 ْ 
ْ قوله: (یبتغون من الله رزقاً بالتجارۃ ورضواناً بزعمھم) أي مت افشل: 
الدنیوی فعلی ھذا معنی ل امن المیت گ4 [المائدۂ ؛: ٢‏ یکون قاصدین له للتجارۃ ورضراناً 
ریب ارجھی رد رد و نہیں ضر یں ہو یہ بدا 
کر ری إی نے 00 ۱ ۱ 
ْ وہ یرب رت ایی و چو اي عام قضاء مرۃ التي حصر الب علیہ 
قول: (ئي حجاچ لیا مملق برا اي فی شانٴحجاج الیمامۃ آو ایلھا علی 
2-- الا مم انسلمون ان پمرنیا مر یب اه گا قیم الغظیم) پرزد لی 


قولە: 0 9 ئک .."م"ئم موصوذاً 
فلعل الوجه في ذلك أن الموصوفیة [نما عي من شأن الأعیان والذوات واسم الفاعل العامل صفة 
وما لم یعمل من اسماء الفاعلیٰن فھو في حکم الأعیان ےے تس بے 
امفُھومه من الصمۂ ہشيء من المتعلقات . 
۱ قوله: رتافل اشکار نر سی تس ملاغان شاف یق ولا رم سرافرر تب سشہم وزن 
والتٹبيه علیٰ المائع لە یعتي وفائدٰة ھذہ وہ ےم ہے سج لت ُ 
۱ عن التعرض لھم رھو اتصّافھم باہتفاء الفضل من ربھم والرضوان. ٰ 

قوله: ٠‏ والرضوان بزعمھم' ان المشرکین کانوا یظنون في أنفسهم أنھم علی ساد من دینھ 
ون الحج بقربھم إلی اللہ فوصفیم اللہ ہظٹھم وزعمھم کان المسلموت والمشرکزن پخجون چمیعا . 
فٹھی اللہ المسلمین أن یٰمنعوا أحدأعنْ حج البیت لقولہ: ٭ّلا تحلوائ4 [المائدۃ: و کچ ۱ 
بقوله تعالی: واقتلوعم حیث وجدتموهم*4 [النساء: ۸۹]. ۱ ۱ ٦‏ 


سور؟ المائدۂ/ الاَیة: ٢‏ ۸۷ 


قوله: (شریح بن ضہیعة) ہوزن قبیلة اسم لشخص . 

قوله: (وکان قد استاق سرح المدینة) الإضافة للملابسة آو بمعنی في والھمتی وکان 
الخطیم قد ساق المواشی الٰتی تسرح وترعی فی صحاری المدینة . 

فوله: (وعلی ھذا فالاہڈ مئنسوخة وثریء تہتغون علی خطاب المؤمنین) فالآَیَة 
منسوخة بقوله تعالی : ٭فلا یقربوا المسجد الحرام بعد عامھم ھذاچ [الثوبة : ۲۸] وھو 
قول کثیر من المفسرین حتی قال الشعبی لم ینسخ من سورة المائدة إلا ھذہ الایة لکن 
المصنف ضعفہ وعال إلی ان الاّیة محکمة لما روي عن النبی عليه السلام ٦المائدة‏ من آخر 
القرآن نزولاً فاحلوا حلالھا وحرموا حرامھا: وقال الحسن: لیس فیھا منسوخ وعن أبي 
میسرة فیھا ثمانی عشر فریضة ولیس فیھا منسوخ فمعنی ہبتغون هو الآول وأن المراد بامین 
البیت المسلمون لا المشرکون کما فی الوجه الثاني . 

تولہ: (٭وإذا حللتم4) [المائدة: ]٢‏ أي إذا خرجتم من الإحرام وصرتم حلالاً۔ 

قولہ : (أذن فی الاصطیاد بعد زوال الإحرام) أی الأمر للاٍباحة بقرینة أن الاصطیاد إنما 
أمر بہ لمنفعة العباد فلا ینبغی أن یثبت علی وجہ ینقلب الملفعة مضرۃ بأن یجب علیھم . 

توله: (ولا یلزم من إرادة الإباحة هھنا من الأمر دلالة الأمر الاتی بعد الحظر) أي 
الواقع بعد المنع . 

قولە: (علی الإباحة مطلقاً وقریء بکسر الفاء علی إلقاء حرکة همزۃ الوصل علیھا 
وھو ضعیف جدا) علی الإباحة مطلقاً بأن یکون الإباحة معناہ الحقیقي کما ذھب إليه بعض 
أِمة الأاصول فاکٹر الأئمة علی أن الأمر للوجوب سراء کان بعد الحظر أو لا فأشار 
المصنف إلی رد من ذھب إلی أنه للإباحة لو کان بعد الحظر ونبه علی أنه تلٍباحة منا 
للقرینة!'ٴولا کلام فی استعمال الأمر في غیر الوجوب في وجود القرینة وإنما الکلام في 
معناہ الحقیقيی فالمختار أنه للوجوب ما لم یصرف عند صارف آأو أحللتم من الافعال . 

قولە: (وقریء طٛاحللتم4 یقال حل المحرم وأحل) أي الثلاثي والأفعال بمعنی واحد. 

قولہ: (لا یحملنکم أو لا یکسبنکم) أي جرم یستعمل لمعنی الحمل والکسب لکن لا 
مطلقاً بل کسب ما لا خیر فیه وھو السبب في إیثارہ منا علی الثاني . 


قوله٭: ولا یلزم من إرادة الاباحة هھنا من الأمر دلالة الأمر الاتی بعد الحظر علی الباحة 
مطلقاً أي پی سائر المواضع أیضا لجواز أن یکون الامر بالشيء بعد الحظر عنه للوجوب في 
موضع کما في قُله تعالی: طافیموا الصلاة4 [الأنعام: ۷۲] بعد قوله: لا تقرہوا الصلاة وأنتم 
سکاری*4 [الئساء: ]٦٤‏ وأامثاله. 


)١(‏ قوله الحظر بالحاء المیملة رالظاء المعجمة یی المنع مبي ومعنی من إرادۃ الإباحة هھنا لفریئة مر 
ا ا ا 


۳۸۸ سور الائدةالایة: ٢‏ 


قوله: (شدۃ بعضیم وعداوٹھم رھو سر أضہف إلی المفعول أو القٌاعل) ا لِِذَة 
بعضکم إباهم ھذا هر الظامر أشار إلی رجحانہ بتقدیم قوله آضیف إلی المفعول؟أو الفاعل 
فالمعنی شدة بغضھم ٍ إیاکم وھذا سبب للاعنداء في الجملة إذ بغضھم للمسلمین سیب لفن 
المسلمین إیاھم وھذا البغخض سبب للاعتداء وبھذا ظھر رجخان الوجہ.الأول وھو المعول ۔ 
ہے قولہ: (وترأ ابن عامر وإسماعیل عن نافع وابن:عیاش عن عاصم سکون الین وھو 
أ٘بضاً مصدر کلیان) أضیف إ إلٰیٰ الممفعول وھو الراجح أو الفاعل.. کک 

قولہ: ان فضوسی قرف زا کرق یس الائل زار ول دو ےک 
رضح لان شنآن علی وزن عظشان للمبالغة فیناسبھا صیغة المبالغة وإضافة بغیق إِلٰی قوم 
ہیانیة واختصاص المضاف بالمضاف إليه باعتبار مدلوله التضمنی الذی هو البخض الشدید 
- السبب في الحقیقة للاعتداء إذ العلل ھی ئ( لا الأعیان فیژول فی المعنی لہ ا 
الوجھین الأولین فلا حاجة إلی تقدیر المضاف . ۱ 

قوله: (ونعلان ئی الئعت اکٹر کعمطشان وسکران) رفعلان 0 7-7 وِقدیم 
احتمال کونه مصدرأ وو سسرہ سوداوی بوبری و 
هي المعانی . ۱ ۱ 
ْ ول : : (لآن صدرکم) ب بخذف لام العلة من ان لتضتَق 


قولە: : (عنه عام اللحدیبیة) علہ أي عن دخولہ عام الحدیییة ہضم الحاء وفیم اُلدال 
وتشدید الیاء الثانیة وتخفیفھا اسم بثر في موضع قریب من مکة صد المشرکوٹ النبی' علیہ ٰ 
السلام وأصحابہ الکرام عن دجخول مکة وھو عليه السلام قصد العمرة 0 پت و" 
في الحدیبیة آیة عظیمة قد بین 'تبذۃ مٹھا المصنف في أوائل سورة الفتح . ۱ ١‏ 
قولہ: (وقرأً ابن کثیر وأبو عمرو بکسبر الھمزۃ علی آنه شرط معترض خی من جوا ٰ 
ڑلا یجرمنکم4 [المائدة: ۸]) مترض أي بین المفعولین . 

قوله: (یالانتقام ٹاني تو ٹیجرعنکم 4 [المائدة: ۸ نانه پعدی 7۲ 7 والی ٰ 

ثین) أي یستعمل تارة متعدیاً إلی مفعول واحد وتارة آخری إلی مفعولین کما هتا. ْ 

قوله: 2(7كی) 90:- میس سب رعلم مرف لکل ساب جن ای ۱ 
[شارة إلی أَنْ جرم بمعنی کس وقولہ لا یحملنکمہ إششارۃ إلی حقیقة الکسپ المَٹھي 
وس وی سو سس سی مر سب ےکی 
یکسبنکم ولا یحملئکم . ٰ ٥‏ 


۱ قوله: (وسن قرا (یجرسکم4 [لمائلۃ: ۸) بضم لاہ جعلہمنولا من منمدإلی مفعول 


قولہ: جعلہ منقولاً من المتعدي إلی مفعول واحد یائھمزة إلی مفعولین قولہ لی مفغولین 


7277ء ۹۳ھ8َ)۷"یم" 0 


المحذوف 271 کثرہ اللحذف فيه . 


سور؟ الائد/ الأیة: ٣‏ ۳۸۹ 


بالھمزة إلی مفعولین) جعلہ منقولاً من متعد إلی مفعول أي واحد وجه اعتبَار‌ًالنقل عدم 
تفویت معنی همزۃ الأفعال مھما أمکن بخلاف وفی وأرفی فإنه لما لم یکن اعتبار معْلیْممزة 
الأفعال في أوفی قیل وفي وأوفی بمعنی واحد لکن في أوفی مہالغة لزیادۃ المبنی. 

قوله : (علی العفو والإإغضاء) أي الآغمض تفسیر للبر والتخصیص لمعونة المقام وإلا 
فاصل البر التوسیع في الخیر ولو آرید به ھنا لدخول العفو والإاغضاء دخولاً أولیاً لکان 
أوسع بیاناً وأکمل برھاناً. 

قولہ : (ومتابعة الأمر ومجانبة الھوی) تفسیر للتقوی ولو قیل عتابعة الأمر تفسیر للبر 
وتعمیم بعد تخصیص ومخالفة الھوی تفسیر للتقوی لا یبعد واندفع ما ذکر آنفاً ٹم الظاھر 
آن: الام عتا معمول علق المئت لاہن الوجوت والتدت: 

قولە : (للتشفی والانتقام) للتشفي أي للتخلص عن الغیظ والانتقام کعطف تفسیر لە 
ولو عم لکل إثم وعدوان لکان لہ وجە (فانتقامهہ أشد). 


قوله تعالی: حرمت رمث عَلَيک اه وَلام و از وك ا لیر کو : وہ وَالمتَخَیْقَة 


0.01 خرقرح رر یھ یی مر 


والموڈودۃ والہۃردية اڈ و> ما اک السبع الا ما ڈگ ۸۳۴م سو ون مو 


بالازکر رلک و الوم پیس دن کتروا من یکم فلا ذَ َ وھم اخدون خسوت الیوم ا ہملت 
دنک وا واممت علیکم عمق رم انل ینا کس نظ و ٹی عَمَصَة عَبْرَ مُتجَاف لإنر 


قولہ: (فلحرمت علیکم المیتة4) [المائدة: ]٣‏ أي نفسھا إذ التحریم المضاف إلی 
الأعیان حقیقة عندنا ومجاز عند الشافعي فالمعنی عندہ حرمت عليکم آکل المیتة أو تصرفھا 
وکثیراً ما یفسرہ بھڈا أثمة المفسرین من أصحاب الحنفیة فلا حاجة إليه إلا أن یراد بە 
حاصل المعنی ومآله ثم ذلك التحریم المضاف إلی الأعیان یفید عرفاً التصرف فیھا مطلقاً 
إلا ما خصہ الدلائل کالتصرف في المدبوغ ونحوہ علی ما عرف في الفقه. 

قوله: (ہبان ما یتلی علیکم) فلذا فصلت ولم تعطف . 

قولهہ: (والمیتة ما فارقه الروح من غیر تذکیة) من غیر ذبح والحدیث الحق بھا ما 
آہین من حي السمك والجراد اسٹٹنی الشرع . 

قوله: (أي الدم المسفوح نقوله أو إٛدماً مسفوحا* [الأنعام: )]٤٤٥١‏ أي السائل 
والمصبوب کالدم فی العروق لا کالکبد والطحال لقوله لما کان الدم ھهنا مطلقاً والتقیید 
خلاف الظاھر حاول الاثبات. 

قولە: (وکان أھل الجاھلیة بصبونہ فی الأمعاء ویشوونھا) ویأکلونھا وقال في الکشاف 
وکان ڈھل الجاھلیة بأکلون عذہ المحرمات انتھی فلا یظھر وجه تخصیص الدم المسفوح 
بالذکر وفی کلامه إشارۃ إلی أن تخصیص مذہ المحرمات بالذکر لان عذہ المحرمات مما 
استحلوہ کما صرح بە في سورۃة البقرة وإن ذکرٹ هناك بالقصر . 


وھ د تھت ھدد رھ ہر ۲ے ۳٣‏ 


قولہ: (وولحم الخنزیر4) وکذا سائر أجزائه حرام لکٹھا کالتابع لە للایتعرضض لھا 
فإذا کان حراماً یکون - جمیع أجزائہ غیر طاخر إلا شعرہ عند محمد رحمه اللہ تعالیالضرورۃ:. 
فی استعمالہ فلا یننجس الماہً بوقرعہ فيه ذکر في الخلاصة عن:ابي یوسف آن گان 
ذبح طھر جلدہ بالدباغ انتھی وھذا لا یلائم نے ہی سر پور چا : 
ابوقوعه فیه کما ني الدرر. ۱ 
ٴ قوله: کی سرو وچ وہ 
الصوت الخ . أي أصل الإھلال رؤیة الھلال لکن ثما جرت العادة ان یرفح الصوت بالتکبیز . 
إذا رؤي سمي ذلك إھلالا ٹم قیل لرٹع وت جح دس بت کو تی ۱ 
اأبة ومثٹلھا. ٰ ْ 
قوله: اي مانت بالختق) بکسر النون مصدر ختق من الباب لاول ومن اباب لی 
(المضرویة بنحو خشب أو حجر حتی نموث من وقلته إذا ضربهہ):. ۱ ۱ 
قوله: وید پ وہر نی رر تر 
یھ سہیولو ار ھوس اس وم کو ےھ 
الیثر علو بالنظر إلی قعرہ. _. ۱ 
قوله: الني نطحتھا ای فمائت والتاء فیھا لاقل) ثمائت آئی بالنط والتاء آے فی 
المذکورات من المنحنفة إلی النطیحة والقصر علی الآخیر قصور للنقل بن لوضف 2 
الاسمیة إذ إطلاق الألفاظ المذکورۃ بلا قرینة وتبادرھا مٹھا أمارۃ النقل . ٠ھ‏ ْ 
قوله: (وما أکل منە الع فمات) أي عائداً لصلة محذوف لي النظم: _ ٣‏ 
قولە: سہ سس پٹ تہ 
میں ری وس ہو رھ ریہ ہ ہو وو جدہ سیت 
والمراد بڈي ناب الذي یصید بتابه لاکل ذي اب کذا في المبسوط تقله صاحب الارر۔ 
قوله: (إذا أکلت 'مما اضطادتہ لم یحل) ما إذا أکل الباز فلا یحرم. ۱ ٰ 
۲ توله: (إلاما أدرکتم دڈکوتہ) لما کان الکلام في التي أشرفت بالموت ولم تمت بمب 
فسر بإالاما محمد وس سم شر امہ یی . 
المذکورات . ۱ 
قوله: (وفیه حیاة مستقرة) ؤعلم ذلك بالاضطراب بعد الذیح 'وبسیلان الەم لا 
الذبح فقط فإن الاضطراب في وقتہ لا یعتبر قاله التفتازاني کما قیل. 
فوله: (من ذلك) أي من المڈٍکور وھو الملخنقة [لی ما أکل السبع . : 
قولە: (ریل انتا مشسرىی بنا اک ئا بل کم سار الخ رحط ما 
عداہ بدلالة النص زیفه لأنه :لما زی راو روا بی سس یں پت 
إلی الجمیع کان او کہ بی یہ سد 
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قولە: (والذکاۃ فی الشرع لقطع الحلقوم والمريء بمحدد) والحلقوم ری اللٹفس 
والمريء مجری العلف فلا بد من فطعھما. 

قولە: (النصب واحد الأنصاب وھی أحجار کانت منصوبة حول البیت یذبحون عَليھا 
وبعدون ذلك ثربة) وھيی حجار کانت متصوبة أی النتصب بمعنی المنصوب . 

قوله: (وئیل عی الأصنام وعلی بمعنی اللام آو علی أصلھا بتقدیر وما ذبح مسمی 
علی الأصنام) مرضه لاحتیاجہ إما إلی حمل علی علی معنی اللام أو علی تقدیر مسمی کما 
أشار إليه المصنف وقیل لآن قوله رما ذبح عطف علی ڈ٭إوما أھل لغیر اللہ ٭ [المائدة: ۳] 
وذلك هو ما ذبح علی اسم الأصنام ومن حق المعطوف ان یغایر المعطوف عليه انتھی 
وضعفه لا یخفی إذ ھذا مندفعم بحمل علی علی معنی اللام. 

قولہ: (وقیل هو جمع والواحد نصاب) بمعلی منصوب مرضہ لآنه لا یلائم أخواته إِذ 
ھی واحدۃ مع أُن کون فعال واحد الفُعل غیر مشھور وعلی تقدیر کونه جمعاً واحداً لا 
نصاب ایضاً أي علی تقدیر کونە مفردا۔ 

تولہ: (أي 'لوحرم علیکم4 [المائدۂ: )]۹٦‏ أعاد العامل وصرحہ إما لطول العھد أو 
لکونە نوعأً آخر من المحرمات لیس من نوع المأکولات بخلاف ما سبق وفيه تنبيهە علی أن 
عامل المعطوف لا یشترط موافقته لعامل المعطوف عليه فی التذکیر والتانیٹ . 

قولە: (الاستقسام بالأقداح) أي الأزلام جمع زلم بوزن قلم بمعنی القدح بالکسر 
وھر السھم قبل ان براش ویرکب نصلە. 

قوله: (وذلك) آی الاستقسام . 

قوله: (أنھم إذا قصدوا فعلاً ضربوا ثلالة قداح) فعلاً وکذا ترکا ضربوا أي اعتملوا 
قداح سھام. 

قولە: (مکتوب علی اأحدھما أمرني ربي وعلی الآخر نھاني رہي والثالٹ غفل) أي 
لیس عليه کتاب من قبیل أأرض غفل أي لا أثر عادةۃ یحتمل کونە مستعارا. 


قوله: والمریٍء بفتح المیم وکسر الراء مھموز من مرأً وھو ما یدخل منە الطعام والشراب 
إلی المعدة مما یتصل بالحلقوم والجمع مرژ کسریر وسرر. 

قولہ: أو علی أصلھا ہتقدیر وما ذبح مسمی علی الأصنام فالجار علی الاول متعلق بذبح فالظرف 
لفر وعلی الثٹانی متعلق بمحذوف فالظرف مستثقر علی آنہ حال من الضمیر المرفوع في ذبح . 

قوله: وفیل هو جمع عطف علی قوله واحد الأالصاب . 

ثولە: أيی وحرم یرید أن قوله تعالی : وآن تستقسموا4 [المائدۃ: ]٣‏ مرفوع المحل عطفا 
علی المرفوعات السابقة الداخلة في حیز المرفوع بحرمت قولە غفل ہضم الغین المعجمة وسکون 
الفاء أي حال عن الأمر والٹھی غیر مکتوبین فیە. 


۲ سور للائدہ لایة: ۳ 
قولہ: (فإن خرج لآمر سوا علیٰ ذلك وإن خرج الناھي تجنبوا عنه) مر أي سھمٴ ۱ 
مکتوب علیہ أمرني الخ فإسناہ ٴالأمر إليه مجازي وکذا الکلام في الناهي . کہ 
قوله: (وإن خرج الغفل) من الکیس الذي طرح 020 
فولہ: ور یئ اي اعاوا تب وت ْ َ 
..۔ دی لماع لب سر لب اہ ئ سی ا3ا لام 
5 ماک لاس آفرلاک لت ذلأك العمل . - 
ٹوله: (دون ما لم بقسم لھم بالأزلام) سسصعصسہہ سو ٣‏ 
المعرفة حاصله طلب تمییزھم ما قسم ممالم یقسم. ٦‏ 
قولہ : (وقیل هو استقسام الجزور) المیسر فیس معناہ طلب معرفة ما قسم ثھم 
بل طلب معرفة کیفیة قسمة الجزور. ۰ 
۱ قوله: بالإقداح علی الانصہاء المعلومة وواحد الأزلام زلم کجمل وزلم کصر٥)‏ 
بالأقداح أي إقداح المیٰسر وھي عشرۃ القذ والتؤم والرقیب والحلس والدافسن والمّسبل, 
زالمعلی والمئیح والسفیح والوٴغذڈ لکل منھا تصیب معلوم من الجزور انح روتھا ویج نرتھا 
می سیت شاو مرو ود سر وس 
ویدخل یدہ فیخرج باسم رجل رجل قفح منھا فمن خرح لہ قدج من ذوات الأُصہاءآ خد 
نے ےت اتی الفقراء وأ باکلون منھا ویفٹخرون بذلِك یمرن 
نر سے سا تر موی ےس ںا 
فوله تعالی : للإویسٗآلونك عن الخمر والمیس ر4 [البتقرۃ: ]۲٦۱۹‏ الأّیة ومن قوله تغالی:!: 
٭ٛإنما الخمر والمیس 4 [المائدة: ۹۰] الخ مجموغع,حرمة المیسر والأزلام فالمتاسب :جمل 
الاستقسام علی المعنی الأول :مع أنْ المیسر في الابة المذکورة قوبل بالأزلام عر یی 
جس دج تد پو رہوں سد الٹائی . أ 
قوله لشارۃإلی الاستقسام) الدال علیہ آن تستقسموا پک الاحتمالین وقیل بامعنی الرل: ُ 
قوله : سیت مر سر سی تی جس بر ْ 
الشبب نار ۱ 
قولہ: (وضلال باعتقاد ان ذلك طربق إليه) وضلال أي مو مخالمفة دی 7 فإٹت اہر 
والنھي وأخویه مستفاد من الشرع وقد تصدی بمعرفتھا بدون سے سر ناظر إلی 
کونه دخولا غی علم الغیب . 


۳ 

قوله: (وافتراء علی اللہ إن أرید برپي الل) ناظراً إلی کونە ضلالا وتفصیلما ذکرنا. 

قولہ: (وجھالڈۂ وشرك إن آرید بە صتم) وجھالة الظاھر آأنە عطف علی افتراء: 

قوله: (أو المیسر) عطف علی الاستقسام ولو أعاد لفظة إلی ني فولە آو إلی تناول 
الخ لکان أولی وھذا یؤید کون الاستفھام بالمعنی الأول . 

قولہ: (المحرم) قبد واقعي وإشارة إلی کونه فسقا. 

ٹولە : (أو إلی تناول ما حرم علیھم) اختارہ یتناول الأکل وغیرہ لاحتیاجه إلٰی تقدیر 
المضاف وإن عم من الآولین . 

قوله: (لم یرد یوماً بعیلہ) کما ہو المتبادر منە إذ اللام للعھد. 

قوله: (وإنما المراد الزمن الحاضر) أي وقت نرولھا. 

قولە: (وما یتصل بە من الأزمنة الاآىیة) إذ الیاس مستمر من الوقت الحاضر إلی قیام 
الساعة ولم یذکر الأزمنة الماضیة لعدم تحقق الیاأس فیھا . 


قول: (وقیل اراد یوم نزولھا ود نزلت بعد عصر یوم الحمعة عرفة حجة الوداع) 
لمناسبة العھد وج التمریض أن الیأس لیس المختص بە وجه الصحة أن الیاس بعد ما 
تحقل یوم اللزول لا یزال واستمر غایته عدم اعتبار الاستمرار ولا یلزم منه اعتبار عدم 
الاستمرار وقوله: ٭لالیوم یٹس الذین4 [المائدۂ: ]٣‏ لە مدخل في إیجاب التجنب عن تلك 
المحرمات لأنه لما حصل الیأس من إبطال الدین علم تقرر تلك المحرمات . 

قولہ: (من إبطاله) ندرہ إذ لا معنی للیاس عن نفس الدین وإنما اختیر في النظم 
الجلیل نفسه مع ظھور عدم إرادتہ لاتق رھرہ ننسلا 7ل خہین النظاکورین: 


وتھاني ربي قوله أو إلی تناول عطف علی قولہ إلی الاستقسام . 

قوله: لم یرد ہہ یوما بعینه کیوم نزول آیة الشحریم وإنما ععه لثلا یوھم أن یأسھم مخصوص 
ہالیوم الحاضر المعھود ا پتعداہ بعد ذلكث الیوم المعین ونعمیم معنئی الیوم إنما حاء بتغلیب الیوم 
المعین علی الاأیام الواقعة بعدہ فکأنھا لاتصالھا به کان کلھا یوماً واحداً وإلا فالمراد بالیوع الیوم 
المعھود الخارجي وھو یوم نزول الایة وني الکشاف لم برد بە یوعاً بعیله وإنما أراد الزمان الحاضر 
ٹرید ہالأمس الیوم الذي قبل یومك ولا ہالیوم یومك . 

قوله: وقیل أراد یوم نزولھا فجواب الإبھام المذکور علی ھذا آنا نقول التخصیص بذکر شيء 
لا یدل علی تفی ما علأم . 


)١(‏ کما قیل في قوله: طلحرمت علیکم أمھانکم٭4 أن العحریم والمنع عن ذات الشٌيء أبلغ من المنع عن 
الفعل المناسب للحرمة . 


۹۶ 


جورة الائدۂ/ الایة: ۳ 


فولہ: لورموعکم من فيہ شا لی ان فامل ال مد انچ اي من 
إبطالكم بسبب رجوعکم عنه. ا ' ۱ 
قول: (ہتحلیل هذہ الخبائ فٰث) ای باعقاد حل منۂ الخبائٹ الازلی بدحلل تناول هد 
قوله: ٠‏ (وغیرہ) من تحلیل غیر هذہ الخبائٹ وتحریم الطیبات وإنما تعرض هذہ ۱ 
الخبائٹ لیکوت ارتباطہ بما قبلم إٹ ٹم والتعرض للغیر لبکون الکلام اعم . :1 ۱ ۱ 
قوله: (أو من أن پغلب وکم علیه) عطف علی إبطاله الأولٰیٰ من اتہر اک انی 
الکشاف وجہ,اختیارہ إن غلبتھم الدین بسبب غلبة أھل الدین فلکل طریق وجہ وُھذا الیاس 
ور و ور ہمت ےت سوہ بے سی ۱ 
۱ قوله : (آن کر فلک اج طراطی زا المسلمون وفیہ إشارۂ الی رَْعال 
المعنی الآخیر إذ الفاء التفریعیة تلائمه ووجھھا علی الأول أن یأسھم من إبطال المسلعین! _ 
ْ یم ستار لیاسیم عن العلیة عم ومن ھا قد بل رجحہ مع ان لا ام رن 
المذکور ظاھرا. ۱ 
قوله .2ھ" الخشبّة 7 إذ ال ات للمؤمنین المتصرہ ار 
7ھ" ویشمدہ أیضا ہو ہہس ہس سب ۱ 
(احافوی 0 الجار والمٰجرور کما فی قولہ: - ال و۶ [طہ : ئ. ُ 
ا قولە: (بالنے_ '' والإظھار علی الأدیان کلھا) إشارة إ ری دوہی 
کفیٹکم آمر عدوکم وجعلت لکمم الید:العلیا کما هو الظاھر, 
قولە: (أو ہالتتصیص علیٰ قواعد العقائد) 2ئ لاجتہاد نی العقالد۔ 


قوله: رو ان برک لم وا سے رجہ لہ فان ئا سم سای ٰ 
علیٰ کل الأدیان وھو قوله: 8۶ لیظھرہ علی الدین کل ہ4 [الٹوبۃة ]٣۴‏ فحق ذلك بالنصر وآزال ذلكز _. 
الخوف بالکلیة وجعل الکفار معّلوبین ومقھورین بعد أن کانوا غالبین وقاھرین قال الإمام وھذا: 
القول آولی وإنما قال ُولی لقرینة طفلا تخشومم 'واخشونيی4 [البقرۃ ]]٥٠٢ ٠‏ قال قوْم الآیَة دالة: 
علی أن التقة جائزۃ عند الخوف وقالوا لأنه تعالی أمرھم باظهار دہ الشرائع واظھار العمل بھا: 
رم ذلک روا نار تی جرد ای رھ ال علی آاعد تار اککرف سر را ج 

فوله: : آو بالتنصیص علی بواعد ألعقائد:ھذا الوجہ مہنی علی أن یراد بالدین اضر الدذین 2“ 
التيی هي العقائد الحقة وقوائین الاجنھاد بخلافٰ الوجہ الأول فإنه علی أُن یراد بالدین الفروخ التي: 
بتي علی تلث الاصول المذکورۃ کالصلا والزکاة والصوم وغیرفا من الافعال والتروكگ: ْ 


)١(‏ قولءہ بالنصر أي بنصر الدین 2 أصحابه. 


اخ 


سورہ ا مائد:/ الآیه ؛ ۳ 

قولە: (والتوقیف) من الوقوف بمعنی الاطلاع . 

قولّه: (علی أصول الشرائع) أي المقیس علیھا سواء بالوحي المتلو آو بالوحي الْعیالمتلو . 

قولە : (وقوانین الاجتھاد) إلی القیاس الظاھر أنە راد بھا القیاس بقریئة مقابلة اصول الشرائش 

قوله : (بالھدایة والتوفیق) بالھدایة قدمھا لھا أشرف النعم والتوفیق کعطف تفسیر لھا. 

قولە : (أو بإکمال الدین) بالمعنی الثانی آو بالمعنیین ۔ 

قوله : (او بفتح مكة) إِذ بە تم الإسلام فإله یتحقق بە رکنه الخامس وھو حجة الإٴسلام . 

قولە: (وهدم مثار الجاھلیة) ومناسکھا والٹھی عن دخول الشرك وحجه وعن طراف العریان . 

قوله: (اخترته لکم) إشارة إلی أن رضیت ہمعنی اخترت وکفی شامداً قول الکشاف 
علی ان الرضاء یجیء بمعتی الاختیار في اللغة علی أنەه یحتمل ان یکون مرادہ إن الرضاء 
مجاز فی الا”ختیار . 

فوله: (من ہین الآدیان وھو الدین عند اللہ لا غیر) وھو أي الإسلام الدین أيٍ 
المرضی و حلاہ. 

قولہ: (متصل ہذکر المحرمات) أي الفاء السببیة لان ذکر المحرمات سبب لہیان مدا 

قولهة: (وما بیتھما اعتراض بما یوجب التحنب) بیان فائد: الاعتراض . 

قوله: (وھو إن ٹتاولھا فسوق) اختیار منه کون إشارة ذلکم إلی تناول ما حرم مع أَنه 
آخرہ ھناك . 

قوله: (وحرمتھا من جملة الین الکامل والنعمة التامة والإسلام المرضي) أراد ان 
ذلك الاعتراض آکد بە التحریم والحرمة کما في الکشاف . 

قولە: (والمعئی فمن اضطر إلی تناول شيء من هذہ المحرمات) الظاھر أن 
المحرمات هنا ما عدا الاستقسام بالأزلام فنکتة اعتراضه تتمیم المحرمات (مجاعة) . 


پت ےنیج تھ نیہ یرجھ سے ہئےو۔ہ مج ےے ےا رسس ہے 

قوله: وھو الدین عند الله لا غیر إشارة إلی قوله تعالی: ٭ٛإن الدین عند اللہ الإسلام4 [آل 
عمران: ۹] قال الراغب لبە بقوله : ٭ورضیت لکم الا‌سلام دیناً 4 [المائدة: ]٣‏ علی أن الإسلام 
هو الدین المرضی علی الاطلاق لا تبدیل ولا تغییر وسائر الآدیان قبله کان مرتضی وقتاً دون وقت 
علی وجه دون وجه وبقوم دون قوم وھذا الدین بعد ان شرع کان مرتضی في کل وقت ولھذا قال 
پل نی موسی علیہ السلام الو کان حیأً ما وسعه إلا اتباعی! ولاجل ذلك قال تعالی: ومن یبٹغ 
غیر الاإسلام دیناً فلن یقبل منہ وھو فی الآخرۃ من الخاسرین4 (آل عمران: ۸۵]. 

قوله: وما بینھما اعتراض عما یوجب التجنب عٹنھا فائدة ھذا الاعتراض التأکید بتحریم ھذہ 
الأشیاء فإن الحظر عن شےء والحث علی غیرہ بعد الحکم بتحریمه پژکد تحریمه. 


اج 


" " سورۃ المائد/ الآبة: ٤‏ 
قولہ: (غیر مائل) أي النْجائف بمعنی المیل. ۲ س٭ 
قوله: (ومنحرف إلیہ بأن یاکلھا تلذٰذا) وإن لم :یجاوز حد الرخصة 
قولہ: پور عو کقولە: إغیر باغ یت البقرۃ: ۲۷۷۴۳٣‏ گلن 
آکلھا تتفراً وکلمة و لمنع الخلو۔ - 
قولە: (لا یؤاخذہ بأاکلة) آشار بہ إلی جعل ففإن الله جیے ےم ۳ 
کنایة عن عدم المؤاخْذة کما بشعر بە ذکرھا بعد فقوله تعالی : انان 0( اجافار ۳ 
الأیة جزاء وبحتمل أن یکون علة لجزاء محذوف . ۱ 


جر رو ہس ود ہے ہے۔۔۔ 


قولے تعالی: وستْلونَك ما هق ک ي نک اليث وکا علنشہ 4900 
یدوہی پا عاب کہ ارگوا سی عایک اکم کو کر علید وَاَلاللَه لا اه سَریغ ماب ڑا _ 
٣‏ قولە: :الما تضمن السؤال معنی القول أوقع علی الجملة وقد سبق الکلام ٹی ماذا 
وإنما قال لھم ولم یقل لنا علی الحکایة لان یسألونك بلفظ الغیبة وکلا الوجھین سائغ ئٰيی 
امثاله والمسژول ما حل ھم من المطاعم کأئھم لما تلی علیھم ما حرم علیھم سألوا عما ٴ 
اج ارت لم محجرہ فثار مار سر اس زی کر خی ا ای 
روا سار مم سی مو وا وہ پت راہں سی 
ویقولون لك ك وإنما اجتیج إلی ذِلك لان مفعول السؤال لا یکون إلا مفردا, ۸یسی ) + +" 
قولہ: : (عطف علی الطیبات إِنٴ جعلت موصولة علی تقدیر وصید ما علمتم) والمعنی' 
وأاحل لکم صید ماعلمتم والإفراز من الطیبات بالعطفا لبیان سبب حلە مِن غیز ذیح: _ 
ہر شور ات ا و سس وس و ار مسا میں 
الطییات وقد استوفي في الفقه الشریف . : ۱ 


' قرشر ھا سی مال سی آکرں ما ئ مل مرو سو اتف وائمسؤول عنه: 
هھنا جملة فإن معنی ماذا أحل لکم أي شيء أحل لکم فالمسژول عنه نسبة الإحلال إلی شيء 
کأئھم سالوا بان نالوا الذي أحل مذا آو ذاك فلا ہد في الجواب أن یقال الذي أحل:ھذا أو ذاك: 
ڑھذا جملة لاشتماله علی النسبة التامة وجب المصیر إلی معنی التضمین المجوز لھذا التعلق کازنہ: 
فیل یقولون ماذا أحل لھم قوله: وإنما قال لھم لم یقل لنا علی الحکایة قال الإمام ھذا ‏ ضعیف:لأنہ 
لو کان ھذا حکایَة لکلامھم لکانوا قد قالوا ماذا أحل لھم ومعلوم آن ذلك باطل لألھم لا یقولون: 
ٴ سی سی سو از ز یت و _ے ی.۔ 
الکیفیة الواقعة . 

قول: ارد ود می لاد جا نی تد سا ود ا کی ۷ 
ٰ بالطیبات مستلذات الطبع وملائماتھا والثاني علی أن المراد بھا:الحالات فإن الطیبٰ یستعمل فی : 
کلام العرب في کل من ھذین العبٰنفین ففسبرھا علی کل من محتمل معناھا فوله علی 'تقدیر وصید' ۔ 
ما علمتم وإنما قدر المضاف لاٹ نقیں نا علم من الجوارح لیس بحلال وإنما الحلالہ ما یصنظاد 

من الصیود فالصید المندر بمعئی جو یتوھ ہی 7 ۱ ۱ 


سورۂ اائد؟/ اّیۂ: ٤‏ ےےےے_..مہہسسس رہہ فص _ ۳۹۷ 

قولە: (وجملة شرطیة إن جعلت شرطاً وجوابھا فکلوا) إن جعلت شَرطاً یلا تقدیر 
مضاف إذ لو قدر المضاف لبقی الخبر خالیاً عن ضمیر المبتدأ ویحتاج إلی تکَلفّْبإنِ ما 
أمسکن من وضع الظاھر موضع المضمر کذا قیل والأوفق لقول المصنف وجرابھا فکلوا 
لبقي الجواب خالیا عن الضمیر. 

قوله: (والجوارح) جمع جارحة بمعنی کاسبة وعن ھذا قال کواسب الخ . 

قوله : ( ۶کواسب الصید) جمع صائد . 

قوله: (علی املھا) أي لآهلھا لا لنفسھا. 

قولە: (من سباع ذوات الأربع) أي البھائم کالکلب والفھد والنمر (والطیر) عطف 
علی الذوات ببان للسباع أبضاً کالباز والصقر والعقاب والشاھین ٹم اعلم أن الجوارح یمکن 
أن یکون من الجرح بمعئی التفریق لأنھا تجرح الصید غالباً۔ 

قولە: (معلمین) أي المکلب من التکلیب ہمعنی جعل الشيء کلبا ٹم آرید ھنا جعل 
الکلب کلباٗ کاملاً وذلك بعأادیے وعن هذا قال والمکلب مؤدب . 

فولە: (إباہ الصبد) أشار إلی أن مفعولي مکلبین محذوفان الصید ھنا مصدر . 

قوله: (والمکلب مؤدب الجوارح ومضربھا بالصید) ومضریھا من الأفعال أو من 
التفعیل أي تعویدھا بالصید أو إغراؤھا ضریء بالکسر ضراوۃ بالفتح أي تعود وأضراہ 
صاحبه إذا عودہ وکذا التضریة کما في الصحاح . 

قولە: (مشتق من الکلب) أی مأخوذ منە فإن الأخذ یجري فی الجوامد کما فی 
المشتقات فحیتلِ قول المصنف والمکلب مؤدب الجوارح مع أُن الظاھر مؤدب الکلب بناء 
علی تغلیب الکلب علی سائر الساع . 

قولہ: (لآن التأدیب یکون آکٹر فیه أثرا) |إشارة إلی وجھ التغلیب . 

قوله: (أو لأن کل سبع یسمی کلباأً) فحینئلٍ لا تغلیب . 

قولە: (لقوله عليه السلام اللھم سلط عليه کلباً من کلابك) لقوله عليه الصلاة السلام 
داعیاً علی عتبة بن أبي لھب حین أراد سفر الشام ومن وقع المرد والتجاوز داللھم سلط 
کلبا من کلابك) فأکله السبع في طربق الشام والقصة بطولھا مذکورۃ في الحاشیة السعدیة 
فی سورة تبت وزیف قول الطیبي ھذا حدیث موضوع رواہ بعض الشیعة فلیراجع إليه. 


قوله: ومضریھا من التضریة وھي الإغراء قوله لان التادیب یکوت اکثٹر فيه تعلیل لکون 
المکلب مشتقاً من الکلب مع آنه عام المعنی فإن التکلیب تادیب الجوارح سواء کانتِ تلك 
الجوارح من جنس الکلاب أو من جنس الطیور قوله لأن کل سبع بسمی کلباً فعلی هذا یکون 
مکلبین حقیقة في تأدیب الکلب خاصة بخلاف الوجه الآاول قإنه علی عموم المجاز فإن التکلیب 
علی ذلك مستعمل فی مطلق التأدیب وإن کان خاصاً في تادیب الکلب بحسب أصل المعنی . 

قولہ: سلط عليهہ کلبأً من کلابك قاله فی عتبة بن أبي لھب حین أراد الشام فأکله الأسد . 


۸ 


اُورۃ للائد/ الایة : ۱ 
قولہ: : (وانتصابہ علی الحال من علمتم) أي لحال المؤکدةۃ, ۰ ّ7 
قوله : (وفائدتھا) مع الاستغناء ء عٹھا ہعلمٹم۔: ٰ ٦ ٠‏ 
قوله : : (المبالغة في التعلیم) رفي الکشاف فائدتھا أن یکون من یعلم الجوارح نحَیا 

في علحہ مدربا فیہ موصوفا بالتکلیف انتھی وھذا أوضح ہما في القاضي قیل:لأن التعلیم ۱ 

۱ من التکلیف کانه قیل وما علمثم حالِ کونکم ماھرین في تعلیم الجوازح . 

وو سمیر یں جس بر یر یت 
قوله: ز(ار استثناف) هذا هر الأاولی . ۱ 
قوله: (من الٰحیل وطرق التأدیب فإِن العلم بھا) توجیە إسناد سیات لی 

ہی مر ریہ ود چا مو رب وہر شر ہل ٰ 
: (الھام من ال نعالی) بالقائہ فی روعہ فان تعلیمہ تمالی لا کرٹ إلاکذَلك. 
جھ إن إطلاق التعلیم علیہ مجاز . کک 
قوله: (أو مکتسب بالعقل) مستقلاً آز بمعونة الحس . 
قوله: (الڈي هو منحة مند) أي عطیة وبھذا الاعتبار آسند التعلیم إلی الملك العلیم 
وأیضاً إطلاقہ عليه نجاز. ۱ 


قول: مما علمکم ان تعلمر 6ی آن تیم الب یتوقف علی الم کنیا ٰ 


٭ قولە : وفائدتھا المبالغة الیم تال صاحب الکشاف فائدٹھا أن یکو من یعلم لجرارح 
تحریراً فی علمه مدرباً فيه موصوفاً بالتگلیب . 


قوله سم ہی چرو رر رت 
کأنھم قالوا کیف نعلمھن فقیل تِعلمونھن مما علمکم اللہ وإنما جعل حسن الاستثناف علیٰ تقدیر 
کون ما موصولة لان جملة تعلمونھن جینثلٍ تکون واقعة بعد تمام الکلام والاستثناف إنما يحسن 
في آخر الکلام بخلاف کون ما شرطیة فإن تلك الجملة تقم ؛ یہ را ا ور یں 
والجواب قي آثناء کلام واحد قوٰله فإن العلم بھا إِلھام من الہ تعالی تعلیل لجعل تعْلیمھٔم ذلِك 
سضات من الوم لا سیت ئل نیا مدکی للا لہ اما اھ داوم مار انف ور اف ۱ 
تعالی الھاماً أو منحة ووھبا لا من عند أنفسهم قال صاحب الکشاف وتعلمومن 'خال ثالْیْة أو _ 
استثتاف وفيیه فائدة جلیله ة وھی أن علی ,کل کل آخذ علم أن لا یاخذہ إلا فن أقتل أُھله علماً وانجرھم 
رایة وافوصھم علی لطائف وخقائقہ فکم من آخذ بر متئن قد ضیع آبامہ رعفی عفد متا 
التحاریر آنامله قوله من اقتل أعلهٴ أي اتقن أھل ذلك العلم یقال قتل أرضاً عالمھا أي ذللھا باغلم . ٰ 

ٹولە: آر مما علمکم ان تعلمٰوہ فوله أن,تعلمون مفعول ثان لعلکم أي مما عرفکم تعٍلیمہ 
سو سو بی سو ور ا بہار سای 


() ععول ناو لک راترل الثانی زان کے ستطَوف وھو الکلب لقرق ہین الوجھین ۵ الاو ببانْ 
امت و ہب تچ ْ تس۴ 


سور؟ الائد/ الأیة : ٤‏ ۹ 


التکلیب ولطائف الحیل وحل الصید والأول بثعلق بالإلھام والعقل والٹثاني يَتعَلق بالشرع 
وأشار المصنف إلی الأولین أولاً وإلی الثاني ثانیاً وکلمة أو في کلام المصنف لمٹ' الخلو 
فلا" منم من جمع الاحتمالات . 

قوله: (من اتباع الصید بإرسال صاحبه وینزجر ہزجرہ وینصرف بدعائه ویمسك عليه 
الصید ولا یاکل منه) أي من اتباع الکلاب المصید بإرسال صاحبه أي اتباعه عقیب إرساله 
بلا طول وقفتہ بعد إرساله إلا إذا کمن الفھد فإنه حیله في الاصطیاد. 


قوله: (وھو ما لم تأکل منە لقوله عليه الصلاۃ والسلام لعدي بن حاتم وإن آکل منہ 
فلا تاکل إنما أسسك علی نفسه وإليه ذھب أکثر الفقھاء وقال بعضھم لا بشحرط ذلك في 
سباع الطیر لأن تادیبھا إلی ھذا الحد متعذر وقال آخرون لا بشترط مطلقا) في سباع الطبر 
وإليه ذھب أبو ح رحمه الله تعالی لا یشترط مطلقاً وإليه ذھب مالك والشافعي رحمھما اللہ 
تعالی لأن فعل الکلب إنما کان ذکاۃ بتعلمه وبالڈکل لا یعود جاھلا. 


قوله : (الضمیر لما علمتم والمعنی سموا عليه عند إرسالە أو لما أیسکن علیکم 
بمعنی سموا عليه إذا أدرکٹم ذكاتہ) الضمیر لما علمتم والواو لمطلق الجمع فلا ینافیه تقدم 


من جھة الکسب بالعقل الموھوب منه تعالی وفي الثائي من جھة الشرغع قد بین وجه حل صید 
الجوارح بان شرط في حلە ان یتبع الصید بإرسال صاحبه بحیث لا یمیل إلی جانب آخر ولا 
ینحرف عنہ رأن ینزجر بزجر صاحبه وینصرف بدعائه وأن بمسك عليه الصید أي یمسکه علی 
صاحيه لا علی نفسهە وأن لا یاکل منە وھذا هو التعلیم الشرعي والأول التعلیم الاإلھامی أو العقلي 
قوله وینزجر بزجرہ عطف بحسب المعنی علی اتباع الصید لا بحسب اللفظ للزوم عطف الجملة 
علی المفرد وعطف الفعل علی الاسم فھو کالعطف غي قولە تعالی : لْفأصدق وأکن من 
الصالحین 4 [المنافقون: ]٤٣۰‏ وما في الکشاف اظھر قال أو مما عرفکم أن تعلموہ من اتباع الصید 
بإارسال صاحبه وانزجارہ ہزجرہ وانصرافه ہدعائه وإمساك الصید عليه . 

قوله: وھو ما لم یکل منە أي ما دام لم باکل منە فإن أکل منە لا یحل أکلە لقوله عليه 
السلام ٥ون‏ أکل مثە فلا ناکل وعن علي رضي اللہ عنه إذا أکل البازي فلا تاکل وفرق العلماء 
فاشترطوا فی سباع البھائم تركدہ الأکل لأنھا نادب بالضرب ولم یشترطوہ في سباع الطیر ومنھم من 
لم بعتبر ترك الأکل أصلا فلا بفرق بین إمساك الکل والبعض وعن سلمان وسعد بن أبي وقاص 
وأبيی ھریرۃ رضي اللہ عنھم وإذا کل الکلب ثلثيه وبقي ثلله وذکرت اسم اللہ فکل ۔ 

قوله: إنما أمسك علی نفے تعلیل نھی الأکل المستفاد بلا تاکل أي لا ٹاکل من لآئه إنما أسسك 
علی نفسه لا علی صاحبہ ومعنی إمساکە علی نفسه مساکہ مستقراً علی نفسه وطبیعتہ لا علی تعلیمہ فلا 
یکون |مساکہ إثر التعلیم بل إنما هو ناشیء من طبعیتہ وجبلته ویجوز أن یکون علی بمعنی اللام أي 
أمسك لنفسه لا لصاحبه کما فی قوله عز وجل: لاوما ذبح علی النصب48 [المائدۃ : )۰ 

قوله: ہمعنی سموا عليه إذا أدرکكم ذکاته فعلی مذا إذا لم یذك باسم اللہ عند إدراله ذکاتہ لا 
یحل أکله وإن سمی اللہ وفت إرساله. 


“٠‏ ورۃاٹائدڈ لاپڑ: 


ذکر اسم اللہ تعالی علی الأکل سموا أي قولوا بسم اللہ ولل: اکبر عليه اي ع۵ ائمرسنل نإذ 
سر شس مت وٹ اکلہ إذا آدرکتم سرت جا 
سو س ستجہ ‏ ہی ہرس سیت ۱ 
قُولٰہ: (في محرماتہ) أَيٰ في تناولھا . 


قوله: س مور ہبی فقولہ : ان ال سریم الحساب14 المائدة.: 83 
مجازأ وکنایة عن ذلك . ۱ 


نوہ تعالی : القع لی لک بت وہ رڈ ٰ 
7 و0 با یں سی ٰ 
امکفحن وَلا مکی داز رک کل ایی کا یل کازین الیزن یب52 
قوله: (٭ڈالیؤ م آحل لکم الطیبات4) [المائدۃ : ]٥‏ الظامر أن المراد بالیوم تن 
وما یتصل به من الأزمنة الأاتیة ویحتمل یوم نزول الایة کما سوہ کس یت 7 ۱ 
للمبالغة في إحلالھا وفي تحریم الخبائٹ ۱ 
قوله: (وطعام الذین4) [المائدۂ: - الایة نکنا خبرہ حل اک أی حلال لک 
رز کر یع ال من الات لان رنہ بمارکا یرد رااساری لا رھد پشاہ رانا ام 
یعطف علی الطیبات لیکون عطف وطعامکم حل لھم عليه حسئاً. اہ جب 
قولہ:۔(یٹٹاول الذبائِغ وغیرھا) نإن ذبیحٹھم حلال''' لنا وإن ذبحوا علیٰ غیرٔ 
اسم الله تعال وع این عباس وضی الہ دیما آنه بال ڈو ذیع نصراتی علر اس 
المسیح لا یحل لٹا ذبیحته انُتھی ویؤیدہ قوله: لاوما أھل به لخیر الل4 [البقرۃ 0 
الأیة فإنهە یفید أن المذبرح باسم غیر .اللہ تعالی حرام مطلقاً سواء کان الذابح کتاہباً او لا 
نافرع ارلاقل ودعت اف انتا لی أ نە یحل سئل الشعبي وعطاء عن 
التصراني یذبح باسم المسیح فاجابا بان ذبیحتہ حلال لتا بناء علی أنه تعالیٰ قد احل لٹا 
رسب سس یی ہس ین یا غویوں الو جا ید ۱ 
حرم لنا ما أھل بە لغیر الل .. ک 
ٰ قولہ: (ویعم الذین اریٰ الکتاب الیھود رسپ مس کی رد اللہ 9ع( 
انصاری بٹي تغلب وقال 'لیسوا علی النصرائیة) نساری زی تاب ارحا زم 30 جال 
قوله وقال لیسوا علی النصرائیة وظامزہ أنھم لیسوا أیضاً علی الیھودیة فلا یحل ذبائحھم کے 
آخذ الشافعي کہا فی الکشافع وعن:ابن عباس رضي اللہ عنھما آنه سثل عن' ذبائح نعبارٰ 
ہس جو رو رپ یت ہی ۴ 


ز0 یی برا انی یہ ےل می یل کرام لاب سخ آر رر لایدل 
لقوله تعالی: : رما مل جو الاىة. 


سورة ا ائد ۂ/ الآیة : 8 


تولٰہ: (ولم بأخذوا) أي نصاری بني تغلب . 

قوله: (مٹھا) أىي النصرانیة . 

قوله: (إلا شرب الخمر) وبھذا القدر لا یکونون نصاری . 

قولہ: (ولا یلحق بھم المجوس) ولا یلحق بھم أي باعل الکتاب المجوس أي عاہدو النار . 

قوله: (فی ذلك) في حل ذہائھم فإِن ذبائحھم حرام. 

قولە: (وإن ألحقوا بھم في التقریر علی الجزیة لقوله عليه السلام سنوا بھم سنة أھل 
الکتاب) سنوا ہھم أي بالمجوس . 

قولہ: (غیر ناکحي نسائھم ولا آکلي ذبائحھم) فبقي التقریر علی الجزیة لعدم 
الاستثناء وکذا الوٹنیون فی تحریم ذبائحھم وفي التقریر علی الجزیة. 

قوله: (فلا عليکم أن تطعموھم وثبیعوہ مٹھم)'' أي فلا بأس عليکم أشار بە إلی:اُن 
فائد: وطعامکم حل لھم بیان ما شرع لنا في حقھم من أنە لا باس ان نطعمھم طعامنا فیکون 
من قبیل ذکر الملزوم وإرادة اللازم فإن حل طعامنا ثھم یستلزم حل تمليك طعامنا إیاهم . 

قولہ: (ولو حرم علیھم لم بجز ذلك) ولو حرم أي طعامنا لم یجز لنا ذلك التمليك 
والإطعام والبیع منھم فبین حل طعامنا لھم وأرید حل تمليك طعامنا وإطعامنا لھم فلا 
[شکال بأنھم لا یتمسکون بشربعتنا فما الفائدة في بیان أن طعام المسلمین حل للمجرمین . 

قولہ: (أي الحرائر العفائف وتخصیصھن) أي الحرائر العفائف مع جواز نکاح الاماء 
مطلقاً ونکاح الزائیة . 

قولە: (بعث) أي تحریض . 

قولہ: (علی ما هو الأولی) لا لنفی ما عداھن فإن نکاح الإماء المسلمات ولو لم یکن 
عفائف صحیح بالاتفاق ونکاح غیر العفائف حرائراً وإماء صحیح اتفاقاً وأما الإماء 
الکتابیات فھن کالمژمنات عندتا خلافاً للشافعی رحمہ اللہ تعالی. 


توله: رلم یأخذوا منھا إلا شرب الخمر أي لم یاخذ نصاری بلي تغلب من اللصرانیة إلا 
شرب الخمر قوله ولا یلحق بھم المجوس في ذلك أي فی حل طعامھم للمسلمین قالوا قي المراد 
بالطعام ھنا وجوہ ثلائة الأول أُنه الڈہائح یعني أنە یحل لٹا آکل ذبائح أھل الکتاب وأما المجوس 
فقد سن بھم سنة أھل الکتاب في أخذ الجزیة منھم دون أکل ذباتحھم ونکاح ئسائھم والثاني المراد 
وھر الخبز والفاکھة مما لا یحتاج فيه إلی الذکاۃ والثالث المراد جمیع المطعومات والاکٹرون علی 
القول الأول ہقرینة ما قبل الایة فإنہ فی بیان الصید والذبائح . 

ثولهہ: فلو حرم علیھم لم یجز ذلك أي فلو حرم طعامکم علیھم لم یجز ذلك أي فلو حرم 
طعامکم علیھم لم یجز إطعامکم إیاھھم رہیع طعامکم منھم. 


ْ رمک : ۱ سورة لاوز الایة:: 3 ۱ 


فوله: (والمحصنات) ای الحرائر لطائف حل لکم نکاحھا عفف عَ طات آو ْ 
موس یی سس سی اب ببس 

قولٰە: (وان کن حربیات) لصحة أُنھا من الکتابیات . 

توله: : (وقال ابن عبامل رضي ال عنھما لا تحل الحرببات) لقوله تعالی: تا 
ایٹھاکم اللہ عن الذین قاتل و کم [الممتحنة : ۰ ۹] الایة لعل :وجه عذا أن النکاح اس وَغو 
تھی بلتص وقال اب عمر زضي الہ عنہ لا بحل نکاح الکتابیات لکونھا من السشركات 
لقولھا إن ربھا عیسی عليه السلام وحمل الایة علی من آمن مٹھا. ۲ 

قوله: (مھورھن) فإن المھر في مقابل الاستمتاع ولو بالٹیکن یہ 
قولہ : (وتقیید الحل ائیتھالناکید وجوبھا اٹ علی )لا نئی لعل کک 


یعطین اُجورھن ۔ 

قولہ: (وقیل المراد یتاٹھا اك امھا) ہطریق ڈکتے کہ ٦‏ اٰسہب: 
قولہ: (محصنین إعفاء بالنکاح) محصنین حال من فاعل 7] ۱ 
ٴ قول: (٭اغیز منافحین* [المائدة: 0 میر مجامرین بالزتا) غیر مسافحین حال ْ 
متداخلة أو مترادفة أو صفة ة لمُحصنین . ۱ " 
قولہ اف وه بے ادن لصدیق بقع علی الذکر والاٹی) لُما حمل السفاج علیٰ 
الزنا علی سبیل الإظھار لمقابلة ھذا حمل ھهذا علی الزنا علی سہیل الاخفاء. 

ْ قوله: (پرید بالایمان شرائع الإسلام وبالکفر ؛ بە إنکارہ والامتناع ۶7 أي المراد 
بالإیمان ھٹا المؤمن بە فان نٹس الڑیمان لا بکھر ب٭. ُ ْ ٤٦‏ 


تولەه: وتقیبد الحل بایتاٹھا ذو رورس تسریل اہ علی ا کل بکرة الات " 
والحاصل أُنْ فائدۃ تقیید الحل پایتاء المھور هي تأکید وجوب یر سی 
المقید ر إذٰا کان شیء غرضاً من الکلام رکون ھا موق ذلِك الشيء مطروداً مطرحا۔ ً 

فولە: مسرین بە أي بالزنٹا معنیٰ الإسرار مستفاء من لفْظ الخدن فإن الخدن في الْأعْة هو 
الصدیق بالسر لما کان المراد باللخدن في قولە تعالی: لڑولا متخذات آخادن4 [النساء: ]٤٢‏ الذکر 
وهھنا الأئٹی علم أنه مشترك بین الذکی والآنٹی فقال رالخدن الصدیق بقع علی الذکو والائٹیٰ قال _ 
الشعبي الڑنا ضبربان السمٰاح وھو الزناعلی سہیل الإاعلان وانضخاذ الخدن وھو 5 السر اللہ ۱ 
تعائی حرمھما فی عذہ الایة واباح التمتع بالمرأۃ علی جهة الاحصان , ۱ 

فوله: یرید بالإیمان شرائم اوٴسلام وبالکفر به إنکارہ فعلی عذا المراد بالإیمان المؤمِن' يد لا ۱ 
المعئی المصدريِ الذي هو التصدیق بالقلب فالمراد بە الفروع أقول یجوز أن یحمل البٔاء فی ٣‏ 
:باللإیمان علی المقابلة فالمعنی ومن یکفر بدل الإیمان أی ومن اختار الکفر بدل الإیمان فقد حبط 
عمله فقولء تعالی: ومن یکفر بالإیمان4 [المائدة: ]٥‏ الاَبة ة تڈییل لما آحل الہ بوخرم 7 تاکیدا 
الشأنہ وتخلیظاً علی من خالفہ. ٴ ۱ 


سور الائدۂ/ الایة : ٦‏ ۳ 


خلا۔ و 7 مب 


قوله تعالی : یبا ا ءَامَمْوا ِمَامُمش إ الصلوۃ فاعیارا وج ومک ویر یکم 
ا السرافق وانس ٹا نمی اعم ای الکمبی ان کم جا کا دا وَان پت 
تزع زع سقر آز جا لم نک دن الفابط آو لسم يسا لم دو مه فتَيمموا صعیدا 
یما کان نوا یٹم وَآییکم جن کا بریڈ ائَه يَجَْصَل عَاِحکم ئن حرج وَلیکن مد 

ٹولە: (أي إذا اردتم القیام کقوله تعالی: طفإذا قرأت القرآن فامتعڈ باللہ4 [النحل : 
۸] عبر عن إرادة الفعل بالفعل المسبب عنھا للیجاز) اردتم القیام فعبر عن السبب 
بالمسبب |إذ ظامرہ یقتضي تأخیر الوضوء. 

قولہ: (والتنبيه علی أن من أراد العبادة ینبغی أن یبادر إلبھا بحیث لا ینفك الفعل عن 
الإرادة) أي إذا لم یمنع عائع کقصدہ قبل وقته آو قبل وجود شرطهە. 

قولە : (الفعل) وکذا القول إِن اختص الفعل بالجوارح . 

قولەه: (آر إذا قتصدتم!''' الصلاة) أي القیام مجاز عن القصد بطریق ذکر الملزوم 
وإِرادة اللازم . 

قولہ: (لآن التوجیهە إلی الشیء والقیام إليه) إشارة إلی ما ذکرنا وتعرض کون التوجه 
مستلزماً لە لآأن معنی القیام منا التوجه المعلوي . 


فولە: أي إذا ردنم القبام صرفه عن ظاعرہ لما أنە لا یجوز أن یراد نفس القیام إلی الصلاۃ وإلا 
لزم تأخیر الوضوء عن الصلاۃ وعو باطل بل المراد إما إرادة القیام إلی الصلاة أو قصذ الصلاۃ والأول 
من باب ذکر المسیب وإرادة السبب والٹائي من قبیل ذکر اللازم وإرادۃ الملزوم وقصد الشيء کما أنه 
لازم للقیام إليه عو سبب لە ایضاً فلا فرق في ذلك في نفس الآمر وإِن اختلفت العبارٹان قال امام في 
اتصال هذہ الایة ہما قبلھا اعلم أنه تعالی افتتح السورۃ بقولە: لیا أبھا الذین آمنوا أوفوا بالعقرد٭4 
[المائدۃ: ]١‏ وذلك لأنه حصل بین الرب وبین العبد عھد الربوبیة وعھد العبودیة فقولہ: ٭ارفرا 
بالعقود4 [المائدة : ]١‏ طلب منه تعالی من عبادہ أن یوفوا بعھد العبودیة فکأنە قیل الھنا العھد نوعان 
عھد الربوبیة منك وعھد العبودیة منا فأنت آولی ہأن تقدم الوفاء بعھد الربوبیة بالکرم والإحسان فقال 
نعم أنا أرفي اولاً بعھد الربوبیة والکرم ومعلوم أن منافع الدنیا محصورة في نوعین لذات المطاعم ولذات 
المنکح فاستقصی سبحائە في بیان ما یحل ویحرم من المطاعم والمناکح ولما کانت الحاجة إلی المطعوم 
فوق الحاجة إلی المنکوح لا جرم قدم بیان المطعوم علی المنکوح وعند تمام ھذا البیان کأنه یقول وقد 
وفیت بعھد الرہوبیة فیما تطلب فی الدنیا من المنافع واللذات فاشتغل أنت في الدنیا بالوفاء بعھد العبودیة 
ولما کان اعظم الطاعات بعد الإیمان الصلاۃ وکانت الصلاۃ لا یمکن إِقامتھا إلا بالطھارة لا جرم بدا تعالی 
بذکر شرائط الوضوء فقال: ٭٭یا آیھا الذین آمنوا إٰذا قمتم إلی الصلاۃ فاغسلوا وجوھکم٭ [المائدة : 01" 


)١(‏ قولە إذا قصدثم الصلاۃ وفی ھذا الاویل العلاقة اللزرم ذکر الملزوم وآرید بە اللازم وفي الأول السہبیة 
وعذا القدر کاف فی التقابل. 


سور ة امائدة/ الآیة : ٦٦‏ 


قولہ: (قصدل) ای پسنلرم القصد لہ لکن قصد المالقة وحمل علياََيِل یع ان 


٤ 


قوله (وظاھر الاپة) رما باطٹھا فلا یوجیۂ کما ستعزفہ۔ 

قولہ جو سس پ رہ لی لصات ان لم کن سحدً السا 2 
کل صلاہ. : 

ٰ فوله: (والإجماع علیٰ خلافہ ما رودي فعست مت السلام صلی الصبلوات 
سس ہو بسن ا رون رت ک 
27 چو پر ساد ہس جورع چیہ 
لا سیما في وقت الحرج والضیق والاشتغال بالأهم إلا لزم وفي الکرب والسقم. ا 
ْ قوله: ویو بے سر و بت ہب کے 
اعد في الفقہ من المستحبات .. ْ ہار تم 
قولہ: لال عمدافعلن یا عمر) تی ھا دا وع إیاءإلی ا ما شر کا سی 
آنه صدر نسیاناً لا ینبغي أُن بخطر بالبال .لمن أیدہ الملك المتعال. ھ۶ 


٣‏ قوله: وظاھر الایة رو الرھرتع کن نا2 إلی الصلاة وإن لم یکن محدثاً نا لت 
اداود رحمۂه اللہ وأجاب عن تمسبك الإاجماع بأن خبر الراحد لا ینسخ القرآن أما دلازة ظاھر الأیة ' 
علی ما ذھب إليه داود فعلی وجھین الاول أن فوله تعالی: (ٛإٰذا قمتم إلیٰ الصلاة4 [المائِدۂً: ٦‏ 
إما أن یکون المراد ملە قیاماً واحداً فی صلاۃ واحد: وإما أن یکون المراد منە العموم :والأول باطل _ 
لوجوہ احدما أن علی ذلك التقدیر یصیر الاّیة مجملة لن تعیین تلك المرة غیر مذکور فیٰ الاّیة 
وحمل الایة علی الإجمال إخراج لھا عن الفائدۃ وُذلك خلاف ف الأصل رٹانیھا أنه یصح إدخال ۔. 
الاستثناء عليه ومن شأنه إخراج ما لولاء لدخل وذلك لوجب العموم والٹھا أن الأمة مجتمعة علیٰ 
ان الأمر بالوضوء غیر مقصرر:فی الاّیة علی مرۃ واحدة ولا علی شخص واحد اذا بطل مذا ۱ 
وجب حملہ علی العموم عند کل قیام إلی الصلاۃ اذ لو لم یحمل علیٰ هذا المجمل لزم احتیاج ٰ 
اشلہ الایة فی دلالتھا علی ما ھو مراد الله تعالی إلی سائر الدلائل فتصیر عذہ الأبة وخدھا مجملة 
اوقد بینا نہ خلاف الأصل فثبت بما ذکرنا أن, ظار الاّیة یدل علی وجوب الوضوء عند کل قبأ 
إلی الصلاة والوجه الثاني آنا نستفید ذا العموم من إیماء اللفظ وذلكغ لان الصلاۃ اشتغال بخدمة :: 
المعہود د والاشتغال بالخدمة یجٔب آن یکون مقروناً باقصی ما یقدر العبد عليه من التعظیم ومن 
وجوہ التعظہم کوثە آتیا بالخدمة حال :کولە في غایة النظافة ولا شك أن تجدید الوضوء غند کلْ 
قیام إلی الصلاة مبالغة في النظافة ومعلوم ان ذکر الحکم عقیب الوصف المناسب یدل علیٰ کون 
ذلك الحکم معللا بذلك الوصف المناسب وذلك یقتضي عموم الحکم بعموم الْوضوء فیلزم 
'وجوب الوضوء عند کل قیام إلی الصلاة قوله المائدة من آخر القرآن نزولاً وکذلك 822 
مدنیة غیر قوله تعالی : یسوی (المائدة: ۳]. ٦‏ 


سر الا الا یڈ ۔-ے۔۔ جوا ےکی می مب تثےےے 9ور لے 50 

قوله: (فقیل مطلق) أي إذا لم یکن ظاھرہ مراداً فقیل في تأویله إِنە مطلی"أي ان قولہ 
تعالی : ٭الذین آمنوا 4 [المائدة : 1] مطلق بتناول المحدلین وغیر المحدثین . 

نولە: (أرید ہه التثیید والمعنی إِذا قمتم إلی الصلاة محدثین) أرید به التقیید أيٗ 
المراد منھم المحدٹون خاصة وإليه أشار بقوله والمعنی الخ ۔ 

ٹوله: (وقیل الأمر فیه للندب) لا للوجوب فلا مخالفة للإجماع المڈکور مرضہ 
لإاطباق العلماء علی أن وجوب الوضوء بھذہ الأیة مع أن الأمر حقیقة غي الوجوب عند 
المحققین یجب حمله للوجوب مالم یصرف عثه وھنا کذلك ولو قیل إن الآمر محمول 
علی المعنی المشترك بین الوجوب والندب وھو الإذن أو أنه مستعمل فی الوجوب والندب 
أتم الکلام لکن الأول مذھب مرجوح والٹاني أي استعمال الآأمر في المعنیین أعني الوجوب 
والندب قول الشافعی لا یتم علی کل مذھب فالوجہ الأول عو المعول۔ 

قوله: (وقیل کان ذلك أول الأمر ٹم ئسخ وھو ضعیف لقوله علیہ السلام) أراد 
المصنف بنقل ھذا الحدیث إن عذہ السورة محکمة لا ناسخ لھا من الایات ومعلوم عدم 
وجود الحدیث الناسخ . 

قوله: (المائدة من آخر القرآن نزولاً فأحلوا حلالھا وحرموا حرامھا) فاحلوا أي 
اعتقدوا حلالھا أي الحلال المنفھم منھا وکذا الکلام في وحرموا فلا تکونوا في ریب من 
أن ٹھا ناسخ آول'''. 

قوله: (أمروا الماء علیھا) |إشارۃ إلی معنی الغسل أٔي إِسالة الماء علی الوجه والمرار 
لا یکون إلا بالسیلان. 

قولہ: (ولا حاجة إلی الدلك) أي فی أداء الفرض بل الحاجة [ليه في إکمال الغرض . 


ثولە: وفیل للندب فإن قیل لا ہجوز أن یکون الأمر للندب لانعقاد الإجماع علی ان الوضوء 
للصلاة ٹر أجیب بأن عذا إنما یرد لو کان المراد أنه إذا کان للندب کان الخطاب شاملاً 
للمحدث وغیرہ ولیس کللك بل المراد أنه إٰذا کان للندب یکون الخطاب لغیر المحدلین خاصة 
والحق أن الخطاب مختص بالمحدثین لن الأمر بالوضوء بقتضي الوجوب ولا شك أنْ وجرب 
الوضوء إنما بکون إذا لم یکن الوضوء حاصلاً وفي الکشاف فإن قلت عل یجوز أن یکون الأمر 
شاملاً للمحدثٹین وغیرھم لھژلاء علی وجە الإیجاب ولھڑلاء علی وجه الندب قلت لا لآن تناول 
الکلمة الواحدة لمعئیین مختلفین من باب الالغاز والٹععیة توجيیه الجواب ان الأمر حقیقة ٹي 
الوجوب مجاز فی الندب فلو کان المراد کلیھما لاجتمع الحقیقة والمجاز وھو الغاز وتعمیة لن 
الحقیقة لا تحتاج إلی القرینة والمجاز یحتاج إلیھا فإت قام قرینة المجاز لم یفھم الحقیقة وإلا لم 
یفھم المجاز فلا یفھم المراد أصلا . 


)١(‏ وحدیٹ المائدۃ قال العراقي لم ازم مرفوعاً وإن آخر ما نل سورة براءت گکما قیل ففغيی عذا الشول نوع 
جصےحة . 


ْ سورۃ الائد8/ الایة ۰ 
قوله: (علاناً لمالك) فانہ فرض تہ 


قوله: (لجمھور علی دخول المرفقین فی المفسول ولذلك قیل إلی بد کقولہ 
تعالی: ڈویزدکم ة ِوۃ إلٰی قوتکم٭ [ھود: )٢‏ وآأما زفر وداود فڈھبا إ إلی عدم دخولھما:قیع 
۱ قولە: .(آو تعلفة پمخذوف لقدیرہ وآیدیکم مضائۂ إلی الدرائق ولو کان کذلك) اي 
ولو کان الأمر علی ما قیل ٰ ج-" 
قوله : : آلم یبق لمعنی التحدید ولا لذکرہ مزیا: فائدة) لم یبق أي قاطله مزیلِ فائد: 
وإنما قال مزید فائدۃ نفسٰ الفائد: في التحدید بالمرافق متحققة لافادة ازاج ہإ وراٹھا 
اعن الحکم وإن لم یکن مفیداً لتبلیغ الحکم إُلیھا. ْ 
قولە : (لأن مطلق البد) أي غیر مقید بالبعض: 
نے قولهہ: (یشتمل علیھا) إذ الد ا رصم سس ھی ار 
لعلم وجوب غسل پور م یسر ہی در بے پور 
إخراج ما وراٹھا عن الحکم فلمعنیٰ التحدید فائدة بالنسبة إليه کما ذکرنا. ْ ٰ 
ْ قتوله: (وقیل إلی تفید:الغایة) أي تدل علی کون مذخولھا نھایة الحکم . 
قَولْە: (مطلقاً) اي غیر مقید بکون مدخوٹھا داخلاً فی الحکم ولا بعدم الدخول فیہ, 
قوله: (وأما دخولھا فيٰ الحکم أو خروجھا منە) أي الغایة وھي مدخول إلی۔ 
قولە: .(فلا دلالة لھا علیه) أي للغایة وما ذکر في النحو من أك الفایة داخلة فی حم 
المغیا إن کانت من جنس ہا قبلھا وإلا فغیر داخلة غیر مطرد وکذا غیر مطرد۔ما ذکزہ 
کرو رورس نو سے ہبہ سر نے ا 
المصنف بقوله وقیل إلی تفید الغایة: ۱ ۱ ۱ 
قوله: (وإنما یعلم من خارج) أي وإنما یعلم دخولھا في الحکم بدلیل 3- 7 
علی الدخول کقولك حفظت القرآن من أولە إلی آخرہ وأیضاً یعلم خروجھا من الحکم 
بدلیل یدل علی الخروج کقوله تعالی : ھفنظرۃ إلی میسرةۃ٭ [البقرۃ: ]٦۸۰‏ لان ااؤعسار 
علة الانتظار وبؤجود المیسرة ةٌٍ تزول العلة فلا تدخل الغایة في الحکم . .۰ 
قوله: (ولم یکن في الّية) أيٴ ولم یوجد الدلیل علی الدخول آ و الخروج۔۔ 
قولہ: (وکان لایدي متاولة ٹھا) أي الغایة لِکة. 7 


ات قولهہ. وأما دخولھا في الْحکم او خروجھا منە لا دلالۃ لھا علیھا قال بعض اِلأفاغل وريما 
بضبط بأن ما بعدھا إن:دخل قیما:قبلھا دخل في حکمە کالمٰرفقین ین والکعبین فإنھنما داخلان في 
الیدین والرجلین وإلا فلا نقوله زا دلاله لہا عنہہا نظرر يََ ائزل الذی قالوہ رو حط یذ کزر 
لا مستند لە من طریق اللعة لا کپ النخو والاصول. 


(١)‏ 2ت تو بب سس سس مح ھت 


سور اڈائدۂ/ الاأَية: ٦‏ +“ً 


ثولە: (فحکم بدخولھا احعیاطاً) ما عدا زفر وداود فإِنھما یحکمان بعدم دخولھا أخذ 
بالمتیقن کما في الکشاف . 

قوله: (وقیل إلی من حیث إنھا تفید الغابة تقتضي خروجھا وإلا لم تکن غایة) أيٍ 
وإن لم یقتعض خروجھا لم یکن الغایة غایة أي نھایة لن حکم المغیا إذا تحقق في الغابة 
فما معنی کونە غایة ھذا فیه بحث لأن الخایة رہما تعتبر آخر الحد کما یعتبر ول الحد کذا 
قیل فمن أین بقتضي الغابة الخروج ولعل لھذا مرضه المصنف وزیفه. 

ثوله: (کقولہ: فنظرہ إلی میسرة4 [البقرۃ: ۲۸۰] وقولہ: ل(ئم أنموا الصیام إلی 
اللیل4 [البقرة: ۱۸۷]) ٭فنظرۃ إلی میسرة٭ [البقرة: ۲۸۰] خروج الغایة عنا لیس من أنھا 
غایة بل بدلیل پدل علی الخروج کما أشرنا إليه آنفاً ولقولہ تعالی : ٭وأنموا الصیام إلی 
اللیل 4 [البقرۃ: ۱۸۷] ھذا الخروج أیضاً بدلیل وھو لو دخل اللیل لوجب الوصال کذا في 
الکشاف وصوم الوصال لیس من صالح الأعمال . 

قوله: (لکن لما لم بتمیز الغایة ھنا عن ذي الغایۃ وجب إدخالھا) أشار بە إلی الجواب بأن 
کلامك وإن کان حقاً إنما یفید القطع بخروج الغایة بمقطع معین محسوس کتمیز اللیل عن الٹھار 
والیسار عن الاعسار وأما هنا فلا تمیز لآأن ملتقی جانبي الساعد والعضد لیس له مقطع معین 
محسوس حتی بحکم بانتھاء الغسل عندہ فوجب القول بالدخول . 

قولە: (الباء مزیدة) إذ المسح یتعدی بنفسه فزیدت في المفعول لتاکید اللصوق . 

ٹولەہ: (وقیل للتبعیض) أي تفید کون المراد ہمدخولھا البعض دون الکل فإذا دخلت 
علی الله نحو مسحت الحائط بیدي یتعدی المحل فیتناول کلە وإن دخلت في المحل نحو 
لٛوامسحوا برژوسکم؟4 زالمائد: ]٦‏ لا یتناول کل المحل لجعله مشابھاً بالألة الغیر 
المقصودة فکما لا بجب استیعاب الَلٰة لا یجب استیعاب المحل أیضاً کما صرح بە أئمة 
الأصول واختارہ صاحب الکشاف وإلی ھذا التفصیل أشار المصنف بقوله فإنه الفارق . 


قوله: (فإله الفارق ہین قولك مسحت المندیل) فھذا یقتضی الاستیعاب . 

قوله : (وبالمندیل) فلا یوجب الاستیعاب کأن المصنف لم یرض ھذا الفرق حیث رجح 
کونھا زائدۃ ومرض هذا القول وأحال کون المراد بمدخولھا الکل أو البعض إلی القرائن . 

قوله: (ووجھه أن یقال إنھا تدل علی تضمین الفعل) وعو ٭وامسحوا*4 [المائدۃ : .]٤‏ 

قولە: (معنی الالصاق) أى بمعونة تعدیته بباء الإلصاق . 

قولە: (فکأئه قیل وألصقوا المسح برؤوسکم) فيه إشارۃ الی أن مصدر الفعل 
المتضمن فیه المفعول للفعل المتضمن وأبضاً فيه تنبيه علی أن الباء منا ااإلصاق أرید 
بمدخولھا البعض وعن ھذا قیل الباء للتبعیض لا لأن التبعیض معنی للباء أصالة هنا وفي 
مغنی اللبیب قیل ومنہ 5 ومن کون الباء للتہعیض ل٭وامسحوا برژوسکم*٭ [المائدة: ]٦‏ 
والظاھر أُن الباء فیھن للاٍلصاق انتھی ولا یخفی دلالتہ علی ما قلنا. 


۱ سورة للائدۂ/ الآیة: ٦‏ 
۱ قوله: : (وفلك لا یقِضي الاستیعاب) کما لا یقتضي عدم یں سد 
الاستیعاب والتبعیض الغیر المعین . 1 ۱ 
قوله: ایخلاف ما لی قیل واسحرا رڈوسکم) فان پقتضی الاستیماب کما نل 
أئمة الأاصول۔ : 
٣‏ قوله: (فائه کقوله تعالی: (فافسلوا رجومکم4) [المائدۂ: ]٦‏ فإنه ٹوئرٹ 
الوجه لعدم دخول الہاء ویر علی المیصنف أنهٰ رجح کون الباء في برژوسکم زائدة وکان في 
وس وس ہو حسم بسن سا فالواجب خحمل الباء علی۔ 
الإلصاق أو علی الامععازة الا ان یقال إن الباء وإن کانت زائدۃ لکن لما کان في الأاصل 
ٰ فسمری تو راب ور میں سے ای سی وس 2-0 
۱ قولە: (واختلف العلمٰاء) أی المجتھدون. 
ٰ قولە: (ئي القدر الوأجب) لکون الکلام محتملاً للکل والبعض ای بعض کن کا 
أوضح آنفاً فإنزال وہ یت شت البدیع المنشاً لا ختلاف الفقھاء منح؟ عظییمة 


ومنة حسیمة : 


کو فاوجٰب الشائمي رض اللہ علہ ال ما یقع علیہ الاسم) اي اسم ےی 

قوله: (أخذاً بالیقین) غإنه مراد أو داخل فيه . 

قولہ: (وأبو حنیفة رضي الله عنهہ) أي اوت ابو احختیفة 

قوله: ۔(مسح ری الراس لالہ علیہ افص والسلام سخ علیہ تاضیتہ وھو قزٰب من الریع) 

مسح ربع الراً ینمی ےے سو یر سی کو و ستی رت 

من الربع وفي الکشاف وقدر الناصیة بربع الرأمن وھو الموافق لما ثبتا في کتبٹا الفقھیة,ٴ: ۱ 

قوله: (ومالك رضي' اللہ تعالی عنه مسح کلہ أخذاً بالاحثیاط) ومالك نے 

مالك مسح کل الرأس لا لان النظم یقتضي ذلك ہل للاخذ بالاحتیاط | إذ :الوٴاجب: إِن کان' 

ا الکل فذاك نوم رہ تار کو بر سرب او لی دی و 

وروي عن مالك وجوب الآکثر لا الکل کما في الکشاف, ۰ 

ٰ قوله وی تا واین عامر وحفض والکسائي ویعقوب عطفاً علی وجوھکم ویؤیٔدہ 

السنة الشائعة) عطفاً علی وجوھکم لا عطفاً علی محل برؤوسکم فإنه یقتضي کون حکُم 

الأرجل مسحا مع أن یسیو جوم توم ار ا بد کا 

ْ الصحابة وقزل الڈکٹر والتحدید مانعة عنه ۔ ۱ 
قولە: (وعمل الصحابة وٹول آکٹر الأئمة والتحدید) وقزل اکٹر عطف مل عم 

الصحابة وکذا تر رافسای ضاف علم رم سا ایت ٠‏ 7 
قوله: : (إذ المسح لم یحدد) أي لم یضرب لە غایة في الشرع۔ 7 ۱ ۱ 
فوله: (وجرہ الباتون: علی الجوار) لبیان کونہ من السمسوحات کالرآس إد السسنة 


کے 


سور الائدۂ/ الاأیة : ٦‏ انگ 


الشائعة هي قوله عليه السلام ۷ویل للأعقاب من النار لقوم توضؤوا وأعقابھم نی تلرح٤‏ 
ونحوہ مانعة عن ھذا الحمل وکذا عمل الصحابة وقول الاکثر والتحدید بالغایة ماع عنه 
کما فصل المصنف آنفاً واکتفی به ھنا وعن ھذا جزم الجر بالجوار ۔ 

قولە: (ونظیرہ کثیر فی القرآن والشعر) تید لما ذکرہ. 

قولہ: (کثوله تعالی : عذاب یوم ألیم4 [ھود: )]۲٢‏ صفة عذاب وحقە الرفع لگن 
جر لجوار یرم مجرور. 

قولہ: (لوحور عین* [الواقعة: ]۲٢‏ بالجر فی قراءۃ حمزۃ والکسائي) بالجر 
الجواري إذ المعنی علی الفاعلیة فإن التقدیر ویطوف علیھم حور عین إلا آنه جيء به علی 
صرورة العطف علی ٭بأکواب وأباریق4 [الواقعة : ۱۸] لرعایة الجوار مع أنه معطوف علی 
رلدان4 [الواقعة : ۱۷] حقیقة ۔ 

قولە: (وقولھم ھذا حجر ضب خرب وللنحاہ باب في ذلك) خرب صفة لٰحجر إە 
الخرابة صفة حجر لا لضب فحقہ الرفع لکن جر للجوار. 

قولەہ: (وفائدتہ) أي فائدة جر الجوار مع کونە عطفاً علی وجوھکم زاس اتا آغ 
فائدة الجر بعطفھا علی الرؤوس |ذ المصنف لم یرض العطف علی رؤوسکم کیف لا ولو 
رضي لما قال وجرہ الباقون للجوار ولما صح ذلك القول إذ الجر حینثلِ علی بابھ نعم کلام 
صاحب الکشاف یوھم حیث قال فإن قلت فما تصنع بقراءة الجر ودخولھا في حکم المسح 
فإلە یوھم إن جر أرجلکم للعطف علی رژوسکم لکن المصنف أشار لی ان کلام مؤول بأنه 
عطف علی رؤوسکم صورۃ وعطف علی وجوھکم حقیقة والعطف صورۃ ھو معنی الجر 
الجواري وفی کلام الکشاف دلیل علی ما ذکرنا حیث قال وقیل ظإلی الکعبین*٭ [المائدة: ]٦‏ 
فجيء بالغایة إماطة لظن ظان یحسبھا ممسوحة لان المسح لم تضرب لە غایة في الشریعة . 

قولە: (التنبیه علی أنه ینبغی أن یقتصد فی صب الماء علیھا) من القصد بمعنی 


قولہ: روحور عین4 [الواقعة: ]٢٢‏ بالجر وإما حمل جرہ علی حر الجوار لأنە لا یجوز 
ان یعطف علی قولە تعائی: ٭بأکواب موضوعة*4 [الغاشیة: ]١١‏ ]ذ لیس المعنی ۶یطوف عليھم 
ولدان مخلدون4 [الواقعة : ۱۷] ٭بحور عین4 [الدخان: ]٥٥‏ والوإعراب بالجوار مشھور عندھم 
فی قانون النحو. 

قولە : وفائدتہ التتبيہ علی أنە ینبغی أن یقتصد فی صب الماء علیھا أي وفائدۃ جرہ ہالجوار هنا 
التنبیه علی معنی الاقتصاد فی غسل الرجل وبیانە أن الرجل من بین الأعضاء الثلاثة المغسولة تفسل 
بصب الماء علیھا فکانت مظنة للإٴسراف المذموعم المٹھی عنہ فعطفت علی الرابع الممسوح لا لتمسح 
ولکن لینبه علی وجود الاقتصاد في صب الماء علیھا کذا ني الکشاف أقول المفھوم من کلام 
الکشاف أن عذا الجر بسبب العطف علی المجرور فیما قبله والقائل بجر الجوار لا یجعل الجر 


بعضھم العطف بائجوار لا یوجب الاشتراك فی الحکم بل لاتثبیه علی الاقتصاد في استعمال الماء. 


کڈ سورة الائدۂ الایة: ٦‏ 


ٰ عوسط ایٰ ینبغي أ۵ لا یضرف والإسراف وإن کان منھباً قي کل موڈکلکن الارجل 
. لفسلھا بآن.صب الماء علیھإ في أغلب الأوقات عظنة الإسراف الملموم اید سس 
التنييه بھا. کے 1 
قوله : : لویضل مُسلا یقرب من السسیم) الازلں ترک کما تر فی اڈکغاف: ْ 

قوله: (وفي الفصل ہینە وبین اأخواته إیماء إلی وجوب الترقیب) وھذا مذهبأٴمَالك 
جرھوت مد کرونر و زی سرد + رو اہ إذا۔: 

قمتم إلی الصلاۃ فاغسلوا ونجومکم٭4 [المائدة: ]٦‏ أوجبت غسل الوجه عقیٰب القیام إئی 
ْ مس می تد یی ام وا یں ہی 
- فی غیرہ | إذ لا قائل بالفرق ولنا.أن الواو لمطلق الجمع بالإجماع والفاء وإن افتضت التعقیل 
والترتیب لکن المعطوٴف علیٰ ما دخلت عليه الفاء بالواو مع ما دخلت عليه کالشيء االواحد 
. آفادت ٹرتیب غسل ھذہ الأغضاء ء علی القیام إلی الصلاۃ جت وو ہی 
یفید الأفضلیة ونحن نقول بھا. : ۱ ۱ 

قولە : لوٹریہ پالرقع مل وإَجلکم مضوفةا: لا مصوحة فالجملة حیت نل ۱ 

قوله : (فاغتلوا4) لقوله تعالیٰ في موضع آخر ولا جنبا إلا عابري شبیل4 
[النساء ا کا تفتسلوا 0" الصیغة للمبالغة فی الطھارة والطھارة المبالغۃ ا الکاملة 

قولہ : ریو .جج 
۱ قوله: (ولعل تکریرہ)ٴأی تکریر الغسل والتیمم وبیانھما 7 أن یکون: تکریر 
لبیان حکم مشروعیة الطھارۃ الطھارۃ بأنواعھا أي الطھارۃ الصغری أو الطھارۃ الکبری 
وخلف لھما۔ ۱ ٦ے‏ و 
قوله: (لیتصل الکلام في بیان انواع الطھارۃً وعي الوضوء وائفس ز۶ لی 
قوله: (أي ما رید الأمر بالطھارۃ للصلاة) النفي راجع إلی عو و اي 
بالوضوء عند:الحدث الاصفز أو بالفسل عند الحدث الأکبر: -_ 
قولە: : زار الأہر بالتبمم تضییقاً علیکم) الأمر بالثیمم عند عدم سس نا 
الماء یرید أن المحذؤف إما ٢لأمر‏ بالطھارۃ أو الأمر بالتیمم فحینتدِ لو أوَ يك أيھما لا یتناول: 
الآخر فالأولی اعتبار س 2 بالطھارۃ وجعل الطھارۃ بابلہ اسر ئن 0 المصنف 


فوله: إیماء إلی وجرت۔ الٹرثیب عذا مذھمب اشافعي ني ٭ ہد المسألة والمصنف ؛ قضری: 
٣‏ المذھب وعند الأئمة الحنفیة تین یس بواجب. 


)١(‏ فلم تجدوا عطف علی الشرط لسابق والجواب لفتیمموا؟ا. 


َء 
أراد بالطھارۃ معئی شاملاً للٹیمم ٹم خص بالتیمم مع آنە خلاف الظامر لن قوْله الاتی أو 
لیطھ رکم بالتراب بعد قوله فإن الوضوء للتکفیر الخ . 

قولە: (ولکن پرید) الأمر بالطھارۃ. 

ثولە : (لینظفکم) أيى عن النجاسة الحکمیة الحالة فی الأعضاء الأربعمة خاصة ني 
الوضوء أو الحالة فی جمیع البدن فيه کما هو المختار . 

قوله : (أو لیطھ رکم من الذنوب فإن الوضوء تکفیر للذنوب أو لیطھ رکم بالتراب إذا 
أعوزکم التطھیر ہالماء) فإن الوضوء وکذا الغسل إذا أعوزکم أي أعجزکم حتی لم تقدروا عليه. 

قوله: (فمفعول یربد فی الموضعین محلذوف واللام للعلۂ وقیل مزیدة والمعئی ما 
رید الله أن یجعل علیکم من حرج حتی لا برخص لکم في التیمم ولکن یرید ان یطھ رکم 
وھو ضعیف لن أن لا تقدر بعد المزیدة) قیل صرح في الرضي وفی الکشاف التقدیر في 
أمثاله مع کونتھا زائدۃ انتھی وعن ھذا قال وھو ضعیف ولم یقل غیر صحیح اختیاراً منه 
عدم التقدیر في مثلهە. 

قوله: (ظلیتم4 [المائد: ]٦‏ بشرعیة ما عو مطھرۃ لأہدانکم) بفتح المیم دََحود 
الکسر وھو الاداوۃ کذا قیل فحینثل یکون قي الکلام إما مسامحة أو مبالغة فما المائعم من 
کونھا اسم فاعل من التطھیر کما هو الأوفق طلبطھ رکم [المائدۂ: .]٤‏ 

قوله: (ومکفرۃ لذئوبکم) اسم فاعل أیضاً والتاء في الموضعین باعتبار الطھارة وإن 
جاز التذکیر باعتبار الوضوء والٰسل . 

قولەه: (طنعمته علیکم٭ [المائدۂ: ]٦‏ في الدین آو لیتم) ناظر إلی قولە أو الآأمر 
بالتیمم کما أن الأول ناظر إلی قوله ما یرید الأمر بالطھارۃ . 

قولہ: (برخصة) وھو شرعیة التیمم . 

قولە: (إنعامه علیکم) یعني ان النعمة بمعنی الإنعام . 

قولہ : (بعزالمہ) متعلق بإنعامہ والعزیمة ما شرع الله علی عبادہ أولا والرخصة ما شرع 
ثائیاً مہنیاً علی الاأعذار والعزیمة ھا التوضئ والقسل , 

قولہ: (طلعلکم تشکرون*4) [المائدة: ]٦‏ لکي تشکرون. 

قولہ: (طانعمتہگ4) [المائدۃ: ]٦‏ أي إنعامہ فإن الحمد والشکر علی الإنعام أولا وعلی 
النعمة ثانیا . 


سور؟ ا مائد:/ الإَیڈ: ٦‏ 


0000 7 ہے گے ے 
قولہ: وھو ضعیف لن أن لا تقدر بعد المزیدة ومن قال بذلك یقول إن اللام فیه لتاکید 
تعلق الفعل بمفعوله. 
قوله: لیٹم بشرعیة ما هو مطھرۃ لا بد أنکم ومکفرة لڈنوبکم نعمتہ عليکم في الدین أي لیتم 
ئعمتہ علیکم فی الدین یجعل ما هو مطھرۃ لآبدانکم ومکفرۃ لڈئویکم مشروعاً فلفظ ما في قوله ما 
هو مطھرۃ مفعول بە للشرع في قوله بشرعیة وقوله نعمته علیکم مفعول یتم . 


۲ سورۃ الال الایة: ت7 


قوله: (والایة مشعملة علی سہمة امور کلھا مثنی طھارتان اصل)أجزیمة وھو نا 
وت لعاف ٴ ۳ 
ْ قولە: ۶ ص00 
تو لہ : (والأاصل اٹنان 'مستوعب) وھو الغسل , ٰ 
۱ قولە: (وغیر مسٹوعب وغیر المستوعب باعتبار لفعل غسل وسح) مستوعٰبْ وهھو 
الوضوء وغیر المستوعب آما المستوعب فلا قسم لە کما لا قسم للبدل. 

قولە: : (وباعبار المحل) مع قطع النظر عن الفعل . 

قولہ: (محدود) وھو غْسل الیدین والرجلین. ٰ ٰ 

قوله: (وغیر محدود) وھو غسل الوجه و کرت نات اعت 
الٰحد ا کا محدودثی ٹف کت یع من تعریفیا فمرادالمصنف پالنحدرد رقیی 
المحدود ما ذکر بکلمة إلی وعدم ذکرھا: 

قولە: (وإن آلھتھا مائع) ای لە سیلان بالطیم وھو الماء مطلق ومقید عندنا . 

قولہ: وجامد) لیس لہ جریان بالطبع وھو الصعید. 

قولہ: (وموجبھا) أي الطھارۃ وضوءاآً کانت أو غسلاً أو تیمما ىَ× 
ٰ قوله: قحت سار ائی ات رعڈا فا تظررتی بشرب من 
لكثە مراد کما صرح بقوله والمعنی إذا قمتم إلی الصلاۃ وآنتم محدثون بالحدث الأضْئر 
قولە: (وإن المبیح للعدول إلی البدل مرض أو سفر؟ لو قال وإن العدول إِلیٰ و 
مرخصة عدم وجدان الماء حقیقة أو حکماً وذلك إما بالمرض آو بالسفر غالبا لکا اسلم. 
وأتم إذ لا شيء منھما مبیح للعدول مع الاستطاعة إلیٰ استعمال الماء. ۱ 

قوله: (وإن الموعود علیھا تطھیر الذنوب وإئمام الدعمٰة) تطھیر الڈثوں 0+8 
المراد بقوله: 2یا [(المائدۃ : ٦‏ تطھیر الذدنوب مع أنه أخر:ھئاك فلو قال فالمرتبْ 
۔علیھا إما التنظیف آ و تطھیر إلذنوب لکان أحسن نظاماً وأوفی مراماً وقد ظھر| من التحقیق 
ہی و سو رنہ :ہیں یں ٥‏ اتور وا 
تقسیم الکل إلی آجزائه. 


قوله تعالی : رکرو یں تی انتک نے لص متا 
2 سے سرت اکشں ا وی تا اس 


واطعنا موا الله 2 ال عَلی بذَاتٍ اسُذرر 2ی ۱ 
قفوله: (بالإسلام) دن الاضافۃة 7 العھُد کس لھا ام لحم 1 


تولە: ون لت ھت جو یو جج بطھرکم من القتوب| ل 
تالظْیز الاأول جح تک 


سورۃ الائدئ/ الآیة: ۷ _۔_۔۔_۔-__..__ ...ےر _ مہ . ے ۶۹۳ 
الارتباط التام یقتضيه ولو حمل النعمة علی مطلىق النعمةه لم یبعد إذ الإسلام نل ,خل فیھا 
دخولاً أولیاً. 

قولە: (لتذک رکم المنعم) بیان حکمة الأمر بذکر نعمة اللہ تعالی . 

قوله: (وترغبکم في شکرہ) حتی یٹیبکم فی ائدنیا بازدیاد النعمة وفی العقبی 
ہالدرجات الرفیعة . 

قوله: (ومیٹاقه الڈی وائقکم بە) أي عھدہ المژکدۃ الذی أَحدُہ علیکم . 

قوله: (یعنی المیثاق) أي العھد . 

قولە : (الڈذي آخذہ علی المسلمین) أي اخلہ اللہ تعالی إشارۃ إلی وجە إضافة العھد 
والمیثاق إليه تعالی وإن إضافة المیٹاق إلی المفعول . 

قوله: (حین بایعھم رسول اللہ قٍ) نب به علی أن آخذ العھد صدر منه عليه 
السلام وإضافته إلیہ تعالی حقیقة کقوله تعالی : فإن ائذین یبایعونك إنما یبایعون اللہ4 
[الفتح: ]٠١‏ الایة . 

فولە: (علی السمع والطاعة في العسر والیسر) علی السمع أي المقبول والطاعة أي 
الانقیاد ہجوارحه . 

قولە: (والمنشط والمکرہ) والمنشط أي حال النشاط والالبساط مصدر میمي آأو في 
مکان النشاط اسم مکان أو في زمان اللشاط اسم زمان وکذا الکلام في المکرہ والمراد 
عموم الأوقات وإلا فذکر الیسر والنشاط مما لا حاجۃ إليه. 

قولە : (أو میثاق لیلة العقبة أو بیعة الرضوان) فحینثذِ یکون الخطاب للصحابة خاصۃ 
بل لبعض الصحابة ولعل لھڈا آخرہ*'. 

ثوله: (في إنساء نعمه ونقض میٹاقه) أي اتقوا الله في ارتکاب معاصیہ لا سیما في 
شأن إنساء نعمه الخ فالتخصیص من مقتضیات المقام . 

قوله: (أي بخفیاتھا) أي بخفیات الأعمال التي مکنوئة في قلوبکم ولملایستھا 
بالصدور ملابسة تامة صح إطلاق الصاحب. 

قوله: (فیجازیکم علیھا) بالخیر و الشر یعني ان إخبار العلم بھا کنایة عن المجازاة. 

قولہ: (فضلاً عن جلیات أعمالکم) لا یغیب عنە تعالی خفیات أعمالکم فضلاً عن 


فوله: والمنشط والمکرہ؛ ہفتح المیم والعین مصدران آو اسما زمان أي في زمان النشاط والکراهة . 


() تقل عن ابن الجوزي کائت ھذہ المبابعة في العقیة الثائیة من سنة ثلائة عشر من النبوۃ وأما العقبة الأولی 
ففی سنة إحدی عشرۃ قال عبادۃ بن الصامت فبایعناہ فیھا علی النساء بعني ما ورد في الممتحئة وبیعة 
الرضوان ما آشیر بقوله تعالئی: طلقد رضی اللہ عن المؤمنین إذ یبابعونك تحت الشجرةۃ في الحدیبیة٭ کما 
نفصل فی سررۃ الفتح والإنساء بمعنی النسیان مصدر من المزید عہتي للمفعول. 


سورة الائدو الایة: :۸ 

جلیاتھا او لا بھمل مجازاةاٰخقیات اعمالكم فضلاً الخ فنحقق شرط اَل نضلا وھو 

وقوعه بعد النفي لفظاً أو معنی:والجملة نعلیل للأمر بالاتقاء فلذا صدرظبلفظۃ ان 

والاإظھار فی مورضع الإاضماز خصرصاً باسم یو سد 0800ھ ران" ا حال 
الروع في قلوب المخاطبین . 


قوله تعالی: انا اک )ا نوا کوٹوا فو داب ےشکا لس رکب اہ 
ْ َو عَل اَل تَمَیارَاً آغیار 07 ھی شرب للشدوی وش دو الہ اک ام 3 یما تحار لیا 
قوله : ( لیا أیھا:الذین: آمنوا4) [المائدة: ]٦‏ الایة شروع فی إنجاب الشففة لی خلق 
' اللہ إثر إیجاب التعظیم لآمر ال . ٰ 
قوله : (فلقوامین ۵ مقبمین لأوامرہ علي حذف المضاف بالقسط العڈل: ٴ 
قوله: مد لی تین می المل ولستی لا لم مد نشم لم کین) 
أي المراد بالقوم . 
قوله: (علی ترك العدل فیھم) أشار إلی ان فیھم مقدر فی النظم لجلیل: ۱ 
قوله: (نتعندوا علیھم پازتکاب ما لا یحل) جواب الٹھي ومراد في الأیة الكریعة لکن 
ترت العدل عین الاعتداء ذاتا اوإِت غیرہ مفھوما وبھذا چھ نت جوابا. ۱ 
قوله: (كمثكٰة) کعقوبة بمٹل قطع عفو. ۰ 
قوله: (وقذف) أي وسٰب بالژناء. 
قرل) (رقل نام رضہۃ رولس ند فلا آی تناعا 
قوله: (مما تی قلوبکم) من البغض والعداوۃ . 
قوله: (أي العدل أقرب للتقوی صرح اك الأمر بالعدل) أی بعد فھمه عن نمی اذ 
. الٹھي عن الشيء یقتضی الأمر بضدہ. 7 
قولہ : (وہین أله بمکان'ٴمن التقوی) أي بقرب ولعلہ أشار بە سافن :.-2829 
الفعل إذ لا تقوی في ضد العٰدل قط والمراد بقربه للتقوی هو عین التقوی أو من التقویٰ لا أنہ 
ٰ مغایر لھا قریب لھا ولعل التجہیر بە لاٍشعار بن التقوی الحقیقي عندہ تعالی صّعب الوصؤل 
إلیھا وما هو سھل هو القرب إِلیھا والظاھر أن المراد بالتقوی هو المرتبة الوسطیٰ. "۳ 
قوله: (بعدنا نھاهم عن الجور وہین أنە مقتضی الھوی) بقولہ ولا یجرسنکم شتآن 
قوم٭4 [المائدة : ۸] الایة فإانہ فھم أن الباعث علی الجور :الھری المتبع . ۶ 
قولہ: (وإذا کان هذا) أي الاهتمام والتاکید حیث. صرح پور رہ 
النھي عن الجور وعلل الامر بأنه قریب من التقوی . ٰ 
توله: (العدل مع الکیفار) آشار إلی أنْ مرجع الضنمیر العدل مع لکفار لان رہ 
و ہی تی پوت ۱ ْ 


+0 


سور المائد/ الّیة : ۹ فة‌ڈ"ٴٔ 


ثولە: (فما ظتك بالعدل مع المؤمثین) بوجوب العدل وتاکیدہ مع المؤمتین إذ الاخوۃ 
فی الڑیمان یقتضی تضاعف العدل وتزایدہ علی العدل مع أھل الطغیان یعني أڈ)وجوب 

العدل مع الکفار ثابت ہالمنطوق ووجوبە مع الابرار ثابت بدلالة النمں ولو آرید بالعلندل 
مطلق العدل فیدخل العدل مع المشرکین دخولا أولیاً لم یبعد . 

قولھ : پر یر سور جیپ الحکم) أي النھي عن الجور والآمر بالعدل وآفرد 
الحکم لأنه للجنس وقیل لکمال الامتزاج بین الٹھي المذکور وبین الأمر المذکور حنی 
کأنھما حکم واحد انتھی وتکرار الحکم باعتبار کون ھذا الحکم مذکوراً فی سورۃة اللساء. 

قولە: (إما لاختلاف السبب کما قیل إن الأولی نزلت في المشرکین ومذہ في الیھود) 
أی هذہ الاڈ المذکورۃ هنا نزلت فی شأن البھود لا یلائم ما ذکرہ آنفاً من قوله شدۃ بغضکم 
للمشرکین . 

تولەه: (أو لمزید الاهتمام بالعدل) فإنه منبع الخصال الحمیدة . 

قوله : (والمبالغة فی إطفاء تائرۃ الفیظ) في إمحاء ثائرۃ الغیظ أي ناریة الغفیظ إذ هو 
منشأً الجور والعدوان فالمبالغة فی إطفائھا مبالغة فی زجر الجور وإضافة ناثرۃ إلٰی الغیظ 
من قبیل إضافة المشبہ بە إلی المشبہ کما هو الظاہر والإطفاء ترشیح التشبیہ. 


قوله تعالی: وَعد اللہ الَدن ءامٹرا وعسملو وا لت آئم تَمْفْر ہو وجر عظیۃ کیا 
قولە: (+رعد الل4) [المائدة: ۹] لما تضمن قولەه: ان اللہ خہیر ہما تعملوتنہ 


[المائدۃ: ۸] الوعد والوعید عقبه بالوعد لمن آمن وعمل صالحاً وبالوعید لمن کفر 
واکتسب سیٹا. 


قوله : (إتما حذف ثائی مفعولي وعد استغناء بقولە: فلھم مغفرة٭* [المائدۃ: ۹]) أي 


قوله: (فإنه استثناف ببینة) أی جواب سؤال ماذا وعد لھم وإنما اختیر عذا لان 


قولە: وتکریر هذا الحکم وھو الأمر بالتقوی وتعقیيه بالجملۃ الاستثنائیة المبنیة عن التعلیل 
فی المرضعین )ما لاختلاف السبب فإن سبب الأمر بالتقوی فی الأول الأمر بذکر نعمة اللہ ومیثاقه 
کت ہذکر النعمة وعھد المیثاق متضمن للٹھی عن ضدہ الذي هو نسیان النعمة والعھد 
زتساتیعامحت الات پااتتئ رلدا قال عناك ٭واتقوا ال [المائدة: ]٤‏ فی إنساء نعمه ونقض 
میثاقه والسبب هھنا الأمر بالعدل المتضمن للٹھي عن صشدہ الذي هو الظلم والجور والظلم سبب 
حامل علی الأمر ہالتقوی فکرر الأمر بالتقوی لاختلاف السبب رأیضاً ہین الاستئنافین اتحاد ٹي 
المعنی مان معنی فعلیم بذات الصدورہ [المائدۃ: ۷] ومعنی ٭خببر ہما تعملون٭* ([المائدۂ : ۸] 
واحد فإن خبیر من الخبرة وھي العلم بباطن الشيء والعلم بذات الصدور والعلم بباطن الشٛيء 
واحد مآلاً وإن اختلفت العبارتان حالاً فتکریر الاستثنافین أیضاً لاختلاف سبي ما ھما وقعاً في 
معرض التعلیل لە وأما لمزید الاھتمام بالعدل فإنہ معظم ما به قوام العالم. 
قوله: فإنه استثناف یببلە أي یہن ذکر المفعول المحذوف فکانه لما فیل: ٭وعد اش الذین 


٤٦ 


ہورۃ اائدة/ لآ : ۰ 
'السنسای بعد الطلب از می الحصول بلا طلب وتمب فان الوخد رو من قوذ 
ٰ قوله لویل اجصلۂ بی موضع المفعول ان لوعد ضرب من القول ول 
وغعلشم ھذا القول) نإذا وعذدھم: ىذا القول أآ عنی الْمغفرۂ والاآجر العظیم وکان المضنَت 
أشار به إلی نو جیهہ ؛ آخر وھر أن وعلد واقع علی الجملهة التي لھم مغفرة ہدون إ[جرء 
اوعد مجری قال إڈ لو راد توضیح هذا القال فکأنه قل قال اللہ تعالی : اإلھم مغفرة4 
[المائدة: ۹] ولھذا السر قال وکائە قال وعد الخ بالؤاو دون الفاء ففي کلامہ صلعة 
الاحتبك وما ذکرنا صریح :نی الکشاف .وت سے سم اھ 
الکشاف . ٰ 0 


قولہ تعالی : الیک گکما گنا کت ازابک امک لئے 5" 
و نیسای یں تمالی 2 احد الفریقین) الظاھر أنه بل من هتا 7 
ٰ قولة: لاجر رو ری کراب لب ہے را 
"۳ - اوتان اق الا لان د الدعوۃ ہچ ہج 
اینجي وبالترھیب تنشیطاً لاقتززاف ما بردي والمص غیر الأسلوب حیث جعل والذین مبتد! 
کما هو الظاعر و×حتبرہ ڈاولیك اصحاب الجحیم 4 [المائلدة: ]1٦‏ تأکیداً للوعید وتشدیداً 
اللجھدید بإیراد ايل الات الدالة علی الدوام والئثبات وفی سورۃ التوبة جیء زعد اللہ 
االمنافقین بعد قوله: : لڑوعد اللہ المؤمنین4 [التویة: ۲ ولەہ وجه حسن ایض ْ 
کوله : (وفیہ) أي في وغید: الکافرین . ۱ ْ ٠‏ 
قولہ (مزید وعد للمؤخنین وتطبیب لقلوبھم) لن اتقام الأعداء تفریح للاولیاء سب ۱ 
التشفي مما في صدورهم کما أن في وعد المؤمنین مزید وعید للمشرکین وأحزان لیم ولم _ 
سیت یو تد ٹور کہ سید وت چا 
والمیزان قال تعالی: آفذکر إِن نفعت الذکری4 [الأعلی: ۲۹. ٰ 


تمہ نت او انام تی فی لہ مت راد 
عظیم؟٭ [المائدة: ۹ فوله فکانہ سس مود ہی ھا سر را 
القول لأآئہ ببان للقول الذي ضمن فی وعد۔ 

قوله: مس کو ہس جٌرتیل سس 
اسحاب الجحیم معلل بکفرمٔ ومن ترتب الکم علی الوصف الستاسب آہفامفید آن من مر 
س ح وت واتصف:بصفة الإیمان فھو من اُصحاب الجنة. 


قولہ تمالی: -.ست*ە-.“؟“.۔“ 4 سس کت مم فو ار عو 
لیک أَیْدِتَهُم نف تو 7 یا وا 27 اک فا کوگل الڈیئرک 

قولهہ: (ن٭یا 5 - آمنوا 4 [المائد؟ٴ: ۱۹] الاَیة) تذکیر لنعمة وھ 
الأعداء إثر تذکیر ئعمة الإسلام وإنما خوطبوا عنا دون ناك تنشبطاً لھم واکتفی عناك 
النداء المڈذکور فی أمر الوضوء. 

قولہ : (٭ڑاذکروا4) بالمواظبة علی الطاعات والاجتناب عن المنکرات . 

قولہ: (نعمة اللہ4) أي إنعام الل . 

قولە: (طعلیکم4) متعلق بالنعمة لکونە بمعنی الإنعام أو ظرف مستقر صفة للنعمة 
إِن أربد بە الحالة المستلذة أو ما بە الاستلذاذ . 

توله: (رري أن المشرکین رأوا رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم وآصحارہ''' 
بعسفان) ہوزن عثمان علی مرحلتین من مکة. 

قوله: (قاموا إلی الظھر معاً) قاموا أي وقد قاموا حال أي قام رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم مع أصحابه إلی الظھر وأمھم به کان ذلك في السنة الخامسة من الھجرة 
وفی غزوۃ ذي أنمار''' 

قوله : (فلما صلوا ندموا إلا کانوا آکبیوا علیھم) أي إن لا کانوا ودخول لا علی 
الماضی من غیر نکرار لفظة لا غیر مستحسن فی غیر الدعاء إلا کلمة تحضیفضی وتندیم 
والمعنی ندموا ائلین إلا أی ھلا کانوا اُکہوا علیھم کا قیل وھو الأحسن , 

قولە: (وھموا أن یوقعوا علیھم إذا قاموا إلی العصر) وقالوا إِن لھم بعدھا صلاۃ مي 
أحب إلیھم من آباثئھم وہناٹھم یعنون صلاة العصر . 

ثوله: (فرد اللہ کیدھم) اي حیلھم . 

قوله: (بآن آنرل صلاۃ الخوف) أي ہأن أنزل آیة ناطقة لجواز صلاة الخوف وکیفیتھا . 

قوله: (والآیة إشارة إلی ذلك) من نعمة الإنجاء من کید الاعداء وعموم الخطاب 
پرجح عذہ الروایة بخلاف الآخیرین فإن عموم الخطاب حینئذٍ یحتاج إلی التمحل. 

قولە: (وقیل إشارة إلی ما روي'” أنە عليه الصلاة والسلام آئی قریظة ومعه الخلفاء 
الأربعة) باعتبار ما یژول إليه أطلق عليه الخلفاء الأربعة أو بالنسبة إلی وفت الحکایة . 

قولہ: (بستظرضھم لدیة مسلمین قتلھما عمرو بن أىیة الضمري خطاً یحسبھما 
مشرکین) یستقرضھم استثناف أو حال مقدرۃ لدیة مسلمین لعلھا لزمت من بیت مال 


. قوله رویي أن المشرکین أخرجه مسلم عن جابر رضي الله تعالی عنه کما فبل‎ )١( 
قولہ إنە عليه السلام ألە روي أخرجه آبو نعیم في الدلائل عن عنْ ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما,‎ )٢( 
رغی عغزوه ذات الر قاع وغيی السابعة من مغازیه عليه السلام.‎ (۳ 


۸ء 


سوےر٥‏ 0ھ اڈ : ٦‏ 


'السشی لایرس زس سے مہہ یسہار. اعت سن 
یمسیر وب سو و سس ہبی ہو تد 
من العرب وجحاش بکسر الجیم علم یھودی۔-<:۔ 
قوَله: : (فقالوا نعم یا أبا القاسم 0 9 . ہت 
اقعمد عمر بن جحاش إلی رُحی عظیمة بطرحھا عليه فأَمٰسك الله یذہ فنزل جبریل فأخبرہ): 
حنی نطعمك کي نطممك خاطہوہ علیہ السلام وحدہ لکن المراد عموع الخطاب لہ 
وللخلفاء الأربعة لآان المتداوثٍ في الخطاب لجماعة خطاب المتبہوع وخلمط 5 
ات قولەه: (فخرج قفا من منازلیم فح نجاتہ علیہ السلام نعمة لکافة وی 
قال تعالی : ڈاذکروا نعمة الله علیکم 4 [المائدة: ۱,. "-. ۱ 
قوله: : (وقیل نزل رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم منزلاً وعلق سلاحہ بشجرة' 
وتفرق الناس عنہ) وھذا الحدیث أخرجہ الشیخان من حدیث جابر رضي اللہ تعالی غِلّ. ْ 
قوله : (فحاء: اعرابي) اق مجمرع ھذا کان سبباأً لمجيء ء أعرابي. ۱ 5 
قوله: (فسل سیفہ فقال من یمتعك منی) آي من بخاصك من اخذی کان الظامر مچ 
ایمنعنی علك لکن المراد ما ذکرتا: و 
قولہ: (نقال الله فاسقطۂ جبریل من یدہ) فقال اللہ ینم الہ آر ال بن انی لا 
والأول أنسب للسؤال . ٰ ۱ 
قولە ناعت الرشرل صلی لا سای فا رز روا عو رما می ادن 
یھ یراو سر سا رسای یر اہ وی اس سے 
والظامر أن الاستفھام في الموضعین لاإنکار فقال لا أحد یمتعنی ۔. 
قوله: (قنزلت) فحینئاٍ قولہ تعالی طإذ ھم قوم أن: یسطراہ4 [المائدۃ: وت ۱ 
'قتل بنو فلان والقائل واحد امنھم والخطاب للمؤمنین موجہ 'بمٹل ما مر آلقاً وھڈا مو . 
الئمحل الذي آشرنا:إليه سابقا.وینکشف منه وجە تمریض القولین الأآخبرین . کی پچ" 
قوله: (طإذ ھم قوم4)ٗ''(المائدۃ: ]١‏ |ذ متعلق بالنعمة فھو إن جعلت بٰمعنیٰ 
الإنعام وإلا فھو متعلق بمحذواف وقع حالا منھا ولا مساغ للتعلق باذکروا۔ ۱ ُ 
قوله : (بالقتل والإملاك بقال بسط إليه یدہ إذا بطش به وبسط إليه لسانه إذاٴشتمہ) 
بالقتل آشار إلی أن بسط الید إليه کنایة عن القتل وأما بسط الید بلا لفظة إليه قمجٰاز عن 
الجود سیجيء التصریح بە فيٴ قوله تغالی ؛ بل یداہ مبسوطتان 4 [المائدة: ٤‏ وبسضط إليه 
لسانہ إذا شتمه لأنہ یناسبە کما أنٍ الٔطش یناسب الأول فکف أیدیھم عطف علی ھم وھذہ 
سس سمسمسمنھ تی سہت پر سی سیر ین و 


ٰ اطلق فرم عللی الواحد علی الروایڈ الأخیرۃ لان بین رضوا یہ قالاستاد مجازا وم مجاز فی بعد‎ )١( 
7 ٴ‎ "+077 


سور ال ائدۂ/ الاّیة : ۱١‏ ۹ 
المذکور کونھا نعمة فلذا عطف بالفاء والتعقیب لازم لہ وحاصل المعنی ٭8اڈکروا نعمة الہ 
علیکمچ أي إِنعامه علیکم وهو کف مضرۃ الکفرة عقیب سوء قصدھم الضرر بلا راخ . 

قوله: (منعھا) الأولی فمنعھا. 

قولە: (إن تمد إلیکم ورد مضرتھا عنکم) أي مد الید مجاز عن المضرة وإن ذکر الیل 
لآنه منشا لآکٹر المضار والمنافع وإلا فقد یکون الضرر بغیر الید . 

قولہ: (وا: نقوا الل۹) [المائدة: ]١٦‏ عطف علی اذکروا وتأاکید لە إذ الأمر بالاتقاء 
فی مراعاة حقوف النعمة وغیرھا مما پؤکد الأمر بذکر إنعامه تعالی : ٭وعلی اللہ فلیت وکل 
المؤمنوتن4 [المائدةۃ: ]٦١‏ حل ھذا الجمع بین حرفین مفصل في سورۃ یوسف في قوله 
تعالی : ٭عليه توکلت وعليه فلبتوکل المؤمنون4 [المائدة: .]٦٤‏ 

قوله : (فإله الکافي) علة لما تضمنہ الأمر أي أنه تعالی یجب علی المؤمنین التوکل 
عليه لا یتجاوز إلٰی غیرہ. 


قولە: (لإیصال الخیر ودفع الشر) ذکرہ هنا تطفلاً وقدم لأھمیته . 


کے سیر کو مق 


ٹل تعال؛ پچ لص أکذ الد یٍ یبلق بے سیل وَبمَنتا ۔ مٹھم آکئی عکر 
تَقبًا مَکَالَ ال إی مت لئ ت7 لیو وَءَاتَيْكُمْ اوه وءاسثم سی 


زٹرن راخ 1ا کیک کے لأصخَورا عَک سکایکم تَليَظمْ کسی کی یں 
کی الاڈ کت وسر لک کے ےچ الیر رتا 
قولە: (٭ولد أخذ ال4 [المائدۃ : ]۲٢٤‏ الایة کلام تد صوق لَبَىان اخذہ تعالیٰ من 
بنی إسرائیل العھد والمیٹاق ثم نقضهھم وعدم إیفائھم وکانوا بہسبب ذلك ملعونین وقلوبھم 
ممیت تا کر تا ظارت نی فی المید سے ۷ کریر ایر فی سد وافرد بنا ایا 
ظھر أله کالتاکید للأمر ہذکر میئاقہ الٰذي واثقنا والالتفات فی قوله تعالی لوبعثناہ4 مع ما فیه من 
تنشیط السامع لأن النقیب کان بواسطة موسی عليه السلام کما سیأتي ۔ 


قوله: ات داسف امہ سرت جتاہ الب 
فعیل بمعنی الفاعل من النقب ہمعنی التفتیش والتفحص وکون التفتیش لأاجل الشھادۃ هو 
الظاھر المتبادر فلا غدمه قوله من أحواله فرمهہ اثضمیر لشاھداً فحینئذِ یکون شاعدا بععتی 
مشامداً من الشھود بمعنی الحضور والملائم لقولە الاّتی یتجسسونت الاخبار ینقب عن 
أحوال العسکر وارجاع الضمیر إلی العسکر بعید . 

قوله: (أو کفبلاً پتکفل علپھم ہالوفاء ہما أمروا بہ) إشارۃ إلٰی معنی آخر للنقیب وھو 
لی ام انقوعوہنھامم رمم حین مل فی بتی سیل محفظونھم عن الفست 
ویأمرونھم بإقامة ما أمر الله تعالی وقوله روي تأیید للاحتمال الأول کما قیل وظنی أنە تأیید 
للاحتمال الثانی لقوله نقینا یکون علیھم بالوفاء. 


سورة للائد/الابة: ۹ ۱ 
قولەه: ذروي آن بني ا ہرائیل لما فرخوا من فرعون واستقروا ہمصر رم الله بالمسیر 
إلی آریحاء آرض بالشام وکان یسکنھا الجبابرۃ الکنعانبون وقال ہاو ران وقرارا) 
ہس سو وی ۲ سی بے خورمی۔ من 
المصنف تفصیلە . 

قوله : (فآخرجوا إلیھا رحافاد من فیھا فاتی ناصر کم) علة یسرک وجامدوا من 
فھاولا تخافومم فی ناصرکم: ۱ 

قوله: لوم موسی ل اعد من کل سط کفیلاً ھٹھم بالوفاء یما اروا اہ 
علیھم المیٹاق و و از و سار بھم) فاخذ أي موسی عليه السلام وذا مو 
المراد بقوله تعالی : لولقد آخذ اللہ میثاق بنی إسرائیل4 [المائدة! ١١ےے‏ 
ُ فوله : (فلما دنا من أرض کنعان بعث النقباء) وھذا هو المراد بقوله تعالی (ریسٹتا۔ 
منھم انی عشر نقیبآہ4 [الماثلة: ]٣١‏ آسند إلی ذانہ لأمرہ تعالی۔ 
قولە: (یتجسسون لأخبُار) حال مقدر أو استثناف . 


قوله: (ونھاھم أن بحدثوا قومھم) ہما َاوَا ئن الك رك و اعت 


۱ قوله : (فرأوا آجراماً عكظیمة) حتی روي أنھم لقیھم عوج بن عنق وکاڈ طول ثلالة 
آلاف وثلائمائة وٹلائة وٹلاٹوت ذراعاً وعاش ثلاث آلاف سنة حتی اھلکه الله تفالی علی بڑ . 


ولہ 77 شدبداً فھابوا) أي فخافوا. 


ہج 


قولە: (فرجعوا وحدٹوا ٴقدمھم) أي النقباء فومھم ہما زوا 
قوله: در دی رو را ا 
وما اللڈان قال تعالی حکایة غنھما قال فؤرجلان من الذین یخافون4 [المائد :۲۳۰] الابة : 
ٰ قوله: (وقال الل) تعالیٰ لبني إسرائیل فقط لا لموسی وھارون علیھما السلام لم 
مر سنج سرب کے سردم سو ب کو ور مد 
أ٘یضاً لثباتھما . نے ۱ ۱ کت 
۱ ھت وشروااق اکیسازی اضف ہے امت ائت اسیا ۱ 
بالنصرة مستلزمة للمعیة بالعلمٰ والقدرۃ إذ النصرۃ لا توجد بدونھا اکتقی بالنصرة۔ ٴ 
ا قود : اطلشن آقمتم للا وآنیٹم الزکا45) [المائدۃ: ٢‏ واللام مزطۃ للْقے _ 
المحذوف والظاعر أن المعئی لئن أدیۃ یتم ما وجب علیکم من العبادات البدئیة والمالیڈ 
والمكبةمنھما رآتم برسلي ی بانیائی کلھا وناخیرالإِصان ‏ (طانہ لد ولا علی 


(١(‏ بفتح اللام یوفنا بفتح الفاء ود ۔اللوت ریھوذا بالڈال الہمعحمۂة تما ال وکلھا اعم غیر فریة 
والآخیر آئبر آرلاہ یعقوب علیٰالسلام بط فی بئي إسرائل کالقہل نی العرب. ۱ ا 


سورا الائد/ الاڈ ٦ے‏ ہہ ہسش8شسںےہہ ہہ ہہ فص .۹ة 


أنھم مع إفامتھم الصلاة وإیتاء الزکاۃ معترفون بوجوبھما لا ینتفعون بھما فکیفتہٹإیمانھم مع 
ارتکاب تکذیب بعض الرسل وینکشف وجه تخصیص الوإیمان بالرسل الکرام معاإیرادھا 
جمعاً وأما القول لمراعاۃ المقارنة بین وبین قوله ل٭وعزرتموعم* [المائدة: ]۱١‏ فضعْف 
لإمکان المقارنة مع التقدیم . 

قولہ: (أي نصرنموھم وقویتموھم) نصرتموعم لازم معناہ. 

قوله: (وأصلہ) أي فی اللغة. 

قوله: (الذب) أی الدفع وھنا دفع العدو وشرورھم وھو مسٹلزم للنصرة. 

قوله: (ومنە التعزیر) أي من معنی الذب التعزیر أي التنکیل والمنع من معاودة الفساد. 

قوله: (بالإنفاق فی سبیل ا۵) وإقراض اللہ مثل لتقدیم العمل الذي یطلب بە ثوابہ 
والمص حمل الإقراض علی الإنفاق ھنا لکماله فی الخیر ولمقابلته إقامة الصلاة وإیتاء الزکاۃ . 

ولہ: (وقرضاً پحتمل المصدر) أي إقراضاً استعمل مصدرأ. 

قولە: (والمفعول) أي المفعول به فیکون قرضاً اسماً للمال المقرض آخرہ لعدم 
ملائمتہ لحسناً إذ الموصوف بالحسن الأفعال في مثل عذا وإن المراد به الإخلاص وطیب 
النفس کما صرح فی سورۃ البقرۃ. 

قولہ: (جواب للقسم المدلول عليه باللام في لئن) باللام أي المواطاأة للقسم في لئن 
اأقمتم . 

قولہ: (ساد مسد جواب الشرط) ولم یعکس لسبق القسم وجراب الشرط محذوف 
لدلالة جواب القسم عليه وھذہ الدلالة و المراد بقوله ساد مسد الجواب الخ ۔ 

قوله: (ولأدخلنکم جنات) أي إدخالاً قبل العذاب بل قبل الحساب کما هو الظاھر 
من قوله: ٭8لاکفرن علکم سیئانکم 4 [المائدة: ]۱١‏ وانما أخر ذکراً لأئه مؤخر وقوعا إذ 
الدخول فی جوار القدس بعد التھذیب والتنقیح عن آثام الانس . 

قولە: (بعد ذلك الشرط) أی بعد ما شرطت ھذا الشرط المحرض علی الإیمان بالله . 

قولە: (المؤکد) اي بالقسم . 

قوله: (المعلق بە الوعد العظیم) وھو لأکفرن ولآأدخلنکم ولما کان الوعد بتکفیر 
السیثات المردیة ویإدخال الجنات العالیة وصفه بالتعظیم . 

قوله: (ضلالا لا شبھة فیه ولا عذر معه) ھذا مستفاد من کلمة قد داخلة علی الماضی 
أو لان الضلال بعد وجود المرغب أقبح ولا یعتري شبھة علی کونه ضلالة. 


قوله : بعد ذلك الشرط المؤکد المعلق به الوعد العظیم الشرط لئن أقمتم وما عطف عليه 
والوعد المعلق به لاکفرن وما عطف عليه. 

قولہ: ضلالاً لا شبھة فیه ولا عذر معه یعنی الشبهة والعذر مستفاد من لفظة قد الموضوعۃ 
فی الماضي للتحقیق . 


۲۲ سورۃالائد الایڈ: خد 
قوله سے کو تر فتنسد ےت رمن کفایمد ك4 
[المائدۃ : ٢‏ مع أن من کفز مطلقاً ٭فقد ضل. سواء السبیل4 [المائدۃ: ۲+ 
قوله: قد یکن آج یکن لہ شبھة) لان شال م بیاغ فی الظھور ملف کن ۱ 
معه شبھة وعن ھذا قال إذ قد:یمکن أن یکون لە شبھة لعدم ظھورہ. ۱ ۱ 
فولە: (ویتوهم لە معذرة) بعد توضیح السبیل وباخیار الأبیاء والرسل فلا مفھوم عند : 
رسخسی دضسورم سی سورای مور سس سد سیر یا 


- ے 


' تراساتی ک ‏ کسی ئا ال کھالک کے-: رک ٰ 
دب کسی ركتا عَلَ کت راز لال و ۶ او وٹ کک سڈ 


سے عم حر 


کٹ- آسرے ۔ 


قاعف عنہم وا ۲ 7 وش ْ ٰ 
ْ قوله: (٭فما نتضیم4 [المائد:ۃ: )]٢۳٢‏ دیع عو ما ۔زائدة ٹوکید ٠‏ 
الکلام والباء سبیبیة . ۱ ۱ 
ا قولە: (معای4) ای المید لمکد المٰشار إِليه بقوله: 02 الله ا 
إسرائیل 4 [آلل عمران: .]١٢‏ کر ےا 
قولہ: نتادں ست 7ی 0-+,]) اه ۱ 
الظاھر أنْ ھذا مستلز م لأصل اللعن فیکون مجازاً وکذا أو ضربنا الخ والمعنی ح أذللناھم _ 
والإذلال لازم للعن والطرد ٹم في قوله تغالی یجاز لعطیف حیث لم یذکر نفس النقغئ . 
واللعن ہل آشیر إلی تحققھما ميی ضمن بیان السببیة والمسببیة وھذا کثیر في کلام الله تعالیٰ 
ومن عذا ٹوله تعالی: ان فیرر وس ہت یو ۷80٣ھ"(‏ 
فؤفبظلم من الذین هادوا حرمنا علیھم طیبات 4 [النساء: کواتا و 7 
قوله لا حقعل می الات والنر) لا تقمل لا تستئر شا لی ا قسوۃ ال مل ۔ 
فی بعدہ عن الاعتبار. 
ْ قوله: (وقرأ حمزة والکائی قسیة) بوزن فعیلة فادغمت. وو 
قوله: ارس ناف لان او ہیس رد می فرلوم خرمم ای آناخان مرکا 
مرکو موی مود وہ و دم بش سید ا 
سے پوس سی او سیت یر بی جات ۱ ۱ 
قوله: (وھو ایض من اَٰقسوٌ أىي القسي بمعنی الردی ماخوذ 76+ 0)4 ۱ 
الضلالة أ٘یضاً مثل ما مر وفيی:الکلام [شارۃ ]لی أن قسیة لفظة عربیةٴمہ ۱ بی سن 
معنی کان لا لفظ اعجمي معرب علی ما نقل عن :الاأصمعي . ۱ 
قوله: فان المخشوش یہ ییس وصلایة وقریء قسیة باتباع اقا تلسین) نہ ٣‏ 
سس جح راکوں سرت 


9 اب : چھھٹٹٹھئیٹئیئیویٹھسٹھسا یھ ۔ یھکر 


قولە : (استثناف لبیان قسوۃ قلوبھم فإنه لا قسوۃ أشد من تغییر کلام: اللہ تعالی 
والافتراء عليه) فحینزٍ صیغة المضارع لحکایة الحال الماضیة وقیل للاستمرار والتجددی . 

قوله: (ویجوز ان یکون حالاً من مفعول لعناھم لا من القلوب إذ لا ضمیر لہ مُبة) 
فحینثدٍ صیغة المضارع غي بابھا. 

قوله : (وت رکوا) یعنی أُن النسیان مجاز عن الترك بطریق ذکر السبب وإرادة المسبب . 

قوله: (نصیباً وافیاً) مستفاد من التنوین ۔ 

قولە: (من التوراة) أي من مجموع التوراۃ إذ الترك بالبعض ترك المجموع . 

قوله : (آأو من اتباع محمد صلی الل تعالی عليه وسلم) أي خاصة لانه داخل في 
الأول والتقابل باعتبار الخصوص والعموم لأنھم کما ذکروا بالٹوراۃ ذکروا باتباع محمد عليه 
السلام وتذکیرھم باتباع رسولنا إنما هو بتذکیر التوراة. 

قولہ: (والمعنی أنھم حرفوا التوراۃ وترکوا حظھم مما أنزل علیھم فلم بنالوہ) حرفوا 
التوراۃ إشارۃ ان یحرفون في موضع حرفوا کما بینا آنفاً وإلی أن الکلم عبارة عن التوراۃ 
لکن التحریف واقع في بعضہ لا في کكلە. 

قولہ: (وقیل معناہ إنھم حرفوھا فنزلت) أي غابت منھا أي من التوراۃ. 

قوله : (ہبشؤمه آشیاء منھا عن حفظھم لما روی ابن مسعود قال قد ینسی المرء بعض 
العلم بالمعصیة وتلا هذہ الّیة) عن حفظھم فلا مجاز في النسیان مرضه مع کونه حقیقة إذ 
الشناعة فی الترك مع العلم أعظم من النسیان حقیقة وإت استلزم الترڈ . 

قولہ: (خیانة منھم) أي إن خائنة مصدر کالعافیة والبافیة . 

قولە : (أو فرقة خائنة آو خائن والتاء للمبالعة) لا للتأئیث کالتاء فی علامة فالموصوف شخص . 


قوله: استثناف ببیان قسوة قلوبھم وجه کون تحریفھم الکلم عن مواضعه بیاناً لقسوة قلوبھم 
لہ سبب وعلة لھا فکانت ھذہ الجملة الاستثنافیة کإلیات الشيء ببیئة وثنویر الدعوی ہبرھان . 

قولە: ویجوز أن یکون حالاً من مفعول لعناً فتکون حالا واقعة فی معرض التعلیل کقولك 
ضربته شارہاً للخمر أي لشربە الخمر ۔ 

فوله: إذ لا ضمیر لە فيه أي لا ضمیر للقلوب فی ٭یحرفرن الکلم عن مواضعه٭4 
[المائدة : ]٦١‏ وتذکیر الضمیر فی لە مع أن الظاھر أن یقال لھا لإرادۃ اللفظ . 

قولە: غزلت بشؤمه أشیاء منھا عن حفظھم أي فزلت بشزم تحریفھم عن حفظھم أشیاء من 
الئوراۃ من الأحکام والمواعظ والقصص فسر الئسیان المدلول عليه بنسوا علی وجھین الأول علی 
أنه بمعنی الترك والثانی علی أُنه بمعنی زوال الشيء عن الخاطر. 

قوله: أو فرقة خائثتة الوجه الأول علی آن خائنة مصدر کعافیة وطاغیة والٹغانی علی أنه 
صفة واسم الفاعل موصوفه محذوف مقدر أي فرقة خائنة أو فعلة خائئة أي ذات خیائة أو نفس 
خائنة وفی الکشاف یقال رجل خائنة کقولھم رجل راویة للشعر للمبالغۂ أی التاء للمبالغة کما 
فی علامة ونسابة. 


٢‏ ۱ 7 سے ۱ تر اا9 ىك 
او یور مہہ ریہ نیدی پوخروی ار مار مو 
خیانة أسلافھم ولم یر شخصإ خائناً منھم فإما موول بأن المراد اطلاع کالرؤیة :ار مذااطٹل 
سی سو موی تن مو سی و عد سرینو ہو لہ ۱ 
آمتوا منھم وقیل الاسٹثناء من قوله: وجعلنا قلوبھم قاسیة [المائدۃ 0 8.: ھ۶ ُ 
وا والتزموا الجزیة وقیل مطلق نسخ بایة السیف). ٰ ۲ 
قولہ: (نلیل للامر بالصنفح وحث عليہ) لا حکم قی الم فکیف یعلل ویمکن توجھہ۔ 
قوله: (وتنبیه علی أن اچ ےس سی میس اہ ہد تی 
إحسان أي لا یلام عليه فضلاً عن العفو عن غیرہ فھو واقع بعد النقي معنی ۱ 
ٹولہ تعالی: یں القت فلا گا تر اَكَذنا , 88-۳ بككُعْ کتٹُا عق ینا 
ےرا سے پا رو ہمت اک یھ ین اک رج 
گاڑا سارک ڑا کی س2 
قولہ 00 الذین قالوا إنا نصاری4) فو تدج سای 7 پیان خیانة 
الیھوڈ والوار إلعطف علی ما قبله سیجوء الاشارة مِن من المص . ۱ ق8 
فو آ ٍ وآخذنا) س‫ لی ان من متعافۂۃ با خذنا قدم عليه للاهتمام ىا الحصر نا ۱ 


تولہ حوسصعلیہ وھو الایمان باللہ إیماناً نعتداً یہ والرسل من غیر تفرقۃ ْ 
بینھم وما یترتب عليه من العبابات والمبرات . 

قولہ: (کما أخڈناء ممن قبلھم) أي الجملة معطوفة علی قوله: ورس ا وة ٰ 
المائدة: ]٦١‏ الاَیة 127 ٹص]3ئ0" ہج کچ 77ھ" لان 


ا قولە: موق ار یی ری شر ران راد رر فرۃ راتا الس 
حینثلِ فلإفاعف عنھم واصفح٭ [المائدةۃ: ۱۳] ثابوا آو لم یتوہوا آمنوا:أؤ لم یژمنوا: وعاعدوا اآو لم ٰ 
جیر ےچ رہ جح و و تحت سیوت 
وجدتموھم 4 [النساء: ۸۹]. ۰ 

قولہ: فإنہ الکاٹنف اظر إلیٰ قولہ نور )4 [المائدة: ]٣١‏ قإن النور کاشف الاشیاء فإنه ظاهر بذاتہ ْ 
ومظھر لغیرہ وقوله والکتاب الواشح الإعجاز إلی قوله: لإوکتاب مبین* [المائدة : ]٦١‏ قھو نشر علیٰ 
ترتیب اللف قولە لن المراہ بھما أي بالنور والکتاب واحد وھو القرآن وقوله آو لأنھما کواجد في الْحکمْ 
ہذا علی أُن یراد بالنور محمد صلیٰ اللہ تعالی عليه وسلم فحینثذِ لا یکون معناہما واحداً فلا بد جینٹل أن_ 
یصار إلی وحدۃ الحکم فإن الحکم جو واحد حکم اُحدھما ھٗ‪٭8ھ8 0ل" 


١٠(‏ قولہ بأئه سلف ھذا جو جو 7 مشسوخاً ولٰذا شر ضه ۔ 


سر الا لآ 9ة بس سے رہ ؤار سے ٠٤9‏ 


ذکر حال إحدی الطائفتین مما یوقم فی ذھن السامع أن حال الأآخری ماذا انٹول '. 


قوله: (وقیل تقدیرہ ومن الذین قالوا إنا نصاری قوم اأخذنا) فحینذِ یکون خب'المبتدا 
محذوف قامت صفته مقامه مرشضہ لاحتباجه إلی ثقدیر محدوف . 

قولہ : (وإنما قال قالوا إنا نصاری) أي ولم یقل ومن النصاری أخذنا مع إنه آخصر 

قولہ: (لیدل علی أنھم سموا أنفسھم بذلك ادعاء لنصرة الش) اي لیسوا نصاری بمعنی 
انصار اللہ ہل هم نصاری بزعمھم وادعائھم فھم معزولون عن ذلك واختیر ما فی النظم 
لیدل علی ذلك وفيه نوع مخالفۃ لقوله فی سورة البقرۃ فی قوله تعالی: لوالذین عادوا 
والنصاری4 [البقرۃ: 1۲] من أنه سموا بذلك لأئھم نصروا المسیح وظاھرہ اُن نصرتھم 
واقعی لا ادعائي علی أنه تعالی ذکر کثبراً النصاری بدون القول !ا تالرا إنا نصاری4 
[المائدۃ: ]٤١‏ غایة الأمر إنھم بعد ما سموا بالنصاری لئصرھم روح اللہ کالحواریین بدلوا 
دین اللہ تعالی ولا یبعد أن یکون قولە تعالی: ٛإنا نصاری إشارة إلی ذلك وفيیه تقبیح 
جسیم جداً حیث یتوقع منھم النصرۃ کما هو حالھم أولا ثم غیروا حالھم وخسر ماألھم. 

قولٰه: (فنسوا) الفاء للسببیة إذ إعطاء العھد والمیثاق سبب فی الجملۂ إذ لم یکن 
فکیف العھد بتحقق النسیان . 

قولە: (فألزمنا من غری بالشیء إذا لصق بە) أي الإغراء مجاز عن الإلزام للزومه لە . 

قوله: (إلی یوم القیامة) متعلق بأغرینا إذ الاغراء والإلزام مما یمتد ویقبل وأما تعلقه 
بالعداوة والبغضاء إذ الإغراء لم یتعلق بالعداوۃ والبغضاء المقیدتین لکونھما إلی یوم القیامة . 

قوله: (بین فرق النصاری ومنھم لسطوریة) وهم الفائلون ہأن عیسی علیہ السلام اہن الله . 

قوله: (وبعقوبیة) وهھم یقولون اللہ ھو المسیح ابن مریم. 

قولە : (وملکائیة أو بینھم وبین الیھود) وملکانیة مدعاهم ان ال تعالی ثالٹ ثلاتة . 

قولہ : (بالجزآء والعقاب) یعني أن العقاب ہمنزلة الاعتبار فی إفادۃ العلم بأحوالھم بل 
هو أقری ئی تلك الإٴفادہ فذکر ےرہ و ارتا المشيه . 

ٹقولے تعالی: ٥تل‏ السیکب تا جا کم رَسولتا تا ٠‏ کو اث لک کیو 

الد اك سے حیڈ ظك ٭ سے 

کنٹم نو ویپہے (کسٹتوسب دیس یں اوس وت الو کڑ 
سے تس و یڈ 


قولھ : (یعني ہماع ہت المقتضی تخصیص إحدیھما. 
قوله: (روحد الکتاب) مع أن الظاھر التثلیۂ . 


)١(‏ قوله ممن قبلھم وعم الیھود ولو صرح بە لکان بعد عن الاشتباہ. 


۱ ٦ ور لئ الة:‎ ٦ 


قوله: (لانہ ہلجنس) وبو یحتمل القلیل والکٹیر نب ان التثنیة عدد مال لا بٹْناولھٰ 
وی کون بسیتر سس سا سس سے جو ہ1 
بصح إرادتھا مل وادعاء ذلك ,نا مشکل . ٣‏ کہ ین 

قولہ: (فاقد جاءکم رسَولناہ4) یه رد صریح مل الکتاب قي قولیم ان محمدا می 
السلام مبعوث إلی العرب خاصة . ُ 
قولە: قح کر مہ سم شلی ال فی مار سك ارس ا ایت 
وبشارۃ عیسی باحمد صلی اللہ تعالی علیہ وسلم في الإنجیل) ۹ س.ھت 55ھ 
رسلنا واخثیر الجملۃ المصذرۃ بائمضارع للاستمرار التجددي أي یبین لکم علی.سبیل 
التجدد حسہما تقتضيه المضالح والوقائع بس سو بس ہیی 
'والإنجیل کنعت محمد عليه السلام أي فی الکتاہین۔ ٰ 21 
ا قولە: ہرس مسر ریچ یڈ 
قولہ: وس رت ہم وج رر دی 
یخفونه لا للکٹیر کذا قیل ولا مائع لرجوعہ:إلی کثیر مما تخفونه. ٣‏ 

. قوله: (إذا لم یضطر إلیة في آمر دیني) وفي مثل ھذاٴکتمان محمود. کت كت 

قوله: (أو عن کثیر منکم فلا یواخذہ بجرم) منکم أي أھل الکتاب فلا یؤاخذہ بنجرمہ 

یعلي العقو حینثلِ في محلە لکن إلا یلائم الکٹیر السابق إذ المراد بە ما تخفوت فالمناسب أن _ 
یراد یہ ا ومن ھذا قال العلامةالغتازتی ذا مخالف للظامر لفظاً ومعنی وا رو عن 
الحسن یعتي أَي بالٹور وکتاب: مبین . ۱ ٰ ٰ 

کو له : (یعنيی القرآن) والنغایر الاعتباري کاف فی العطف . ۱ ۱ 3 
۱ قولە: (فانه الکاشف نظلمات الشك والضلال والکٹاتب الواضح الاعجان) نات 
الکاشف ہیان وجه الشہہ بین النور وبین القرآن والظاھر أن ن الکلام علی التشبيه لا الاسبعارۃ 
لذکرز المشبه به وھو کتاب مبین کقولە تعالی: بے وہ بیھ یت 
الأسود من الفج ر4 1[البقرۃ ۰ ۸۷].. دہ 

قوله: (وقیل یرید پالنور محمداً عليه السلام) فالععلف غیر محتاج لی 0 

قول تعالی: يھدى ی ال تن اتی رِسْوَكۂ سب الم رَ می 
لت إلک اشر پائجف تیور لق مد ف0ق 

قولە: (وحد الضمیر لان المراد بھما) أي بائئور وکتاب مبین . 

قولە: (واحد) أي بالذاتِ وإن کانا متغایرین بالاعتبار وھو القرآن, -- 5 

قوله: (أو لأنھما کواحِد في الحکم) أي الئور وإِن کان ےت ۱ 
السلاہ وبالکتاب القرآن کالواحد في الحکم وھو الھدایة فبالنظر ا رس سم ْ 
ى تے بب ہت ۱ ْ 


سورة الائد:/ الأَیة : ۱۷ ۷ٴگَ 


قوله: (من اتبع رضاہ بالژإیمان مٹھم) أي من أھل الکتاب قید به إذ الکلام فیھم والا 
فھو بھدی من آمن سواء منھم أو من غیرہم۔ 

قولە : (طرق السلامة من العذاب) فالمراد بالطرق الطاعات والاجتناب عن السیئات؟ 

قولہ : (أو سپل ال۵) علی أن السلام من أسمائه تعالی کما أن الأول علی کونە مصدراً أو 
اسم مصدر بمعنی السلامة کما صرح بە وسبله تعالی ھو دین الإسلام فمال التوجیھین واحد . 

قولە: (من أنواع الکفر إلی الإسلام) أشار إلی ورجە جمعیة الظلمات وأافراد النور 
وھذا وجە آخر غیر ما ذکرہ في سورۃة البقرۃ من أن المراد الأسباب المؤدیة إلٰی الکفر 
کالجھل واتباع اٹھوی وقبول الوساوس والشبە وبالنور الھدی الموصل إلی الإیمان وما 
ذکرہ هنا ألسب وأحسن والضمیر في ویخرجھم راجع إلی من اتبع رضوانئہ فما معنی إخراج 
المؤملین من الظلمات أي أنراع الکفر إلی الایمان فإما أُن یراد بالإیمان المشارفة بالإیمان 
وآن یراد ہالإخراج منھا الدوام والثبات . 

قولہ : (بإرادتہ) أی من فبیل ذکر اللازم وإرادۃ الملزوم إِذ الذن وھو الاطلاق ورفع 
الحجر لازم للارادة. 

قولە: (أو بتوفیقه) مجاز أیضاً بمثل ما مر . 

توله: (ھو أقرب النطرق إلی اللہ تعالی ومؤد إلیه لا محالة) آراد أن ہذہ الھدایة رید 
بھا غیر ما أرید بھا أولاّ فلا تکرار. 


سے غر سی ۳ک 


قخرت تعانی: ید گکھی اَليْہ قالوا ان الہ َھُو الْمَییخا ھ020۳ 
میگ ون ال کا اٹ آراد ان بَهھلاک َهَللَکَ المسیح آڑے مَرَيِم وا وَأکٴُ کر زین چ الا 
7 َيل ملاک ای وت 7اض تما بلت تا بک ما ف َايماه وانہ عق کل کیو یر تا 

قولہ: (ھم الذین قالوا بالاتحاد منھم) وھم الیعقوبیة . 

قول: (وٹیل لم بصرح بە أحد منھم ولکن لما زعموا أن فیە لاھونا) أي ي الوهیة من 
أئە یحبی ویمیت ویخلق ویدبر العالم . 


قوله: حم الذین قالوا بالاتحاد متھم وفي الکشاف ہت القول علی ان حقیقة اللہ عو المسیح 
لا غیر معنی البت مستفاد من ثلاثة تأکیدات باللام وضمیر الفصل وإن فإن الخبر إذا عرف باللام 
أفاد القصر وضمیر الفصل أکد معنی القصر وازداد التاکید بآن حتی بلغ إلی التحقیق . 

قوله: وقیل لم یصرح بە أحد منھم فال الإمام وفي الآایة سؤال وھو أُن اأحداً من النصاری لا 
یقول إِن الله و المسیح ابن مریم فکیف حکی ال عنھم ذلك مع أنھم لا یقولون بە وجوابە ان 
کثیراً من الحلولیة یقولون إن الله تعالی قد یحل فی بدن إنسان معین أو في روح وإذا کان کذلك 
فلا بمعد أن یقال إن قوعاً من النصاری ڈھیوا إلی ھذا القول بل هذا أقرب مما یذھب إليه النصاری 
ودلك أنهم پفولرتن إن اٹوم الکلمۃة اتحدٹ بعیسی وأقنوم الکلمة إما أن یکون ذاتاً آر صفة فإن کان 


لئے ۱ ٠‏ ۱ ۱ ُکورة اذائدہ/ الاڈ : ۱۷ ْ 
قوله: : (وقالوا لا لل إلا نواحد لزمھم) آي وإن لم یاٹزموا۔ بد 
قولە: (أن یکون هو المٔسیح) لا غیر کما یقال الکرم هو التقوی أشار إلی ا و غیمیز 
الفعل فی الاّیة للحصر وقد صرح به مولانا ابو السعود وآشار إلیه صاحب الغکشاف میں 
قال معثاہ بت القول بأن حقیقة اللہ تعالی هو المسیح لا غیر انٹھی فلا ینافیه کون مذا 
مذھب فرقة جکموا بالاتحاط إذ الحصر علی زعم ھؤلاء اللحاکمین به به بل نقول إن فول: 
الزمخشري بأن حقیقة الله تعالی ھز المسیح إشارة إلی معنی آخر :للخبر المعرف باللام _ 
ُوردہ الشیخ فی دلائل الإعجاز حیث قال اعلم أن للخبر ألمعرف باإللام معلی غی رتا ڈکو'_ 
جو سو و چو رو فی المطول حاصله لا یراد القصر مُا بل 
سے فوق قصر الفقضر آلا یری أِه قال إن حقیقۂ الہ هو المسیح ومعلٰوم ان ھذا لیس 
معنی القصر فیما آفادہ [نما یفہٰد قصر المسند علی المسند إلیه لا العکس وھنا إن إفادة یفیذ ۱ 
قضر المسند إليه وھڈا مزیف کما هو مفصل غي شرح املخیص ووجه الدفغ ظامر مما 
قررنا من أن سس سی بد ساس می ب وا 0ھ" 
المفلحون4 [البقرۃ : ٰ ٴ 
قوله: (فنسب اوت فإت قبل إنِ الکفر فی الالتزام دون ضسر ۱ 
اللازم إ م إذا کان معلوماً کفرہ غي الدین یکون کفراً صرح بە مولانا افاضل الخیالي. ٰ 
قولٰ: : (توضیحاً لچھلھم) علة مرجحة لاختیار اللازم علی صریح قولھم . 2۰ 
ث. قولەه: (وتفضیحاً لممثقدھم) ومو أن فیە لاهوتاً الخ ولقد أصاب ذکر معتقدھم 
موا اختیار لازم و کہ معتقدھم فالقولِ بأن تید 
ثول : '(فائل تمن یملك4) [المائدۃ: ۷] ای إٰذا, کان لأمر کما تزعبون ٦‏ 
بملك٭ [المائدۃ : ۱۷] الایة . 
کوله : قمن منج من تر هذا ازم معنی یملک ‏ لم یٹلزم المنع واشار زار ۱ 
ان المضاف محدوف . ۱ ۱ 


الاموت لق حدت تی آرسجھ رس ی ارد کی مات حا 100ھ دید 
قلنا إنه الأفٹوم عبارة عن الصمۃ مانتقال الصفة من ذات إلی ذات آخری غیر معقرل ثمابتقدیر انتقال _ 
آقتوم العلم عن ذات الل إلی عیسیٰ یلزم خلو ذات اللہ عن العلم ومن لم یکن عالعاً:لم یکن إلھاً ْ 
فیکون الإله هو عیسی علی قولھم فیثبت أُن النصاری وإن کانوا لا یصرحون بھذا القول :إلا ان 
حاصل مذعبھم لیس إلا ذاك ٹم إنہ تعالی احتج علی فساد ذا المذھب بقولہ فاقل فمن یٰملك ْ 
لکم من اللہ شیئا4 [الفتح: ]1١‏ وقد أشار المصنف لی کزن ھذہ الایٰة احتجاجا علیی فساف: 
مذھبھم بقوله إزاحة لما عرغن من الشبهة في أمرہ وجه کون الاّیۂ احتجاجاً علیٰ ذلك :إزاحة 
سس وو و رھ دہ وہ سی و تو بی ود ْ 
رد ربج ت ے ۱ : ۱ 


سور:الائد:/الایڈ: ۱۸ 'ےسےسسےسے ےم م۸‪۱__ہہ.. . . جے۔ ۹ ؟؟ 

قوله: (وإرادته شیئا) زیادة ثوضیح وإلا أحدھما کاف بل الملائم لم ؿْكْدہ تقدیر 
الارأادۃ فقّط . 

قولە: (وأمهہ) عطفه عليه احتجاجاً علی انحطاطھا عن الالوهھیة أیضاً کما صرح 
المصنف فی قوله تعالی: ما المسیح ابن مریم إلا رسول قد خلت من قبله الرسل وأمہ 
صدیقة کانا یأکلان الطعام4 [المائدۃ: ]۷٢‏ الایة. 

قولہ : (ظومن فی الأرض جمیعاً4) [المائدة: ۱۷] عطف العام علی الخاص والنکتة 
نا کر الستف 

قولہ: (احنج بذلك علی فساد قولھم) أي بقولہ ومن في الأرض جمیعا4 کما هو 
الظاھر من تقریرہ آو بقولە: ٭ٛإن راد أن پھلك المسیح ابن مریم٭4 [المائدة: .]۱٤‏ 

قولە: (وتقریرہ أن المسیح مقدور مقھور) الاولی آن المسیح وأمه 

قوله: (قابل للفناء کسائر الممکنات ومن کان کذلك فھو ہمعزل عن الألوھیة) کسائر 
الممکنات أشار إلی ان ٭رمن ني الأارض جمیعأہ4 [المائدة : ۱۷] شامل لسائر الممکنات 
بطریق إطلاق وی سی سو بے بعد سر و 

قولە: (إزاحة لما عرض لھم من الشبھة في أمرہ) حیث خلق من غیر آب فتوھموا أنە 
ابن اللہ کذا قیل والظاھر فتوھموا أن و 

قولە: (والمعنی أنە تعالی قادر علی الڑطلاق یخلق من غیر أصل کما خلق السموات 
والأرض ومن أصل کخلق ما بینھما فینشیء من أصل لیس من جنے کآدم خلقہ من تراب) 
فإنه خلق من الطین وھو لیس من جنس المبشر وإن کان أصله. 

قولە: (وکئیر من الحیوانات) أشار إلی أن بعض الحیوانات خلی من اأصل یجانئسه 
کما أشار إليه بقوله ومن أصل یجائسه الخ . 

تولەہ: (ومن اأصل یجائسه أما من ذکر وحدہ کحوا) الکاف للعینیة . 

قولە: (او من آنٹی وحدھا کعیسی عليه السلام أو منھما کسائر الناس) کعیسی عليه 
السلام 92ھ2چ52ءھ 8×" 

ول تعالی : کال الیڈوۂ وا تن اڑا کہ وت شل کیہ وم پٹ 


2 مس ےر ۱۔ رم مت ہم سے سض 


بل نتر بئہ هَمَنْ خلق بعفر لِمن بَشَاء وَتَعَوب من بَا ا وو مُا اوت بازیت تا 


ِلد لی (ریا 


قولە: (أشیاع ابنیە عزیر والمسیح) أشار إلی أن الجمع لمعنی الاشیاع وأن المضاف 


قٹوله: ومن أصل کخلق ما بینٹھما فإن ما بیٹھما وھو الموالید الثٹلائة المعدن والنباٹ 
والحیوان مخلوق من أصل وھو العناصر الأربعة قوله من أصل لیس من جنسه فإن آدم أبا البشر قد 
خلق من تواب وماء وھما لیسا من جنس آدم قوله وحذف لظھورہ لان کل أحد بعلم أن الرسول 
إنما آرسل لبیان الشرائع ۔ 


تد ورۃ نائدۂ/ الاپ ۹۸۰./. 


محذرف ومو ابنيه فلا إشکال بأئھٰم لا بقولون لائفسهم نحن آبناہ اللہ وانم اک فی 
عیسی وعزیر علیھما السلام . ۱ ٰ 
دولہ: (کما قیل) اسنٹھاد علی صحة ما ذکرہ من آن السختمی بشخص بطق کہا 
بطلق علی ذلك الشخص مجازاً ومبالغة إما مجاز في الحذف أوٴ مجاز في اللفظ . ُ 
قوله : (لأشیاع ابن الزبیر) لاأشیاع لأتباع ولأاصخاب بن الزہیر وو خبیٹ بوژن 
تصغیر اسم رجل ابن عبد اللہ بن الزبیر*“'“۔ 1 
قوله: ارذ سفق اقم افکرت وید ا کی رم کاوعلی ر۱ 
واختارہ المصِ کذا قیل فحیثذِ یلزم ان یراد بابناء الله عزیر والمسیح واتباعھماً وھو :خلاف 
طس ہوھو سر ہر زی ریہ وس دای یں یت لو 
الکلام نحن أشیاع ابني .الله فذف المضاف إليه وأقیم المضاف مقامةء --. ۳ ْ 
قوله: ان یرہ لد ارت اقلامی راسے ولامی کم نف با 
رر سم وس ری جو چرس وط اع تی سی دش 
وإرادة اللازم . ۱ 
قولہ: (قل) إلزاماً وٹیکیتاً. 
قوله: ان نچ ما زصتمفلم سکم پڈریکم) :ٹیم ملک جا 
حذف شرطه. 
تولە: لن من کان بهڈ المنصب لا یقعل ما یوجیە تعذیيهٴوقد عثیکم فی الدتیابالقنل 
والأسر) لا یفعل ما بوجبە تعذیبه الأولی فإِن من کان بُھذا المنصب لا یعذبٰ لما یفعله طوقد 
عذبکم4 الخ إلا أن یقال مرادہ فإن من کان في ھذا المنصّب والقرب لا یذنب وإن أأذنب لا 
یعذب بذنوبه کما أشار إليه بقوله: ٭وقد عذبکم4 الخ فیکون من واد الاحتباك ۔ ۲ 
ٰ قولہ: (والمسخ) وفع في کلا الفریقین تعرض بە صراحة لأن الأاولین مشترکان بی 
- الأولباء والعصاۃ وأما الآخیر فمختص بالأعداء وہە یتحقق کونھم مطرودین وعن اتی 
: محرومین ویحصل بە الإلزام والتبکیت فلذا اکتفی صاحب الکشاف بە. ۲٦‏ 
ڈول : (واعترفتم آ سیفیکم با ا عدودا محصورۃقلیل وعی آررذ یوما 
بعداد أیام عبادة العجل . ْ ۱ : 
قوله: (آو سبعة أیام) لکن الظاعر ان مذا زعم البھود فإن کان مذا زغم انصاری 
أیضاً فلا کلام فإِن اختص بالیھود فخطاب واعترفتم مختص بھم. ُ 
ٹول (یل انعم ممن غلق اللہ تعالی) اي نی لکم ھذا القرب ۳ 0۳800) ۱ 
کسائر البشر فإِن آمنتم رہ ورسوله حصل لکم الکرامة والزلفی کسافر ال الام 


)١(‏ قوله کما فیل للأشیاع رس بی تی الحَسَی ٰ۵ ممیٹرا: 


سور الائدۂ/ الأیة: ۱۹ ض<. ‏ .مر ۲ں ۰-ەے۔-ەەٌیٌسہشثًمےوہےہےے ‏ .._ 9ں ‌وے؟ "گ۲ 
والتقی وإلی ھذہ اللطائف أشار بقوله ٭یغفر لمن یشاء4 [المائدۃ : ۱۸] الاآیة ڑوم من آمن 
بە وبرسله وھم من کفر والمعنی أنە یعاملکم معاملة سائر الناس لا مزیة لکم عَاله کلھا 
سواء فی کوٹ خلقا وملکا له). 

فوله: (فیجازي المحسن بإحسانه والمسیء بإساءته) أي المراد بقوله ۶وإليه 
المصیر4 لازمه إما کنایة أو مجازا. 

قوله تعالی: بکامل آلکتپ تد جاہ دس یت ین ا ا کو 
ایا دم وَلا ركذ مک بی وََد َاکد عَ کل یر ڈربڑ ا 

قوله: (یا أمل الکتاب*) تکریر للخطاب و وااف نظلا لھم بلذۃ المخاطبة 
ولطفاً فی الدعوۃ وامتماماً بأمر مجيء الرسول عليه السلام . 

قوله: (أي الدین) وھو دین الاإسلام. 

قولە : (وحذف لظھورہ) إذ ما یہینە الرسول عليه السلام لا یکون إلا آمور الدین . 

قوله : (أو ما کتمتم) عطف علی الدین . 

قولهە: (وحذف لتقدم ذکرہ) فحینثذٍ یکون المراد أکثر ما کتمتم أخرہ إِذ الإفادةۃ خبر 
من الڑعادة وأنه یحتاج إلی تقدیر الآکٹر ولعدم ملائمته لقوله : فعلی فترة من الرسل 4 
[المائدۃ: ۱۹]. 

قولە: (وبیجوز أن لا یقدر مفعول علی معنی وببذل لکم البیان) آ۵ یتر ای پٹرل 
منزلة اللازم. 

قولە: (والجملة فی موضع الحال) أي الحال المقدرۃ أو الحال المحققة بالنسبة إلٰیي 
ابتذاء الین والامکتاف آحسن. 

قوله: (أي جاءکم رسولنا مبیناً لکم) هذا لکون الأصل في الحال کونھا مفردة وإلا 
فإیٹار المضارع لااٍشعار بأن التبیین یتجدد بحسب المصالح والوقائع والحال المفردة غیر 
مفیدة لتلك المنافم . 

قوله : (متعلق ہجاءکم أي جاءکم علی حین فتور من الإرسال) متعلق بجاءکم علی 
الظرفیة وإليه أشار بقوله أي جاءکم علی فترة الخ ولو قال أي جاءکم علی حین فترة الخ 
کما قال فی قوله تعالی : ٭واتبعوا ما تتلوا الشیاطین علی ملك سلیمان*4 [البقرة: ]٥١١‏ 
أي عھدہ لکان أحسن وآاولی. 

تولە : (وانقطاع زمن الوحي) إشارۃ إلی معنی الفترۃ ھنا الظامر أنه لازم معناھا إذ 
انقطاع العمل لازم للفترة والفتور . 


قولە: أو لا بقدر مفعول فیکون منزلاً منزلة اللازم مثل فلان یعطي أي یفعل الاعطاء . 


مد 


۱۹ بہورة الائدۃ/الایة:‎ ٣ 
تولە: (وَتَن) طف لن جا 8+ کو یس ہا‎ 
قولە: (حال من الضمیر فيه) بیان التعلق المراد ھنا راما فی الاول الال دڈاتملق‎ 

الجاریة علی آنه ظرف لغو ولسلامته عن الحذف قدمہ ورجحہ وقد جوڑ کونە حَالَمن 

ضمیر لکم وعلی اِلاحتمالینٴالآخیرین کلمة علی لیست ہمعنی الظرفیة بل علیٰ بابھا: 
قوله: (کراهة آن تقولوا ذلك وتعتذروا بہ) أي أن تقولوا مفعول لہ ہتقدیر المضاف 

وانما لم دہخل اللام ولم بل لکراھتہ مع أنه قاعل جاء والکراهة لیسا واحداً اتھما فی 

حکم واحد . ٰ 

۱ قوله: (لفقد جاءکم بشیر ونذیں4) [المائدۃ : ٤‏ اختیر ھٹا وقی ما قبلہ لی فند 

جاءکم رسولنا اذ المراد وصغه لا ذاتہ وھو التبشر والڑنذار ولان فی التبشر التنشیط قدمه. 

قوله: رس مر ےر خر سی سی اي لا تعتذرزاعلیكَفریُم 

وتفریطکم في بین الدین متابعة الکتاب سہد وی ان ا ریا ے۔ 

ولا پمکنکم ذلك - : ْ 

قوله: (فیقدر علی الارسال تتری کما فعل بین موسی وعیسی علیھما الصلاۃ الام 
إذ کان بیٹھما ألف وسہعمائق سنة وألف نبی) تثری أي متواترین واحداً بعد واحد من الور 
وھو الفرد والتاء بدل من الواو والألف للتألیث لأن الرسل جماعة. ٠٦‏ ہو 

قوله : ۳ سس  "‏ " 
کان بیٹھا ستمائة سنة أو خسمائة وتسع وستون سنة وأریعة أنبیاء ثلاثة من بني سرائبلٰ وواحد 

من الأعرب خالد بن سنان المیسي) أي علی فترۃ عطف علی الإرسال تتری قِوله خالد بن 
ارت توب رد رود یی سرت ہر بت سا می چو 

المذکور أنه نبی اُھل الرس انٹھی . بتشدید السین المھملة أي الیئر الغیر المطوی . ۱ 
فوله: (وفي لآیۃ امتنان علیهم بان بعث إلیھم حین انطمست: آثار الوحی) تب بە علی 


کون لفظة علی , بمعنی الظرفیة ولقد أٗصابِ نا حیث أسقط کلمة علی وآشار ایضاً إلی ان 
المراد بانقطاع الوحي سی آثار الوحی اذ لا ضیر فی مجرد ید ار ج 4 "" 
و طلعحة ضصبائہ . 


قوله رفا رم دکرنر فا 0 لأیر قاثب' 
والمعنی کانوا في أحوج أوقات وجودھم إلی الرسول فأحوج لا یکون مسنندا بل' ظرفاً: 
نے جو ہیر ہت ما یکونون إليہ ؛نمعنی أحوچ أوقات کینونتھم إلی 


7 و ہین لف علی بج کم ای آر یکون ملی فا متعلةً بیین ومو عامل فیا وقول: 
احال من الضمیر خبر بعد خبر.ٴ ۱ 
مع ما إليه ما مصدریة وکان نامة اي آحوج 0 می ْ۰ لوجی کیا 


سورۃ الائد/ الأیة: ۰٢‏ ۳ 
الرسول علی طبق اأخطب ما یکون الأمیر قائماً فلا یصح جعله مسنداً إلیھڈ؟پل مو ظرف 
أي کانوا فی ھذا الوقت فافھم انتھی . 

قوله تعالی: وَإِدفَال مُومی لَِوییہ يِکوو اذ گروا رََمَة الله عَلیکم ِدٗ جعل فیک ابا 
وجحصلہم ملوٹا وَءاتا تَا لج بت گدا بن العلیین یا 

قولہ: (٭وإذ قال موسی لشومە4) [المائدة: ]٥٢‏ الاَیة جملة مستأئفة سیقت لببان ما 
فعلت ہنو إسرائیل بعد أخذ المیثاق منھم والتنعم بأنواع النعم وکیفیة نقضھم وکفران نعمھم 
وإذ منصوب بفعل مقدر أي اذکر وقت قول موسی لقومہ أو اذکر الحادث وقت قول موسی 
لقومه ناصحاً مذکراً وھذا المعنی الأخیر و مختار المص لن إذ لازم الظرفیة عندہ والاول 
ما ارتضاہ بعض العظماء للمبالغة إذ یجاب ذکر الوقت إیجاب لذکر ما وقع فیە بالطریق 
البرمانی لکن لا بد من النقل من الثقات آنه قد یخرج من الظرفیة . 

قولہ: (ف٭یا قومن4) فیه مزید اللطف لھم لیتفطنوا. 

قولہ: (طاذکروا4) ذکراً معتداً بە بالقلب والجوارح وبأنواع العبادات والمبرات . 

ثول : (٭نعمة الله عليکم/4) متعلق بالنعمة إن أرید بھا الإنعام وإلا فہمحذوف وقع حالاً مھا . 

قولہ: (إذ جعل فیکم أنبیاء4) کلمة إذا ما متعلق بالنعمة أي الانعام أو بمحذوف 
کما مرّ فی علیکم . 

قولە: (فأرشدکم وشرفکم بھم) ہیان وجە کون بعثة الأنبیاء نعمة علیھم . 

قولە: (ولم یبعث في أمة ما بعث قي بئي إسرائیل من الأنبیاء) بیان وجه تعلقه ہما 
قبله من إرسال الرسل متتابعاً وانتفاء فترة الرسل وعدم انطماس آثار الوحي فیما بینھم . 

قوله: (أي وجعل منکم) أي فی الکلام حذف وإیصال وھذا یقتضی آن یکون الملوك 
من جملتھم . 

قولە: (أو فیکم) یجوز فيه کون الملوك من غیر بئي إسرائیل کما یجوز کونھم من 
زمرتھم حذف الظرف لظھورہ إذ من المعلوم أن الکل لم یجعل ملوکاً بالمعنی المشھور 
کما لم یجعل الکل أنبیاء غایته ذکر في ھنا وحذف هناك . 


قوله: أی وجعل منکم وإنما فسرہ علی معتی التبعیض لئە تعالی ما جعل کلھم ملوکا قولہ 
وقیل لما کانوا مملوکین فعلی ھذا لا حاجة إلی التفسیر ہمعنی التبعیض کما في الوجە الاول فإنھم 
علی عذا المعنی ملوك کلھم قوله عالمي زمانھم علی الحکایة وإلا فالظاعر أن یقال عالمو زمانھم 
لأنہ خبر الوجه الأول علی أن یراد بما لم پؤٹ المعجزات المذکورة فعلی ھذا یجوز حمل 
العالمین علی الاستغراق الحقیقي لآن تلك المعجزات لم یت أحداً من العالمین والوجه الٹاني 
علی أن یراد ہە الفضائل والنعم مطلقاً لأن تلك الفضائل والنعم الٹي أوتیت بنو |سرائیل لم یژڑٹ 
احداً من عالمی زمانھم لا من جمیع العالمین وإلا لزم تفضیلھم علی ھذہ الامة . 


٤ 


٘‪ >سورۃ آمائدۂ/ الآیة: ٢٢‏ ْ 
تولہ: (ؤقد تکائر فیھم,الملوك) حال کونھم منھم۔ ... 
قولە: (تکاثر الألبیاء بعد فرعون) أي بعد ھلاکہ . 
قولە: عتی لوا بجی وھموا ٹل عیسی علبھما لسلار) نی نوا ال لا 
الکلام عن ھذا لکان أولی لن یخل ظاھراً بالامر بذکر إنعام اش تعالی عليھم'! با 
و : (وقیل لما کانوا ہملوکین فی آیدي القبط فانذعم اللہ وجعلھم مالکین چم 
دہ حور سوا پا وسر رر رت چھں یو درو ٣‏ 
وھذا إما للتشبیه أَيٴ وجعل جمیعکم مالکین لأنفسھم أحراراً قادرین للتصرفکالملؤك أو ۱ 
معنی آخر للعلوك قول المصئف في تفسیر سورۃ الفاتحة والملك هو المتصرف بالامر ۳ 
والتھي في المأمورین یرجح التشبیه آخر مع أنه غیر محتاج إلی تقدیر من آوٹی کما في ۳ 
الاول لعدم ملائمتہ مقام الامتبان ملائمة الأول ولما قبله أیضاً. ۱ .تج 
فوله: (من فلق الیحر) جواب |شکال بأنہ کیف یسح ھذا وقد آنہ اللہ خبرهم نا مو 
خیر مما آنیھم فلا تفضیل لھم 'علی غیرعم فاجاب بتخصیصہ بالمعجزات التي یُجتنون تھا 
اقوله: : (وتظلیل الغمام وإنزال المن والسلوی) وھذا اللسم في التیہ. ٰ 
قوله: (ونجوھما مما آناعم الل) کا. خراج المیاہ العذبة من الحجر الصفیر ملا 
یریم رز تر سی وت رات دی کت ا 
الخطاب فی التيه . ۱ 
قوله: (وقیل المراد المالمین عالمی زمانھم) فاندقم الاشکال است ابْضاً کن : 
یرض بە المصنف إذ الأول نی مقام الامعنان اہلغ۔_ : 
قوله تمالی : یتور اذخارا ال المقَد: لک کر جا د 
فنقَلبوا حَليرِیَ لٍا ۱ 
قولە: (طیا قوم ادخلوا الأرض المقدس٭) روآ انتا النداء اقم ا 
نفسه اللفیسة تشریفاً وإ وإظھار لا'محاض النصح لھم ومبالغة في تحریضھم علی الانقیاد بہ. 
ات قولە: : (أرض پیت المقدس) أي اللام في الأرض للعھد لکونھا حاضرة في أذھانھم ْ 
ہو می بی وم سو پر و سی سای ْ 
ھواءھا ار لکونھم مأمورین بالدخول فیھا أولاّ. ْ ۱ ا 
قول: (سمیت بللك لھا کات قرار الَباء ومسکن المؤمتین) قسمیت پامال نات 
فإِنھم مقدسون مطھرون عن دنس الشرك ووسخ المعاضي لکن المراد أکٹري لا کلي. 7 
قولە: (وقیل الطوز) أيٴالجبل الذي ناجی عليه موسی رب قال أبو حیان: لم یخیٔلف ٰ 
في. طور سیناء سوہ ری بی رس ا روید سی موہ نی ۱ 
جورہ این ٰ ٴ 


سورۃ الائد:/ الأیة : ۴۱ کے 


قولە: (وما حوله) أي من الجوانب الأربعة لم یبین القائل مقدارہ والظاظیآنہ موکول 
علی العرف . 

قولہ: ۶وقیل دمشی وفلسطین وبعض الأردن) دمشق ہکسر الدال وفغتح المیم تھا 
یکسر اسم لَلِلدۂ الشھیر؛ الان بالشام . 

قوله : (وقیل الشام) شامل للبلدۂ المشھورة بالشام وحواليهہ فحسن التقابل بیله وبین 
قوله رقیل دمشق مرض عذہ الأقاویل لمخالفتھا الروایة المشھورۃ کما سیجويء الإشارۃ إليه 
وقد صرح فی قوله تعالی : ٠‏ ٭ُوإذ قنا ادخلوا عذہ القریة٭ [البقرة : ۸] إِنھا بیت المقدس 
بی سپ وی وسشچ سیر سی ات 020 
هو الظاھر . 

قولہ: (أو کب فی اللوح آنھا تکون مسکناً لکم ولکن إن آمنتم وأطعتم) رعدم کونھا 
مسکناً لھم لائتفاء الشرط فلا یٹوھم أله مات آکثرھم في التيه قکیف تکون مکتوباً لھم إذ 
کتابة اللہ تعالی مقیدة فحکم السکٹی منتف لا لانتفاء شرطہه فلا محدور . 

قولہ: (لقوله لھم بعد ما عصوا فإٹھا محرمة علیھم) إثبات للقید المڈذکور مع أن ظاہر 
الکلام مطلق . 

قولہ: (ولا ترجعوا مدبرین خوفاً من الجبابرۃ) أشار إلی أنھم نھوا عن المخالفۃ عن 
عدم الدخول سواء کان بالرجوع إلی مصر أو إلی جانب آخر وعن ھذا قال وقیل لما سمعوا 
الخ مقابلاً لما قدرہ أولا من أن الٹھي عن الرجوع مطلقاً لا عن الرجوع إلی مصر فقط . 

قوله: (قیل لما سمعوا حالھم من النقباء یکوا وقالوا لیتنا متٹا ہمصر) ظاھرہ أنھم نھوا 
عن الرجوع إلی مصر فیلزم تجویز الفرار إلی موضع آخر ولعل لھذا مرضه وزیفه. 

قولہ: (تعالوا) أمر من التعالي وأصلە أن یقوله من کان في علو لمن کان في سفل 

قوله: (نجعل علینا رأسا) أي مقتدی . 

قولھ: (ینصرف بنا) اللاء للتعدیة. 

قوله: (إلی مصر) أيٍ الفقامرۃ . 

ول : (أو لا ٹرتدوا عن دینکم) أي الکلام محمول علی المجاز والظاھر استعارۃ 


قولەه: (با لعصیان وعدم الوثوق علی اہ) منشأ کفرهم وارتدادھم . 
قوله: (ٹواب الدارین) أما ٹواب الآخرۃ فظامر وأما ٹواب الدنیا فلآن الأرض 


قولە: الأردن بضم الھمزۃ والدال والنون المشددۃ اسم نھر۔ 


لخمة ارک خیۃ قب ات سی انساد اظم ا جح سام ع. 
الاحتمالین المذکورین فی قولٰ تعالی: ولا ترتدوا علی أدبارکمچ [المائدۃ: )]۲٢‏ ْ 
قولہ: (دیجوز في تتظبا الج علی الملف) لا علی الجواب لال بصیر من قلا 
تکفر تدخل النار وھو ممتنع خلافاً للکسائی کذا قیل. -- ٰ 
قنوله: (ولنصب علی الجواب) بن علی قول الکہائي والمعنی حیئن ان ٹرندو 
فتنقلبوا خاسرین . وہ ٰ 
ود دمائی: کال می إِة هہا لیک جَتايا انی 
”یب _ْتَجُرا مَنباقَِا کجارت گا ْ ۱ ۰ 
قوله: (لفالوا4) [المائدة: ٤‏ استثتاف گأله قیل غماذا الا ي مقابلة لام فقیل 
قالوا مخالفین لأمرہ. ٰ 5 
تولہ: ( ایا موسی4) [المائدۃ: ٢‏ نادوہ اسب لملمي لفظاً ظنھم ران کان 
مشروعاً في دینھم . ۱ 
ثوله: (متخلبین لا نتانی مقاومتھم) متخلبین لازم مہہ معنی الجبارین ..- 
قوله: (والجبار فعال من جبرہ علی الأمر ؛ سر ات لأازہ ار لہا 
سن الا ساس الله تن اجبرہ ای آکرھ اک ا 
قولە: (وھو الذي بجی اُلٹاس علی ما پریدہ) أي یکرھھم فیلزمہ الخلب: ۳ھ 
ذلك بإخہار النقباء بأنھم اجسام عظام مائلة حتی کان طولھم ثمانین ذراعاأً وقیل اريَعتَائة 
ذراعاً حتی روي أن فیھم رجلاً یقال له عوج بن عنق طوله ثلالة آلاف وثلاثمائة رثلائة 
وثلاثون ذراعاً وعاش ثلاث آلاف سنة حتی أھلکہ اللہ تعالی علی ید موسی عليه السلام ْ 
قولہ: (وإنا لن ندخلھا4) عطف علی أن فیھا قوماً جبارین عطف المعلول لی 
الملة ٭آفإن یخرجوا منھا4 [المائدۃ: اشسشر سے تسوورر سس تو ہی 
عند من یقول بە أو بطریق الإشارۃ عندنا. ٰ 
قوله: (ذ لا طاقة لٹا پھم) لمله إشارۃ إئی أ المراد بقواہ با لن ندخٹھا اتال 
نقاٹلھا إذ لا طاقة لنا بھم إذ الدخول فی دار الأعداء فھرا یستلزم انقتال وؤنفي ي الملزوم 
یستلزم نفي اللازم: ٰ 


ے2 زی کن 


قوله: والنصب علی اجوب آی علی جواب سس فان المعنی أن ترتدوا قلبوا۔ _ 


)1( قوله من جبرہ قال الفراءٴ لم تا من اع لاف حرئی وا بر سن یر ور انز رر 
ےو سس بف س>-._.۔ ۱ 


سور الائد:/ الآیة: ۲٢‏ ۷ك 


قوله تعالی: کال رملان یں الب یخافوت آقعم الل عليعا اد خاوا علہ الا قإدا 
ککنشٹۂ کال مَرینوۃ کل الہ کنوکلوا ان کشر مض لگا 

قولە : (قال رجلان) استثناف أیضاً کأئه قیل مل کان فیھم رجل رشید حتی أتی بقول سدی 
أم لا فاجیب ولذا اختبر الفصل وبذلك یعلم أن قالوا في قوله یا موسی لن فیھا 4 [المائدة : ۲٢‏ 
الّیة عام خص منە البعض بقوله قال رجلان ولا یجوز ان یکون من قبیل قثل بنو فلان . 

قوله: (کالب ویوشع) کالب بن یوفنا من سبط یھوذا نقیبھم ویوشع بن اللوڈ من 
سبط أفرائیم ہن یوسف عليه السلام نقیبھم . 

قولە: (أي یخافون الله وبتقونه) اختار کون المفعول المقید اسم اللہ لاختیار کون 
المراد بالرجلان کالب ویوشع کما هو المناسب للروایة والدرایة . 

قوله: (وتیل کانا رجلین من الجبابرة أسلما وسارا إلی موسی) فیلزم حینثلِ عموم 
قالوا لکالب ویوشع مع عدم المخصص ولا یساعدہ الروایة والدرایة فلذا مرضه فعلی مذا 
الواو لبنی [إسرائیل ولا یبعد أن یکون المعنی کما في احتمال کون المراد کالب ویرشع بل 
منشأ ھذا القول خوف الله تعالی غایته ما ذھب إليه المصنف محتمل علی ھذا التقدیر دون 
الأول محذوف لا ضمیر الجمع کما في الاحتمال الاول إذ المرصوف علی ھذا التقدیر 
عبارۃ عن المخوف عنھم لا الخائفین کما في الاول . 

قوله: (فعلی ھذا الواو لبٹي |سرائیل والراجع إلی الموصول محذوف أي من اللین 
یخافھم بنو إسرائیل ویشھد لە ألە قریء الذین یخافون بالضم) یخافون مجھول من الثلائي . 

قولە : (أي المخوفین) بوزن مقولین. 

قولہ: (وعلی المعنی الأول بکون ھذا من الإخافة) أي من الأفعال مجھولا. 

قولہ: (أي من الذین یخوفون من اللہ بالتذکیر) من التقعیل عبر بە للتوضیح والمال 
أنھم خائفون لأنھم یخوفون من اللہ عذہ القراءۃ تشھد أأیضاً علی کون المراد کالب ویوشع 
فالمعنی الأول هو الراجح المعول . 

قوله: (أو یخوفھم الوعبد) الوارد فی حق من خالف أمر اللہ تعالی . 

ٹولە: (بالإہمان والتثبیت) أي بالتوفیق لل2یمان الشرعي المعتبر ظاھر کلامه أن 
الایمان ناظر إلی الاحتمال الثانی فی رجلان مع آنه مرجوح والتثبیت ناظر إلی الاحتمال 


قوله: وعلی المعنی الأول وھو أن یکون معنی یخافون بخافون الل والواو عبارة عن ہني 
ہو ہیں س سن وس و مو سر 3 یج سی و جھ 
الثانی یکون ھذا من الاخافة أیضاً لکن المراد ہالذین 7را فو سرت 
قوله باغتوھم من البغتة ھذا المعنی مأخوذ من لفظ علی في علیهم . 


ید صورة اص؛/ الایة: ٣٣‏ 


الأول في رجلان دلو قیل کلامما ناظر إلٰی کون المراد کالب د ویوشع اعت إلی 
الاحتمال الثاني لم یبعد. کح ۰ 
قوله: (وھو صفة صفة ای لرجل آو اعتراش) ہی قال ومقولہ ثتاء علیھما ویان اب 
علی القول المذکور وإشارۃ إلی ان من عداہما لیس في شيٍء من خوف 02+ ْ 
ٹوله : : (باب قریٹھم أي باغوھم) أي ادخلوا علیھم بغتة. ۱ 
قوله: : (وضافطوهم فی المضیق وامنعوھم) ضاغطومم أي زاحموہیم' ومن کے 
القبر والمعنی الثاني ظاھر لآأنہ لازم معنی ادخلوا علیھم إذ الدخول یستلزم التضییق وأما 
الدخول بفتة فلآن الدخول علیھم الباب لا یکون إلا فجاء لآن اھر وو 
اوتوجھھم تھیڑوا للقتالٰ خارج البلدۂ وامنموھم عن الدخول في باب القریة ...3 
ٰ قولە: (من الاصححار) أي الدخول في الصحراء فإذا د دخلتموہ الظاھر أن إذا بمغتی إن 
اختیر إظھار الکمال الرُغبة فيی حصولە أو بالنظر إلی آخر الأمر لأنھم دخلوا او 
وصار الشام کلە لبني إسرائیل کما سیصرح بە فحینلِ إن إذا في بابھا۔ ٰ' ۱ 
ہت قوله: (لسر لتعسر الکر علیُھم ني المضایق من عظم أجسامھم) الکر اي :ال الحملة کک 
من المحارب حال المحاربة. 
قوله: (ولأتھم أجسام)عطف علی تولە لتعسر الکر. 
قولہ : الا قلوبِ فیھا))لا جراۃ لیم وانھم کاتھم خشب مسندۃ ولا قلوب ولا ,ادحا: 
اذ قلوبھم شتی فالنفي راجع علیٰ الأول إلیٰ الکمال وھو الشجاعة وعلی الثانئی إلی :الاتحاد : 
اوالاتفاق لکن الأول المعول قیل بالنظر إلی التعلیل یراد من قوله: (ادخلوا علیھم الاب ۷ . 
" [المائدۃ8: ٣۳‏ مجرد المباغتة وأما المضاغطة فلا یقتضي انتھی ولعل لھذا اخرہ. ٴ 
قوله: (ویجوز أن یکون علمھا بذلك من أخبار موسی) أي یکونھم غالبین عطفت 
علی قوله لتعسر الکر من حیث المعنی سی بس دی سض یہ 
'ویجوز من إخبار موسی عليه السلام۔ ٰ کت 
قوله: (وئولەه: طکتب اللہ لکم٭ [المائدة: ۴۱۰و مسا علما من عائہ تعالی َم 
نصرة رسله وما عھدا) وما شاعدا۔. ْ 
قولھ: : (من صنیعہ لموسٰی) آي من عادته تعالی لموسی علیہ السلام لولیہ: 
قوله: (في قھر أعدائك) کقھر فرعون وهامان بلا قتال ولا جدال لی مؤمتین با 
ومصدقین لویئہ). ٴ ْ 


قولە: وضاغطوعم من رت إِلیٰ الحائط أي الجأء وابقہ . 


ول : 9 ت؟بکً؟ٗییی۷۷کف۰۰۰۰۳۷۳/) 
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ہے سے ح۱ سے 
۹ 


قوله تعالی : کَالوا بکثوّؾ تا لن تَدَحُلھا ابداما داموا یھنا کاذعب ات وََثک تَقیلا 
ِنَا مَھُتا قیثردت (ڑتا 

قولە: (نفوا دخولھم علی التاکید والئأیید) التأکید مقتضی لن والتاأیید بمقتضی ابد 

قولە: (ہدل من آبداً بدل البعض) إذ دوام مدۃ الأعداء فیھا بعض من الآبد أي الزمان 
الممتد الذي لا انقطاع لە. 

قوله: (قالوا ذلك استھانة باللہ ورسوله وعدم مبالاۃ بھما) قالوا ذلك أي ٭فاذھب أنت 
وربك4 [المائدۃ: ]٢٢‏ إذ الذھاب حقیقة لا یتصور إلا من الآأجسام فإسنادہ إلی من 
استحال کونه جسماً لا یکو إلا بطریق الاستھانة وکذا لا یسند إلی رٹیس القوم الذھاب 
إلٰی العدو وحدہ إلا بطریق النحقیر وعدم المبالاۃ ب٭. 

ٹولە: (وقیل تقدیرہ ٭اذھب أنت وربك 4 [المائدة: ]٢‏ یعینك) یردہ ظاھر قوله 
تعالی : فافقاتلا4 [المائدۃ : ]۲٢‏ والقول بأن إعانة المقائل مقاتلة ضعیف علی أنه یلزم 
الجمع بین الحقیقة والمجاز وھو مختلف فيه قیل والظاھر علی ھذا أنه من قبیل کل رجل 
وضیعته أی اذھب أنت مقرون بربك انتھی ولا یخفی أن الکل خلاف الظاھر لا یناسب 
جزالة التنزیل . 

قولہ تعالی : قال رب اف لا املِك الا نفیسی واج فافرف بیشتا وباہت الغوو الفِقَین تا 

توله: (٭قال رب إنی لا أملك) [المائدۃ : ]٥٢‏ استثناف کأنه قیل فماذا قال عليه 
السلام حین صدر ما صدر منھم من سوء الادب فاجیب بذلك . 

قوله: (قاله شکوی) مصدر شکوت إذا أخبرت سوء فعله. 

قوله: (یلہ) أيی حاله فالإضافة بمعنی من. 

قوله: (وحزنە إلی اللہ تعالی لما خالفه قومه وأیس منھم ولم یبق معه موافق یثق بهە 
غیر ھارون عليه السلام) وحزلہ لا بعد في کوتە عطف تفسیر للبث وإن کان بمعنی النشر 
إلا ألہ ھنا بمعنی الحال والظاھر أن المراد من الحال هو الحزن. 

قوله: (والرجلان المذکوران وإن کانا یوافقاله) جواب سؤال بأنه عليه السلام کیف 
حصر الموافق علی عارون مع ان کالب ویوشع معه ولم یخالفاہ فاجاب بذلك . 

قوله: (لم یق بھما لما کابد من تلون قومه) أي لم یعتمد فلذا قال ولم یٹق معه 
موافق یثق بە. 

قولە: (ویجوز آن یراد بأاخي من یوامخیئي في الدین فیدخلان فیه) فیکون اي 
استعارة فحینئلِ یکون إشارۃ إلی أن قومه خارجون عن المواخاۃ في الدین ففيه تردد ولعل 
لھذا اخرہ وزیفه . 


7 تے۔۔ ۱ ور لئ الَية:‎ ٤ 


تولہ: تویعدیل تضہٴ تا علی فىس) وھو الأرجح من الرفع والکڑوی- 
قولە: (أو علی اسم إن) فیکون الخبر محذوفاً نلدلألة خبر المعطوف عابھان خٴ 
علی التعیین و ہا میں و شی ہیر جات ہی 
لکوت الأول راجحا. بد 
ٹوله: (ورفعہ عطفاً علی الضمیر في لا أملك) وائتقدیر ولا یملك أخي إلا نف إذ 
لا یصح تقدیر العامل بعینہ في المعطوف عليه وھو صیفة المتکلم والکلام ذ فيٰ الحفر مشل 
الکلام في الاحتمال الثاني فیٰ صورۃ النصب . 
قولهہ: (أو علیٰ محل إن واسجھا) والمعنی ون اخ لا بملك إلا تفسة بناہ لی اذ 
العطف حینِ علی محل اسم إِن وھو مرفوع کقول الشاعر: وا 
۱ ۱ ات رقفکتبار با ہہب 
لکن فی الب لکریمة الخبر مقدم علی العلف وھر جائ با خلاف آرقی الغمر وذ 
کان الخبر مؤخراً لفظاً لکنه مقدم تقدیراً. : ٰ 
قولہ: (وجرہ) أي ویحتمل جر اي ھذا ٹالٹ لإعراب ای 
قولهہ: (عند الکوفیین مُطقاً علی القسمیر في تفسي) إذ لعف علی الضمیرالیَجروُر 
نسہص اع مم ےج ری دو یں بت اہ وہ 
الکوفیبن . ْ ۱ ٰ 0 
قولەه: (فافرق بیننا4) [المائدة: ]٥٢‏ الفاء جزائیة یفید تزتیسب ما و یں قبله: 
بیٹنا ظرف لقوله: سس جس وہ وت و دیناً 
علی تقدیر آخر, 
ٰ قولە: ا تحکم لن بنا نستحقہ وتحکم علیھم یما بسنحتون) ید بعنی المراد لفرق 
'بالحکم۔ 
ْ قوله: ٹاو بعید پٹ ویٹھم زتخلیصا من صمحیھم) لاسرا رق ای 


قوله: اوس نے 1 اس رب ان لا نلك إلا نفسي واِن أخی لا بملكإلا نضہ فولہ 
یور روب ہریں ساب ہا ای دو رسپ 
علی أن واسمھا فالمعنی إني لاٴ أملك إلا نفسی وإن آخي لا یمبلك إلا نفسه . ۱ ٰ 
فوله: ھت تر سس سس تج 
0نو وو لوھد یی عو ھچ ہے اروا و ور جار 
7 بقال مررت بك وزیدا: دو 


(١)‏ أي عطفاً علی نفس وھو الراجح لا الأارجح لسلامتہ عن التقدیر۔ 


سورا الائدۂ/ الایة : ٤ ۲٢٦‏ 


الہدنی رالفصل الجسماني قال ٹی الکلشاف وھڈا فی معنی الدعاء علٰيھم ولذدلك وصل بهہ 
قوله فإنھا محرمة فأشار إلی رجحان الوجه الأول کما أشار إليه المصنف ہتقدیمه . 


سرنے گے عم 
لپ 


ا ےی ےس ہم یرگ ہس کی کےں سا صطام 7 

قوله تعالی: قال فان خرمة عَلَْہم اہین سنَة بنبھوت ق الازضِ فلا تام یس 
لْقوْھِ الفَسِیْكک 

قولہ: (قال فإنھا محرمة فإن الأرض من المقدسة) فإنھا محرمة استثناف کأنه قیل 
فماذا قال تعالی حین دعا کلیمه علی قومه فأجیب بذلك الفاء للتسبیب . 


قولہ: (لا بدخلونھا) أشار إلی أن المراد تحریم الملع لا تحریم التعبد والتکلیف . 

ثوله: (ولا یملکوٹھا) أي المنع للدخول بل ھم محرومون عن الملك أیضاً فان 
الملكث قد یتحقق بلا دخول. 

ٹولہ: (بسبب عصیانھم) أشار إلی جواب إشکال بانھا کتبت لھم والدخول حینثلِ 
لازم فأاجاب بأن کتاہتھا کانت مشروطة بالإیمان والجھاد فلما انتفی الشرط انتفی المشروط 
کما صرح فی الدرس السابق وسیجيء زیادة توضیح مله رحمہ اللہ. 

کوله : (عامل الظرف) أي أربعین سنة. 

قوله: (إما محرمة پیکون التحریم مؤقتاً غیر مؤبد فلا یخالف ظاھر قوله: طالتي 
کب ال لکم4 [المائدة: ]۲٢‏ ویؤید ذلك ما روی أن موسی عليه الصلاة والسلام سار 
بعدہ بمن بقي من بلي [سرائیل ففٹح أربحاء وآقام بھا ما شاء ٹم قبضں) فلا یخالف 
ظامرہ فإله إذا مضت الأربعون کان ما کتب لھم وإنما قال ظاھر قوله الخ لان الظرف 
إذا تعلق ہیٹیھون یکون التحریم مطلقاً فیخالف ظاھر قول: ڈ٭الٹی کتب اللہ لکم4 
[المائد : ]۲٢‏ لکن لا پخالف باطنه کما نبھنا عليه آنفا إشارة المصنف إليه وکما صرح 
فیما سبق لکن إن آمنتم وأطعتم الخ سار بعدہ أي بعد الأربعین أشار إلی ان موسی عليه 
السلام لم یفارقھم فی التيه لکن فارفھم بالحکم حیث جعل الله التیه لە روحاً وربحانا 
ولھم عقوبة فلذا قدم ھذا المعنی فی قوله فافرق وإن کان مجازا فاستجاب اللہ تعالی 
دعاءہ فحکم بما یستحقه وہما یستحقوئنه . 

قولہ:ٴ (وقیل إنە ثہض فی التبه ولما احتضر أخبرھم بأن یوشع بعدہ نبي وإن اللہ تعالی 
آمرہ بقتال الجبابرة فسار بھم یوشع وقتل الجبابرۃ وصار الشام کلە لبني إسرائیل) وقیل إِنه 
قبض وھذا هو المختار عندہ کما صرح بە فی آخر الدرس بقولە والآاکٹر إلی قوله وآنھما 
ماتا فیه فلا وج للتمریض إِلا أن یقال قول الاکٹر غیر مختار عندہ فالوجه في التزییف عدم 
ملائمة قوله تعالی: ۶التی کنب اش لکم4 [المائدة: ]٢٢‏ ملائمة الوجھ الآأول وإت لم 
یخالف مذا أیضاً ظاھر قولہ : طالتی کتب اللہ لکم4٭ [المائدة: ]٢٢‏ فلذا جعل ھذا القول 
بناء علی کون التحریم مؤقتاً. 


2 بورۃ إلائد/ الایة: ٦‏ 


قولہ : وم تبھون) عطلف علی قولہ محرمة ي عامل الظرف ما محرََةٍ ما بھونا 
قدم عليه ما للاھتمام إذ المهٔم بیان المدۃ الطویلة و للحصر . ۱ 
ا قولہ: یسپرون فچھا متحری) ای لتحیر لیس بالمکٹ قپھا بل بے یا 
للروایة الأنة . - 
قوله: : (لا یرون طریقاً فیکون التسریم مُلقاً) لا یرون طریقا مقر ار إ 
سس ضرم سر چو بت وہ سرت سد بت 
قوله: .(وقد قیل لم یلإخل.الأرض المقدسۃ رخ یی سوں َْم 
الیه) وقد قیل لم ,یدخل إلیٰ قوله بل هلکوا فحینذٍ یخالف ظاھر قولە: انی کب ال 
لکم٭ [المائدۃ: : ۴۱] وقد عرفت جوابە فیما مضی حیث قال ھناك [ن آمنتم وإن أطعتم۔ _ 
قوله: (وإنما قاتل الجبابرۃ أولادھم) لعله إشارۃ إلیٰ جواب آخر بأن انخطاب تی ۱ 
إکتب ال لکم4 [المائدۃ: ]٢‏ وإن کان للاباء لکن المراد الأٗبناء کما أن الخطاب فيٰ قولہ ۱ 
تعالی : فاحملناکم في الجاری4 [الحاقة : ]۱١‏ للایناء والمراد الابای: : 
ای (دري آتھم ابٹوا ایعین سن ظاھر تید کون لقرف متلتً بحرمة رتلیة 
ول: فی سنة فراسغ یسیرون من لصاح إلی المساء) کان لقرم تما الف 


قوله: رأما یتبھون عطفبِ علی محرمة أي غامل الظرف الڈي عو آربعین سنة [ما مٰحرمَة ' 
فیکون التحریم مقیداً بالظرف وأما یتیھون فیکون التحریم روں نی رو بت 
فقوله وقد قیل إلی آخرہ دلیل إطلاق التحریم عن کوئہ مبتدأ بالظرف المذکور. ٴ سے ۴ 
قولە: زور ا ا یف سور کہ سکر ہرس س تفر کت 
۔فارس قال الإمام فإت قیل کیفٍ یعقل بقاء مذا الجمع العظیم فی ھذا القدر الصغیز من المفاوز 
أربعین ستة بحیث لا یتفق لأحد منھم أن یجد طریقاً إلی الخروچ عنھا ولو أٹھم وضعوا أُعیتھم 
اعلی حرکة الشمس لخرجوا منھا ولو کانوا في البحر العظیم فکیف ٴغي المفاوز الصغیرۃ فُلنا فیه 
وجھان الأؤل أن انخراق العاداث فی زمن لیا غیر مستبعد إذ لو فتحنا باب الاستبِمٰاد لزم الطعنْ 
نی جمیع المعجزات وآنه باطل الثاني إا إذا فسرنا ذلك التحریم بتحریم التعبد فقد زال السؤال ' 
لاحتمال أن اللہ حرم علیهم الرجوع إلی آرطانھم بل أمرھم بالمکٹ في تلك المفاوز أربین سنۂة 
في المشقة والمحنة جزاء لھم لی سوہ صنیعھم أقول ھذا الجواب الأخیر مبي علیٰ أن لا یکون 
عامل الظلرف یٹیھون إذ الظاهرْ من بقائھم متحیرین فیا أربعین سُنة ضلالھم وقصدھم طریفق 
۔الخروج منھا قوله یسیرون من إلصباح إلی المساء فإذا ھم بحیث ارتحلوا عنه مذا إنما یتصزر في ٭ 
الحرکة علی سبیل الاستدارة قال الإمام وهذا مشکل فإئھم إذا وضعوا أعیتھم فی مسیز الشمین ولم 
حا ںا ا روز ہی وی دم رای کو رو ہیں ین 
التعبد فیکون ام مؤقتاً الظرف ویتبھون حال من الضەیر المجرور في علبھم., 


سورۃ ا ائد/ الآیة : ۴٦‏ ارہگ 


نارس فکان لکل مائة آلف فرسخ مسیرة نصف پوم علی أن الفرسخ أربعة کیل والمیل 
أربعة آلاف خطوۃ وقیل کان التيہ ستة فراسخ عرضاً في اثلي عشر فرسخا. 

قولهہ: (فإذا هم بحیثٹ ارتحلوا عله) إ إذا مقاجاأة., 

قوله : ڑوکان الغمام یظلھم من الشمس وعمود من نور بطلع باللیل فیضیء لھم) 
ویجوز کون نزول عذہ النعمة الجسیمة السھلة مع طغیائھم لوجود موسی وھارون عليھما 
السلام فیما بینھم إذ صحبة الأخیار مما پستجلب المنافع للأشرار فضلا عن الاہرار الأحرار 
قال الشیخ الزمخشري فإن قلت فلم کانوا ینعم عليه بتظلیل الغمام وھم معاقبون فلت کما 
تنزل بعض النوازل علی العصاة عرکكاً لھم وعلیھم ومع ذلك النعم عتظاھرۃ ومٹل ذلك مثل 
الوالد المشفق یضرب ولدہ ویؤذیه لیتادب ویتشفف ولا بقطع عنه معروفہ وإحسانہ. 

قولہ : (وکان طعامھم الم والسلوی) المن وھو الترنجین والسلوی وھو السماني قیل 
کان ینزل علیھم المن مثل الثلج من الفجر إلی الطلوع ویبعث عليه الجنوب السماني ولا 
تتسخ ثیابھم ولا تبلی. 

قولە: (وکان ماؤھم من الحجر الذي بحملونه) وھو الحجر الطوري أو الحجر الٰذي 
اأهبطه آدم من الجنة قد مر من المصنف في سورۃ البقرۃ ولا تطول شعورھم وإذا ولد لھم 
مولود کان علیھم ثوب کالظفر یطول بطوله کما في الکشاف . 

قولە : (والأکٹر علی أن موسی عليه السلام وھارون کانا معھم فی التيه) فيه [شارۃ إلی 
أن بعضھم ذھب إلی أن موسی ومارون علیھما السلام لیسا معھم في التيه فحینثلِ یکون 
معنی قولهہ: وفافرق4 [المائدة: ]٦٢‏ کما صرح بە المصنف التبعید وھو معئی حقیقي 
للفرق وقد استجاب ال تعالی بالتفریق . 

قوله: (إلا أنه کان ذلك روحاً لھما) نقد حکم اللہ تعالی ہما یستحقه عليه السلام . 

فولله: (وزیادۃ ئی درجتھما وعقوبة لھم) فقد حکم سبحانه وتعائی بما یستحقونه کما 
دعا عليه السلام بقول: ٭فافرق 4 [المائدۃ: ]٥٤٢‏ کما نبە عليه المصنف وقدمه وإن کان 
معنی مجازاً ہلا فرق. 

قولە : (وأنھما ماتا فیه مات مارون وموسی بعدہ بسنة ٹم دخل یوشع أربحاء بعد 

ٹلالة أشھر ومات النقہاء فیە بغتة غیر کالب ویوشع) أریحاء بفتح الھمزۃ وکسر الراء 
وبالحاء المھملة قریة قریبة من ببت المقدس وفيه إشارۃ إلی ترجیح کون المراد بالارض 
المقدسة القدس . 

قوله: (خاطب بهە موسی لا ئدم علی الدعاء علیھم) بقوله: ٭فافرق بینناً4 
(المائدۃ: ]٢٢‏ الایهة. 


قولہ: إلا کان ذلك روحا لھما کما کان نار إبراھیم روحاً وراحة لە. 


تی ور للائ/ لار: ۲۷٣٢‏ 
قولە (وبین اٹھم احقاء نل لفستھم) اذ الحکم علی المشعق بل علیة ماحذ 
الاشتقاق وعن ھذا أظھر فی موضع المضمر وأشار ی عهدیة اللام ویحتمل ا نعغراق. 
فیدخلون دشرلا آرلیا: ۱ ۱ ۱ 

قوله تعالی ور کین کا 1و 2 عق تی 2ھا تی1 یت 7 
تتبَ بح لاح کل لَأْلََت کال کم بل اد یم المَينَ نا جح 
قوله: (لواتل علیھم4) [المائد: 7 مھ سر مات ڈراذ ٠‏ 
موسی گ4 [المائدة: وو ہس عم وس سے 9 00۶918ھہ+۶ 
لبیان جنایات بئي إسرائیل . ٰ 6 ٴ ْ 
قولە: ایؤسیل) می یڈفرتو بھما ابنی آدم لصلبه: ٰ 
قولہ: (أوحی اللہ تعالی إلی آدم أن یزوج کل واحد مٹھما توأمة 0-6" 
قابیل لأن توأمتہ کانت أجملٰ فقال لھما آدم قربا قربائاً شمن أیکما قبل تزوجھا فقبل قربان 
سر نر سرسی تیج شید جس بت می ہو وس 
ور ورام سی ور 

قوله : : (فازداد قابیل سخطاً وفعل ما فعل) فیه تھویل لما فعل . ٣‏ 

ثولە: :(وقیل لم یرد ؛ یھما ابني آدم لصلبہ وأتھما رجلان من بئي [سرائیل ولذلكِ قال: 
فإکتبنا علی بني ]سرائیل4 [المائدۂ: ۰) وقبل الخ فیکون مجازا إذ کونھما من أبتاء آدم 
ولعل لھذا مرضه واستدلاله بقوله : 'ٗولذلك کتبنا علی بني إسرائیل گ4 [المائدۃ: ۴مف 
إذ یحسن تطبیقہ علی الوجھ الأول أیضاً بان یقال إن المعنی ولذلك أي ولأچل أن الحسد 
صادر سبباً للقتل والحسد غاب علی بنی إسرائیل !کتہنا علی ؛ بني إسرائی ل4 [المائدۃ: 02 
وسیجيء الإشار إلی حسن ربطہ بالمعنی الاول مع آن الروایة معاضدۂ للاول: . 
فولہ: (صفة مصدر محذوف أي تلاوٰة ملتبسة) أي الباء للملابسة . 
قولہ : (بالحق) أي بالضحة . 
۱ قوله: دٹوے ہس یی مت 7 10,010 
صادق محق. 
ْ قوله: (ار من نیا ي ملسا بالصدق موافقاً نما فی کتب الاولین) مراف بیان لخب 
وکون النبأً موافقاً لہ عبارۃ عن مطابقنہ للواقع کأنه دلیل عليه. 

قوله: (شرف البا) ای اتل نبامما وقستھما نی ذلك الوقت واکفای زااعة القئل لی ' 
عامل الظرف عمل الباً في الظرف وإن کان عنا اسماً للخبر المتلو لکنه فی الأصل مصدر: 

قوله: تہ مہ ہیی ممیت تہ کا 
الاعتذار.. 
قوله: او پدل علی حرف المضاف دی دی نا خلك الوقٹ) ا ات 


سورۃ الائدۂ/ الأیة : ۲۸ ٤‏ 


یستغٹی عنه بالوجه الجزیل بلا حذف مع أنه أورد عليه بان إذ لا یضاف (إلیٰیر الزمان 
کیومثدِ وحینثل , 

ثولە: (والقربان اسم ما یتقرب به إلی الل تعالی) فحینثدِ تسمیة ما للقابل قربان لگولە 
فی صورته أو المعنی اسم عا یقصد بە التقرب سواء وجد التقرب أو لا۔. 

قولہ: (من ذبیحة أو غیرھا) لکن فی العرف مختص بالذبیحة . 

قولە: (کما أن الحلوآن اسم ما یحلی أي یعطی) سواء کان من جنس الحلو أو لا ۔ 

ثولە : (وھو في الأصل مصدر ولذلك لم یٹن وثیل تقدیرہ إذ قرب کل واحد منھما 
قربانا) مصدر بمعلی التقرب وإِن کان هنا اسم ما یتقرب إذ قرب کل واحد منھما لا یستفاد 
من اللفظ ولا فساد فی المعلی حتی یکون فرینة علی اعتہارہ ولعل ھذا وجه التمریض . 

قولہ نعالی : انا جسحطت لع بد فی ما آنا ببامطل یی لک اك اف آحاف ا 
رَبٌ الین ڑکا 

قوله: (قیل کان قابیل صاحب زرع وقرب ارد قمح عندہ) أي حنطہة ولذا ببن عموم 

قوله: (وعابیل صاحب ضرع وقربِ جملا سمینا) فأکلته نار سماویة وھذا فوله 
تعالی : 'لفتقبل من أحدھما4 [المائدة : ۲۷] الایة . 

قولە: (لأنہ سخط حکم اللہ ولم یخلص الئیة في قربانہ وقصد إلی اُخس ما عندہ) 

قوله : (قال) أي الآخر الذي لم یتقیل قربانه خطاباً لمتقبل القربان لأقتلنك بالقسم والتاکید . 

قوله : (نوعدہ بالقتل لفرط الحسد لە علی تقبل قربانہ ولذلك قال ۶إنما بتقبل ال 4 

قوله: (ئی جوابه أي إنما أوتیت من قبل نفسك بٹرك التقوی لا من قبلي فلم تقتلني) 
أي فلم ترید قتلي وما لك لا تعاقب نفسك ولا تحملھا علی تقوی اللہ التيی هي السبب في 
القبول فأجابهہ ہکلام حکیم مختصر جامع لمعان کما في الکشاف والمصنف آشار إلی 
جواب إشکال بأن قوله: گإنما یتقبل اش 4 [المائدۃ: ۲۷] کیف کات جوابالقوله: 
ظولاقتلنك 4 [المائدۃ: ۲۷] کما فصل ئي الکشاف . 


قوله: (وفيه إشارۃ إلی أن الحاسد یٹبغي أن یری حرمانه من تقصیرہ ویجتھد ئي 
تحصیل ما به صار المحسوہ محظوظاً لا فی إزالة حظه فإِن ذلك مما یضرہ ولا ینفعهہ) لا في 
عطف علی في تحصیل أي لا یلبغي أن یجتھد فی ما بە صار المحسود محظوظاً لإزالة حظه. 

قول : (وإن الطاعة) عطف علی أن الحاسد الخ وفيه تنبيه علی أن مفعول یتقبل 
الطاعة حذف للتعمیم مع الاختصار ویدخل طاعة ھاہیل دخولا اولیا. 


یڈ سورة ابائدۃالایة گھ 


ٹوله (لا تقبل لا من:مؤمن) [شارۃ إلی سور ما اکر إنما لان غ الحکم 2 
مر شأنە أُن یعرفہ المخاطب ویقربہ. 7 
ہے قوله:! )یلال من نون فی مق فضً می گار وہ شی الْاَِا 
اسر ابو سو یں ۱ 
الماضی (ظھار: 6م ای _ ٠‏ 
قولە: (۶إلی 3 وذکر الید بناء علی الأکٹر الاعے وت سوا تا 7 ت 
یمر و ہیں سس درس وو سو عوت 
القتل أي واللہ لئن باشرت إِلی قتلي الخ ۔ ۱ ۱ 
قوله: .(٭إنی أخاف ال رب العالمین*4) [المائدۃ: 020 وا ھ۳ 
ای نو رو رای جو و ود سی تہ یروب و جو 
الخ إشارة إلیٰ ما ذکرٹاء -- 7۰ 
قوله : (قیل کان ھابیل/آقوی منہ ولکن تحرج من قلله واستسلم لہ خوفامن الا تعالیی 
لأن الدٹع لم یبح بعد) دفع إشکال بأن دفع من قصد إلی القتل حتی بالقتل إذا لم پندغع _ 
ہے ہس وج رحس وہ یت 
الکشاف قاله مجاعد وغیرہ۔۔. ٰ ُ ۳ 
قوله: او تحمباً لما'ھو الأفضل قال علیہ الام کن عبد لہ المقتول ولا کن ہد الله 
س یی یسوی وہ روج ہو وو کے 
والتحرز من أن یوصف بە ویطِلق عليه ولذلك آکد الئفی بالباء) أو تحریاآً لما هو الأفضل فی 
شرع آدم لا یلائمہ قولہ قال عليہ السلام وان آراد ملق فاد بنا ما ثبت فی کتب لق مل 
سو سب مور سد ےد فو یہ ہیں و اہ وس ا دیوں ‏ 
افقد أحل دمه أي مدرہ وإنما وجب لأن دفع الضرز واجب؛ کذا في الزیلعي والدرر والظاہر . 
آن الحدیث المذکور إن ثبت :'صحتہ فمؤول بأن المراد کمال *۳تھَ قاتلا .ا 
أرید کونە من زمرۃ الفریقین فاللائق اختیار کونە من زمرۃ المقتولین . "۳ 


مس اق × ييآن ما 9 ت ٠‏ 


سرب (علیں ثان لامتتاع من المعارضة والمقاومة والہعنی إنما اسسلم لك زراۃ ۰ 


ْ - تحرزاً عن ھذا الفسٰل الشتیع راس ي قطباً معنی القطع مسنقاد من تحززہ ما بڑدٔ 
إلی الفعل الشنیٍع من بسط الید المدي إلی القتل فضلاً عن القتل . کک 
ْ قوله: ارادة أن بحمل أيٰ مثل إثمي لأنه لا تزر وازرۃ وزر أخری 46 [الأنعام: ٤‏ یع 
ہہ یتو سو ص ب ہو عوت تد 


سورۃ !ڈائدۂ الاَيیة : ۰٠۔۱۔۱‏ .۔سسسسسشسشہہہ ہپ ےہ ٦٦۷‏ 
تحمل إہمي لو بسطت إليك یدي وإثمك ببسطك یدك إلي ونحوہ المستبان"تا,قالا فعلی 
البادي ما لم یعتد المظلوم وقیل بإلمي باإئم قتلي وبإئمك الذي لم بتقبل لأجلة:قربانك 
وکلاھما في موضع الحال أي ترجع ملب( بالإٹمین حاملا لھما ولعله لم یرد معصیة یه 
وشقاوته بل قصد بھذا الکلام إلی ان ذلك إن کان لا محالة واقعاً فارید أن یکون الإٹم لكَ 
لا لي فالمراہ بالذات آن لا یکون لە لا أن یکون لأخیه ویجوز أن یکون المراد بالإئم عقوبتہ 
وإرادة عقاب العاصی جائزۃ): ویجوز ان یکون المراد بالاإٹم عقوبته ىر سپاللشوری 
ولعل مذا إشارة إلی توجیه آخر غیر التوجیھین الأولین من أن المراد أن تبوء بإلمي مفروضاً 
أو بتقدیر بإٹم قتلي وإرادة عقاب العاصی جائزۃ کقول موسی عليه السلام: ہنا ٛس 
علی أموالھم واشدد علی قلوبھم فلا یؤمنوا*4 [یونس: ۸۸] الأیة فعلی ھذا معلی إرادۃ 
عقوبة العاصی (رادۃ بقائه علی المعصیة وعدم التوبة حتی یقشضی نحبه ویلقی رہه وھذا 
التاویل بؤبدہ قوله تعالی : ٭وذلك جزاء الظالمین4 [المائدۃ : ۲۹]. 

توله تعالی : تَطَوَعَت اَم تَنْسُةر قللَ آید فَقَللم اصع من لثقیریک لگا 

قولە : (لفطوعت لە نفسہ4) الفاء للسببیة إذ تبرأ مابیل عن المقاومة والمقاتلة کان 
ہیا یل الاس 

قولە: (ذنپلتہ لە ووسعتہ) فسهلتہ الاولی فوسعتہ وسهلته کما فی الکشاف . 

قولە: (من طاع لە المرتع إذا اتسع) فبعدی بالتضعیف کما في الایة والمراد بالنفس 
إما ذاته أو روحه وھو المناسب ھنا کما جوڑ الاحتمالین فی قوله تعالی: *وما یخدعون 
الا أنفسھم4 [البقرۃ : ۹]. 

قوله: (وقریء فطاوعت علی أنه فاعل بمعنی فعلی أو علی آن قتل أخيه کأنہ دعاہ 
إلی الژإقدام عليه فطاوعتہ ولە لزیادة الربط کقولك حفظت لزبد ماله) آر علی ان قتل أي آو 
علی أنه بمعنی الانقیاد وقبول الدعوۃ ولما کان فی الداعی خفاء بینە بقوله کان قتل أخیه 


لألك کنت سیا له ببسط یدك إلي فإن قیل إن کان وافعاً ومکافیاً لا یحصل لە إئم فکیف قال بإثمی 
قلنا الدفع لم یکن مباحاً بعد أو نقول ھب أنه إئم لکن ذلك الإئم محطوط عنه . 

قوله: المستبان ما قالا فعلی البادیء منھما ما لم یعتد المظلوم المستبان میتدأ وما قالا فعلی 
البادیء جملة شرطیة خبر مہتدأ وما فی ما لم یعند المظلوم مصدریة بمعنی الوقت أي إئم ما قالا 
فعلی البادیء ما دام لم یعتد المظلوم ُما إذا اعتدی وتجاوز عن حد ما قاله صاحبه فعلی المعتدي 
المتجاوز [ئم ما تجاوز عنه لا علی البادیء قالمراد بالذات أن لا یکون الإثم لە فیکون أصل المراد 
فی الاآیة إنی أرید آن لا آکون آثماً لا أن یحتمل أخوہ الإئمین والمقصود من ھذہ التأویلات رفع ما 
ورد علی ظاھر الایة من أنە أوھم جواز إرادۃ المعصیة وھی غیر جائزۃ قوله وله أي ولفظ لە لزیادةۃ 
الربط والإئم الکلام سام عمش جس فإنه إذا قیل حفظت مال زید قد تم الکلام لا 
یحتاج إلی لفظ لە قوله إذ بقی مدة عمرہ مطرودا. 


٤ڈ‏ ۱ بے ۱ سورة ابائدہ/ الایة: 2 
دعہ لی الاقدام علیہ لفرط وقیتہ ولہ آي قولہتعالی لۂ علی القرااتی زی يریة السمل ۔ 
والارتباط إذ الکلام یتم م بدونھا. 
قولہ تی تس 
7 قاسی) اي صار من لخامرین ا" من زمرۃ الخامرین فاصیح پسعٹی سار 
تر تَا بی مد عمرہ مرو نوا لیت کفی ندال يد 
(المائدة: ٣۰‏ ولم یکتف بقولہ بییان قتلہ: : : 
ٰ 7 ئل تل مایل وی ای مشری سن من قب راہ وی بالصرا فی ہوغغ۔ 


۳ئ ۴ و- ا بن ذ الاب تا کیک خی سڈ 
ولچ اعجر اعجرت اذ ا یق من ال اب کی و؟ یع َ گیب (ڑڑا :ْ 
قوله : دسر ےی مہ رس 
فعث اللہ غرابین) فالمراد بالغراب في النظم الجلیل الخراب القاتل ففی النظم جورع 
قولة: (فانتلا فقنل أحدھما الآخر فحفر لە) معنی پبحث في الأرض. : 
قوله : : (یمنقارہ ورجلیە:ثم القاء : ای تس تہ لظاھر ان معناہ 
هو الحفر وإنما ھو ثابت بإشارۃ التض. 2 
۲ قوله : (والشمیر قی لیری ش تا و فلخاب) لاخراب بند لان ایی من اصحاب 
القصد واحتمال المجاز راجع إلیٰ الاحتمال ںا ۳ 
قولەه: 22 02 سو خزرہ 
زوس روس و سی سے یس مود سرد سا سو ہو 
07“ (والجملة ٹانی مفعول پری) 0 2۵۷ء022) 
لارمتار کراکی للعخلامری بارعا لم سی مرازا را کین مال مو ام کا 
قیل فيه فیه نظر لأن یبصر کیفیة مُواراۃ سوأة أخیه وإن لم یبصر مواراۃ ا ارت ا 
کون المعئی ألە لیریه لیجعلہٴرائیا اي مبصرا لکیفیة مواراۃ أخیه فاندع الإشکالٰ الاول ایض 
کا ھذ لائل لن ان الو البصریة بعد تمدیتھا باثھمزۃتتمدی لی مفعول واحةکقبل 
تعدیتھا بھا ولیس کذلك۔ ۰ ۱ 


ٰ )1( والضمبر في لیری ج29ۃ ا 00000000 الاراءة: ۱ 


سورۂ امائد:/ الایة: ٣‏ ۱ ا 

قولە: (والمراد بسوأۃ آخيه جسدہ المیت فإنه مما یستقبح أن یری) سصللدہ العننت و 
العورۃ الغلیظة فإنه مما یستقبح الخ بیان العلاقة یعني ان العلاقة هي المشابهة لایطریق 
إطلاق اسم الجزء علی الکل فإنه لا یحسن بل لا یجوز ھنا. 

قولة: (کلمة جزع وتحسر) کلمة جزع أي کلمة سببھا جزع وتحسر أو کلمة مقیدۂ 
الھلاك ناطقة للجزع والتحسر . 

قولە: (والألف فیھا بدل من باء المتکلم والمعنی یا ویلتي احضري فھذا أوانك) 
تنزیلا له منزلة ذوي عقل . 

قوله : (والویل والوبلة الھلاك) أي فی الأصل فلا ینافي عا فاله آنفً کلمة جزع وقد مر 
تفصیله فی سورۃة البقرۃ. 

قوله: (لا أھتدي إلی مثل ما بھتدی إليه فأواري عطف علی أن آکون) وتفصیل له 
کقوله تعالٰی : ٭ونادی نوح ربه فقال رب گا ھود؛ ])٥‏ الایة. 

قوله: (ولیس جواب الاستفھام إذ لیس المعنی إن عجزت لواریت) إذ العجز لا 
یکون سبباً ٹلمواراۃ ومن شرط ما جوا الاستفھام کون الاول سیبا للٹاني ولا یكفي 
سببیة النفی بل لا بد من سببیة المنفي قیل دخول النفي کما حقق فیما تأتینا فتحدثنا فلا 
وجه لما قیل إن الاستفھام لکونە إنکاریاً في قوۃ النفي والنفي أعني لو لم اعجز لواریت 

تولە: (وقریء بالسکون علی فإنا أواري أو علی تسکین المنصوب تخفیفا) وقریء 
الکن أي علی الرقع ٹم جعلە ساکناً قال العلامة التفتازانی وجھه أن الاستفھام للنکار 
بمعنی النفی والفاء في موضع الجزاء إذا لم أعجز فأنا آواري. علی فتله لما کابد فیه من 
التحیر فی أمرہ وحمله علی رقبته سنة أو آکثر علی ما قیل وتلمذہ للغراب واسوداد لوتهہ 
وتبرژؤ أبویه منە إذ روی أنه لما قتله اسود جسدہ فسأله آدم عن أخيه فقال ما کنت عليه 
وکیلاً فقال بل قعلتہ ولذلك اسود جسدك وتبرأً منہ ومکٹ بعد ذلك مائة سنة لا بضحك 


قولە: علی تسکین المنصوب کما فی قوله اعط القوس باریھا بتسکین الیاء في باریھا مع ان 
باریھا منصوب علی أنە مفعول اعط . 
قولە: وعمم الظفر ہما فعله بالجر عطف علی التحیر في فوله من التحیر أو علی تبري أبویه 
علی الاختلاف بیٹھم فی العطف علی القریب آر البعید قوله أجل شراً بفتح العین یؤجله آجلا 
وأجناہ أي کكسبە ومنه قوله: 
وہل جناء صالح ذات بیپنھم قداحتبوافي عاجل أناآہجلےه 
أی کاسبه کأتك إذا قلت من أجلك فعلت کذا اأردت من أن جنیت فعله وأوجبتە . 


۳۲ سورةاُلائدة/الیة:‎ ٥+ 


ا مر سے" س اتد 
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۱ بےسس بر مر رپ کہہے 
الجنایات کقولھم من جراك فعلتہ أي من أن جررتہ أي جنیتہ ٹم انسع فیه فاستعمل :في کل 
تعلیل ومن ابتدائیة متعلقة بکتبنا أي ابنداء الکتب وإنشاؤہ من أجل ذلك أي بغیر قتل نفں 
یوجب الاقتصاص آو بغیر فباد فیھا کالشرك وقطع الطریق من حیث إنه هتكغ حرمة الدماء. 
اور رسس او ا او ای اس وی جب سیا سر ا 
ہیں ریم مسا مچہ یھ مو پا تو سدرفی ْ 
بعض أسباب الھلکة فکأنما فعل ذلك بالناس جمیعا). 

قوله : (والمقصود منه تعظیم قتل الٹس) لیزجروا عنه وإحیاڑھا بالممنی لمذکؤر۔ 

قوله: :(وإحیاٹھا ني القلوب ترھیباً عن النعرض لھا) ناظر إلی الاولں -۔ 

قولہ : (وترغیباً في المٰخاماۃ علیھا) ناظر إلی الثاني وبھذا ظھر رجە تعریشیٰ قولۂٰ: 
ومن ا حیاھاچ4 [المائدة: ]٢٢‏ الایة فی سیاق قوله من أجل ذلك کتبنا الایة مع آنع: بقتقنی 
الاکتفاء بقول: طآنہ من قتل نفسا 4 [المائدة: ]١۲‏ الایة لما جرت العادة الاإلھیة من :اقترآن. 
الترھیب بالترغیب تبیطاً وتتذیطاً لما پنجي وآما تعلیل ھذا بفتل قابیل کما بوجیە عطف من 
ا-و ہس سو سو اکر و زس رد کی ارس 
۲ لان عظم القتل وکونە علة لما ذکر مستلزم سیف و سے سس ہی 
لتعظیم الإحیاء الحذکوز أیضا۔ -- ۱ 
قوله (طولقد جاءتھم4) [المائد:: ۳۲ لیا جملة ستقلة ڈیر مطلوقة علی ینا 
قولە: (أي بعدما کتبنا:علیهھم ھذا التشدید العظیم) وھو قتل واحد کقتل جمیع الناس 
ولم یذکر الوعد الکریم وھو :إحیاء واج بعوت سی بس وس من ان ید 
منه الترھیب عن ضدہ. ُ و 
قولە: ہے کیل دنا لس ور ری کر گی مایق کر ینوہ سی 
واجتناب عابیل عمنہ مع کون مباحا لہ لدفع القتل عن نفسہ وتعلیله بخوف الله وبحمل إچٛم 


قولہ فرار نی ڈجرلا مرن السساع رشلت کار سس جرال ایی امِلَك وت َهَلٰ 
من جری یجر کدخوی من دعا یدعو کأنہ قیل فعلتہ من آتة جررتہ اي من آجل أن جزرتہ بن فعلتِ 
انت فعلاً قد جر فعلك ما فعلتہ بان کان سیبا له. ۱ کک 

قوَغ: نی ھ هو رہ فی اہ تار کاشاو فا 
جميعاأی رے مو سی راج بل لت جَتَیناً إِمَعَِذڈا ادا والاول ناقتان الحال 
' والثاتي باعتباز المآل۔ ْ 


سورۂ ا ائدۂ/ الاآیة : ۳۴ ۱ 


المقتول لو قتل علی القاتل وغیر ذلك عما فھم من قوله قال: ٭لأقتلنك4“[المائدة: ۲۷] 

قولہ: (وآرسلنا إلیھم الرسل بالاّیات الواضحة) إشارة إلی معنی البینات . 

قوله: (تاکیداً للأمر وتجدیداً للعھد) بیان فائدة تتابع الرسل . 

قولہ: (کي یتحاموا عنھا کثیر منھم یسرفون) أي : مسرفون بمعنی المضارع . 

قوله: (قی الأرض) قدم علی عامله في النظم لمراعاةۃ الفواصل . 

قوله: (بالقتل ولا ببالون به) حمل علی الإسراف فی القتل لمساسة المقام قوله ولا 
یبالون به أي بالقتل وبعظمه بعد تعظیمه فی القلوب . 

قولە: (وبھذا اتصلت القصة) وبہذا أي بقولە : ٛولقد جاءٹھم رسلنا* [المائدة: ۳۲] 
الأیة اتصلت القصة أٔي قصة ابن آدم. 

قولە: (ہما قہلھا) من قبائح بني إسرائیل غي التيہ إذ المقصود کما نبھنا سابقاً من أن حکایة 
قصة بنی آدم تمھید لبیان جنایة بني إسرائیل بعدما کتب علیھم ما کتب ومجيء الرسل الکرام 

ٹولہ: (والإسراف التباعد عن حد الاعتدال فی الأمر) سواء کان في المال أو في غیرہ. 

ا رز حرسیت تما جَر وا ان رون الله کر یق الا سا5ا آن 
شکلوا ار لب ا آو ز تع أدییۃۂ ' "7 ) سے مرے الارضِ ذللک 
حیمسٹ سر ونم ف الأيفَة عَدَابُ عَظیۂُ لیا 

قوله: (٭إنما جزاء الذین بحاربون اللہ 4) [المائدۃ : ]٣٣‏ جملة استأنفت وابتدات 
لبیان حکم نوع من أنواع القتل أي لما بین عظم القتل بغیر حق شرع في بیان إباحة القتل 


قولە: وبھذا اتصلت القصة ہما قبلھا أي ہما ذکرنا من أن معنی ومن أجل ذلك کتبنا من أجل 
أمثال تلك الجنایة التي هي قثل قابیل هابیل وما تولد منه شرعنا علی بئي إسرائیل أنه من قتل الایة 
فلو خص ذلك فی قوله تعالی: ومن أُجل ذلك بقتل قاہیل فحسب ففی اتصال عذہ الایة بما قبلھا إذ 
یکون المعنی حینظط من أجل ما مر من قصة قابیل کتبا علی بنی إسرائبل القصاصن وذلك مشکل فإنه 
لا مناسبة بین واقعة قابیل وعابیل وہین وجوب القصاص علی بنی إسرائیل فوجب أن یکون المشار 
إليه بذلك ما ذکر في تلك القصة من أنواع المفاسد الحاصلة بسبب القتل الحرام منھا قولە : ٭لفاصبح 
من الخاسرین4 [المائدةۃ: ]٥٣‏ ومنھا قولە : ٭لفاأصبح من النادمین4 [المائدة: ]١٣‏ فقولہ: ٭(فاصبح 
من الخاسرین* [المائدۃ: ]٠۰‏ إشارة إلی أنه حصل لە خسارۃ الدین والدنیا وقوله: فاصبح من 
النادمین4 [المائدة: ]۳٣‏ إشارة إلی أئە حصل فی قلبه آنواع الندم والحسرۃ والحزن مع أنە لا دافم 
لذلك البتة فقوله من أجل ذلك کتبنا علی بنی إسرائیل معناہ من أجل ذلك الذي ذکرنا في أثناء القصۃ 
من أنواع المفاسد المتولدۃ من القتل العمد شرعنا القصاص في حق القاتل. 


ثولہ: (ای از لناَفنا وھم المسلمون) أي الکلام "۳8099سئ0 رص 
ماڈگرہ المصنف شی ید سر شیت ‏ سش سو ہے 
محاربتھم الخ . ٰ ۱ ٴ . ٴ 
قولہ: (جمل محاریتھغ محاریتھما تعظیماً) ان داعي المجاز العقلی یك الاو ان 
آشار إليه بقولہ: ٭ 8 اولیاءمنا٭4 وأما القریلة فلان محاربة اللہ سے سس تی 
ارسوله وإن آمکن في نفسه لکن قطاع الطریق لا یحاربوله. ٰ .۰ 
قوَلٰه: (وأضل الحرب السلب) أي الاختلاس یقال حربه اذا آخذ ماله وترکہ بلا شیء. ْ 
قوله: (والمراد یه ھھنا قطع الطریق) لکونە سیا لأخذ المال أ٘طلق عليه إما مبجازاً و نقلاً: 
٣‏ قولە: (وقیل المکابرة باللصوصیة) أي المجاھرۃ ۂ فی اللصوصیة آي فی اإمرفة 
بالنصب والغارۃ. ٴ ۱ 
ثولە: ٤‏ ۷۷ )؛ ' فااس 
الیلا ا یا ینم ہی امم آئل من صیرة سفر یجری علیہ اسکا تطاع ربق وعنددہ 
لا یجري عليه أحکام قطاع الظریق بل یجري أحکام السرقة ا کو سس یثویت۔ 
ذکرہ المصنف حیث لم یقید قوله وإن کانت في حصر باللیل کما قیدہ بەٴ أبو یوسف .:. ْ 
قوله: ۔(أي مفسدین) یعنی إن:فساداً حال بمعنی المشتق وأفرد لالہ مصدر۔ ‏ ۱ 
قوله: سرت رپوا ودب جو رس پر ا 
المطلق بغیر لفظ فعله وعن مِنا قال فکأنه قیل . 
قولہ : (فکأنه قیل ویفٔسدون فی الأرض فسادا) ا وفتاظا أی قصاصاً 00 
الفقھیة آي حداً وثمرة الخلا آنە علی تقدیر کونە حدأ لا یعفوہ ولي المقنول. ّ 
قوله: (اي قصاصاً من غیر صلب إِن آفردوا القعل) آنيی بدون أخذ المال.ٴ یس 
قوله: (آن بصلبوا مع القتل إن قتلوا وأخٰذوا المال وللفقھاء ء خلاف قي أنه یقتل 
ہو ہب یی جریم سس تیر سج ٭٭" 
قولە: یر سو 2 سس شس ترہدتی ا 
الدرر فی دررہ . ک ٠‏ 


۱ قولە: اس ھت تا هر مس المصدر معصیا علی الحال کما فی 
ثولك آتیه مشیاً ولقیه فجاۃ أي باشیاً ومفاجتاً. ۱ 


قوله: ہو راو ویر راہ او رر ابس وی م ارہ 


آلسٹی وسٹی اد بحیب القار یر می السعیاعلہ بقول لا سعمھم کا ات 


)١("‏ أیدیھم أما قطع الید نلاخذ المال وأما قعلع الرجل فلاحافة الطریق ے ہ١س‏ رذلك الیعی: 


سورڈالائد/الاًّیة:  . ٣٣‏ .. _._..ہ×..۔..۔ . کچ ے٤٥٦‏ 


قولە: (الیمتی وأرجلھم الیسری إن أخذوا المال ولم یقتلوا) الیمنی'/لنھا تقطع في 
السرقة الصغری لقراءة ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنہ فاقطعوا أیمانھما وکذا تقظع الیمنی 
فی السرقة الکبری فحینثٍ یتعین الرجل الیسری للقطع ضرورۃ. 

قوله: (أو ینفوا من ہلد إلی بلد بحیث لا یمکنون من الفرار في موضع إن اقتصرٴا 
علی الإخافة) وبھذا البیان اتضح وجه کون النفی من الأرض لآنھم إذا لم یتمکنوا من الفرار 
في موضع بل یطلب دائماً وھو عارب فزعاً فکأنھم نغوا من جمیع الأرض قولە بالحبس 
فإنه نفي عن وجه الأرض بالمرۃ بدفع شرھم عن أھلھا فاتضح أیضاً وجه ذکر الأرض 
وعدم ذکر بلدہ وموضع إقامته وقیل هو عند الشافعي النفی فی بلدہ فقط انتھی فحینئذ یراد 
باللأرض الأرض المعھود وھو بلدہ وموضع إقامتہ ولکونە مرجوحاً عند المصنف لم یلتفت 
|ليه المصنف . 

قوله: (وفسر أہو حنبفة التفی بالحیس واو) أي کلمة أو . 

قوله: (فی الأّبة علی ھذا للتفصیل) أي علی التوزیع علی ھلہ الاحوال کأنه قال 
تعالی : ٭أن یقتلوا4 [المائد : ]٣٣‏ إن قتلوا ظأو یصلبوا٭چ [المائدۃ : ]٣٣‏ إن فتلوا وأخذوا 
المال الخ وھذا وإن لم یدل اللفظ عليه لکنە ثبت بقوله عليه السلام من أُخذ المال قطع 
ومن قتل قتل ومن أخذ المال وقتل صلب وقد روي أن جبرائیل عليه السلام نزل بھذا 
التقسیم فيی أصحاب بی بردۃ کذا في الدرر. 

ولە: (وقیل إنه للتخییر) نسب إلی مالك رحمہ اللہ تعالی متمسکاً بظاعر آو . 

قوله: (والإمام مخیر بین ھذہ العقوبات في کل قاطع طریق) فان العقوبات للزجر 
والناس متفاوت في الانزجار فمنھم من خاف عن القتل دون غیرہ ومنھم من خاف بالقطع 
دون ما سواہ الخ ففوض إلی رأي الإمام . 

قوله: (ذلك) أي ما ذکر من الأحکام والأجزیة حسبما تقتضيیه الجنایة لھم استعارۃ تھکمیة . 

قوله: (ذل وفضہحة) تفسیر خزي والتتکیر للتعظیم أو اتی یل ذلك مبتداً وخزي 
خبرہ ولھم حال من خزي لآنہ في الأصل صفة لە فلما قدم انتصب حالا فی الدنیا اما صفة 
لخزی أو متعلق بە وھذا الوجه من الإعراب اأحسن ما یقال ھنا۔ 

قوله: (لعظم ذنوبھم) حیث سعوا في الأرض فساداً وکانوا أشر الناس إضراراً ئم 
انظاھر أنه تعلیل للعذاب العظیم والصرف إلی المجموع خلاف المتبادر علی ان عذاب 


قوله: واو فی الّیة علی ھذا التفصیل وھو ان عقوبة الساعي في الأرض ہالفساد القتصاص من 
غیر صلب لشرط إفراد الساعی القتل وعدم أخذ المال مع القتل والقتل والصلب أن قتل وأخذ المال 
وقطع أیدیھم وأرجلھم من خلاف أن أخذ المال فقط ولم یقتل فعلی ھذا لا یکون أو للتخیر. 

قوله: وقیل للتخییر قال الحسن والنخعي أن الإمام مخیر بین هذہ العقوبات في کل قاطع 
طریق من غیر تفصبل . 


٤‏ سورة الائدۃ/ الایة دک مو 


دق جلب علب لخۃ اسم لاب دیما خی سک عل اتاپ ِ 


ا امم مذاب کی یا مر ١3‏ کی 


قوله تعالی: الا ایت تَاْرا ِن قل آن مت از و اہ مل 
تم تا ۱ 

قوله: (استثناء مخصوض ہما ھو حق الہ عالی وبدل عليه قولہ تمالی: 'فامثمو ان 
الله غفور رحیم4 [المائدة: ]۳٣‏ أما القتل قصاصا فإلی الأولیاء بسقط بالتوبة) اسعثناء 
والمسنٹنی منە المحار بین" القاتلین الآخذین المال کما بین 'في الثله مخصٰاٍص با ہو _ 
حق اللہ وھو:الحد أما القتل الخ پہیی سے شر یئ ان شاژرا ف وإِن 
شاؤوا استوفوا حقوقھم کما فصل في علم الفقه.. ٰ ۲ 
ہے قولہ: (وجوبە لا جوازہ) إذ لو لم یتوبرا یقتالوا ا سا ھت اس ولا 
سی نو را رو سو شود سو سا تی ٣‏ 
ویجب علی الإمام فبوله. ۱ 
نت قوله:. اید ان دم لی اقدرۃ یدل علی ھا بعد اد لا سط الحد وان 
أسقطت العذاب) إذ الاستثناء یفید أن الحکم علی المستثنی منہ بعد الٹنیا فبقیت الضورۃ 
المذکورۃ فی جانب المستثنی أمنہ بعد الاستٹناء زھذا وجه الدلالة سواء کان الذلالة بطر د 
العبارۃ کما هو مذھب الشافعي او بطریق الضرورة آ و الڑإشارة کما هو عندثاء: ۱ 

قولہ: ین ای حا لعاف یہ بحت ا ساد دی تی مع 
الطریق ولا تأئبر لھا فی :سقوط الحق بعد القدرۃ سواء کانت من الکافر آو من المسلم رإِن 
مہہ سر سوا روا مو ہا ری سی 
لجمیع ما کان میل إلی سقوط :حق العبد أیضاً وھذا مختلف فیە. 
ُ قوله: (لان توبة المشرە ندرا عنہ المقوبة قہل القدرۃ وہعدھا) کالقود والارش وغیو 


قولہ: استلناء مخصوص أٔيٗ استثناء من المعاقبین عقاب قطع الطریق خاصة لا مُنالعامالشامل ْ 
لھم وللقاتلین 'الذین علیھم القصاص وأما حکم القتل والجراح وأخذ المالْ فإلی الأولیاء إنَ شاؤوا 
عفوا وإن شازرا استوفوا والضبط:فیہ,أن ما یتعلق من تلك الأحکام بحقوق الآدمیین لا یسقط ہالتوبۃ 
ا ا ای ا ری ا ا ا اکا قبل القدرۃ علیهم وآما: 

بعد القدرۃ علیھم فمفھوم الایة أنْ التوبة لا تنفعھم ومال بعض العلماء إلی السقوط ؤإنما قلنا مَقھوع _ 
لی ان لتریة لا نشعھم لان لتیة فی الا مقیدة بکوٹھا قبل القدرۃ فدلت بمفھومھا'ذ تویٹهم لا 
قیل بعد القدرة علیھم والڈین قالوا بالقبول مطلقا فلا بعملون بالمفھوم. 


37 ری الکشٹشاف المحارہیںٰ انغتاء صن المعاقیین مرادہ المحارین اع العقاب . 


سورۃة اڈائدۂ/ الآبنان : ٦۹ ۳٣‏ ......._.۔...۔ ‏ ےنب ٥؟)‏ 
ذلك وھذا إن کان مذھب الشافعی وھو مذھب المصنف فلا کلام فیه وإن أَرَا۵العموم کما 
هو الظاھر من عدم التعرض بنقل الخلاف فکون الأمر فی کل حد کذلك خفي . 

قولے تعالی : بَا الزبے ءَامَثو اتَفُوأللَه َأَبتَمُوا ِلد لویل رَجَهِترَاق 

قولہ : (أي ما یتعوسلون بە إلی ثوابه والزلفی منە) [شارۃ إلی أن الوسیلة لیس 
بمصدر بل بمعنی ما یتوسل به وأرید نا ما بتوسل به إلی ثواب الل تعالی والزلفی منه 
فھو من ذکر العام وإرادة الخاص وھذا مراد صاحب الکشاف بقوله فاستعیرت لما 
یتوسل به الخ . 

قولہ: (من فعل الطاعات وترك المعاصي) إذ ترکھا عند تھیژ الأسباب ومیلان النفس 
إلیھا مما یثاب عليه لا مطلقا. 

قوله: (من وسل إلی کذا إذا تقرب إليه وفی الحدیث الوسیلة منزلة فی الجنة) لعل 
مرادہ الڑشارۃ إلی ان لھا معئی لا یناسب لھذا المقام إذ هي مختصة بالنبي عليه السلام 
والقول بأن المعنی ابتغوا إليه الوسیلة لرسولکم بالسؤال من الملك المتعال یأباہ السباق 
والسیاق (بمحاریة أعدائہ الظاعرۃ والباطنة بالوصول إلی اللہ تعالی والفوز بکرامته). 


قوله تعالی: ١‏ ان کفَو او نک لہُم کا فی الرضِ جیما نلم مَعَسَمٌ لقْتدوا 


یس سے 


بعو ین عَذاب َو الْيَمَةِما لقِل بنهم وَقَم عَدابُ آلیہ لیا 

قولە: (٭إن الذین کفروا4) [المائدة : ]٥٣‏ الایة کلام استأئف لتاکید وجوب الابتغاء 
والمجامدۃ بہبان حال الخاسرین وعن تحصیل الطاعة معرضون وببیان استحالة نجاتھم 
باقوی الذرائم لو آمکن لھم. 

تولە : (لو أن لھم الاَّیة من صنوف الأموال) لو إِن لھم لو ثبت !ن ثھم الکل المستفاد 
الکل الإفرادي لا المجموعی بدلالة قولە : ٭ولو أن لکل نفس ظلمت* [یونس: ]٤٥‏ الایھ _ 
ولان فيه مبالغة لیست فی المجموعی وکذا الکلام فی للیفتدوا بە4 [المائدۃ: ]٥٢٣‏ 
والمعنی لو ثبت ان الکل واحد منھم الخ . 

قولہ : (ف٭لیفتدوا4) [المائدة : ]٣٣‏ جعل علة مع أنه یصح کون جواباً للو للتتبيه علی 
أنھم لو حصلوا ذلك لھذہ الفائدة لم تقبل فضلا عن کوٹھم غافلین غیر خائفین من اللہ 
تعالی وتصدوا للفدیة ہلا سبق نیة وتدار . 

قولە: (لیجعلوہ فدیة لأنفسھم) بیان حاصل المعنی وإلا فبناء الافتعال لا یستفاد منە 
الجعل لأنفسھم بل مستفاد من المقام. 

قولە : (واللام متعلقة بمحذوف تسندعیه لو إذ التقدیر لو ثبت لھم عا فی الأرض) لان 
لو یجب دخولھا علی الفعل کسائر حرف الشرط . 


اج ے کت َرۃ اائدۂ/ الایية:ِ ٣٣‏ 
قوله : بعر جس بے بت ٠‏ 
قوله؛ (اإما لإاجرائہ مجری اسم الإشارۃ فی نحو قولە عوان بین ذلك) واد تار 

یجوز فیہ الإشارة إِلیٰ المتعدہ مع کوٹہ مفرداً علی تاویل ما ذکر او ما تقدم کنا جیلو( لاٹ ۱ 

نائباً عن أفعال جمة تذکر قبله والذديی حسن منه أن أسماء الإشارۃ تثلیٹتھا وجمعھا لیست 

علی الحقیقة وکذلك الموصز لات ولذلك جاء الذي بمعنی الجمع قال الزمخشري نی ٰ 
تفسیر قولە تعالی: ف(عران بین ذلك 4 [البقرة: ۸ ومنە بنکشف وجه إچراء القّمیر 

مجری اسم الإشارة وإن أمکن فی التاویل بما ذکر ونحوہ بلا تمسك إلی الإجزاء المذکور۔ ' 

ا فقوله؛: (ار لأن الواو في 'ومثلہٴ بمعٹی مع) فیتوحد المرجوع إلبە کما في الکشٍِاف ' 

ووجھه أنه إذا اعتبر المعیة یکون شیئا واحداً مرکبا من الشیئین فھیئة الترکیب موحلۃ لە 

فحینتذ یلزم توحید الضمیر الراجع إليه فحینئڈ یکون مفعولاً معہ عامله ما آشار إِلیه آلفاً وھوا _ 

ثبت الذی پستدعيه لو والقول بانه حینئذ یلزم کون الرافعم للفاعل غیر الناصب للمفعول: 7 

مدفوع بأن کون فاعل ثبت مضمون الجملة أعني کینونڈ ما قي الأرض لھم مستلزم کو ما ٠‏ 

فی الأرض قاعل لە معنی إذ ثبوت ون شيٍء مستلزم ثبوت ذلك الشُيء فاختار صاخب: 

الکشاف کونە مفعولاً بە میلا إلی المعنی والظاھر ان المصنف تبعه فلا یضر کون الْمعنی, 

علی اعتبار المعیة ؛ بین ما في:الأرضن ومثلہ في الکینوئة لھم لا في ثبوت تلك الکیئونة ۱ 

وتحققھا کما ظن بعض المتأخرٰین علی آنە لو بني الکلام علی مذعب من قالہ وجود الشيء 

وویم موسر تب بس رو سس س جس عو 

رجل وضیعتہ لا مفعول معه ولا بخفی أنه تکلف . ۱ 

قولە: ری کرای اقم ایق ار ادص سب6 

[الرعد: ۸ ولکن ما تقبل تلك الفدیة منھم واللہ أعلم بالصواب . . 
قولہ : (ولو ہما في حیزہ خیر آن والجملة تمثیل للزوم العذاب لھم) ي إیراد مثال 


قوله: والمذکور شیٹان وهٰما ٴقی الأرض ومثل ما فی الأرض فالظامی أن یقال بھما لَالجہَ 
في إفرادہ ما إجراؤہ مُجری اسم الإشارۃ کأنه قیل: لیفتدوا بذلك وأما أن الواو قی مُثلہ بمعٹیی معٴ 
وھو حال من فاعل الظرف وھو ما في الأرض إِذ التقدیر لو أنھم حصل ھم ما في الأرض مقروناً 
مع مثلہ فیکون الضمیر راجعاً إلی ما في الأرض فقط فأفرد الإفراد المرجوع إليه. : ُ 

ثوله: : وائجملة تمثیل للزوْم العذاب لھم أي الجملة رھی قٹولە تعالی: لو أن لھم ما ني' 
سی [المائد:: ]٣٣‏ إلی آخرہ إذا آخذته بجملته کان کنایة عن لزوم العذاب إلھم من غیر 

نظر إلی مفردات الترکیب وجه کبونە کثایة علی وجہ التمثیل أن لزوم العذاب من لوازنّہ ان ہا في: ٘ 
الأارض ومثله معہ لو افتدوا بە لم یتقبل مٹھم فلما کانت ھذہ الجملة بل ھذہ الملازمة ہلازمة للزوم __ 
العذاب عبر عن لزوم العذاب بالگٹایة ولعل التمٹیل یطلق علی الْكنایة إذا کانت بالجمل, فان العبیارات: 
عن الشیء کنایاٹ فإِن کانت جملة سمیت تمثیلات وإلا فھي غیر'تمثیلات ھکذا قالوا وأقول المصیر 
إلی الکنایة تکلف بعید والاولی أن یحمل التمٹیل ھنا علی ظاھرہ وھو تشبیہ حال منلزعة عن: متعدد: 


سورۃ الائدۂ/ الّپتان : ۳۷ء ۳۸ ڈ٤‏ 


وحکم یفھم منە لزوم العذاب لھم لا یفارقھم أصلا ولا یرید به الاستعارڈالقمثیلیة لأنھا 
وإن أمکنت لکن لا پخلو عن التکلف . 

قوله: (وإنه لا سبیل لھم إلی الخلاص منه) ھذا کالنص علی ما ذکرنا من ان مَزادہ 
إیراد مثال . 

قولہ: ڈ٭ڑولھم عذاب ألیم٭ [المائدۃ : ]٥٣‏ محله النصب علی الحالیة آو الرفع عطفا 
علی خبر ان . 

قولە: (تصریح بما هو المقصود منە) أي من بیان عدم قبول فدیتھم أو من إلبات ھذہ 
الشرطیة إذ المقصود من إثبات ھذہ الشرطیة انتقال الذھن منە إلی لزوم عذابھم بطریق الکنایة . 


٣ار‏ مر ْ 


نوله تعالی: بیأوک آہ کشا ءقَ الفّار وَتَا ہم بکجمک ینہآ وَله ناب 
موح ا 

قوله: (وکذلك قولە: ٭یریدون أن یخرجواچ [المائدة: ۴۷] الاَیة) ظاھر کلام أنه 
حال فولھم عذاب 4 [المائدة: ۳۷] لکن الأظھر أنه جواب للسؤال کیف یصنع مڑلاء 
الأشقیاء ٹم المراد باللإرادة ھنا مجرد تمنیھم بقلوبھم کما هو الظاعر وقیل یقصدوت ذلك 
ویطلبون المخرج فیلحقھم لھب النار فیدفعھم إلی قعر النار. 

قوله : (وقریء بخرجون من أخرج) یژید ھذہ القراءۃ المعنی الاول إذ الإرادة تمنیھم بقلوبھم . 

قوله: (وإنما قال ۶ وما مم بخارجین4 [المائدة: ۳۷] بدل وما یخرجون) أراد ان 
الظاھر ان یقال وما بخرجون لیطابق ان یخرجوا عدل للمبالغة. 

قولە : (للمبالغة) إذ الجملة الاسمیة لدلالتھا علی الثبات والدوام تفید المبالغة في لزوم 
عذابھم وعدم خروجھم أبداً إذ المنفیة کالمثبنة في الدلالة علی الدوام لکن قد تکون لنفي الدوام وقد 
تکون لدوا سیر مہہ عسہ سو ہو سرت 


قوله تعالی : ولاف وَأَلمَارفَةُ َافط عُوا آدیھما جراء یما کسیا نکلا ین اق واق 
سے ٍ7 
ما 


قولەہ: (٭والسارق والساركۃ4) [المائدۃ : ۴۸] لما ہین حکم السرقة الکبری وما بتعلق 


یحال مٹلھا فھھنا شہہ حال الکافر في عدم خلاصه عن العذاب بعد إِثبانہ بجمیع ما ظن أله مخلص 
بحال شخص وفع ۂذ فی بلیة ثم افتدی ہما في الأرض وبمثله لو کان لە فرضاً فما تقبل منہ. 
قولە: وکذا قولہ یریدون أُن یخرجوا منھا أيی وکذلك عذہ الایة تمٹیل للرجم العذابِ لھم . 
قوله: واإنما قال: وما عم بخارجین4 [المائدة: ۳۷] بدل وما یخرجون للمبالغة یعني کان 


الظاھر اُن بقال وما پخرجون لیناسب ان یخرجوا فی یریدون ان یخرجوا لکن عدل عن الظامر 
للمہالغة وجه المبالغة أن نفی الخروج في ھذہ العبارة غیر مقید بزمان مع ما فيه من تکرار الاسناد 


وزیادة الّباء - الخبر . 


و عو رة الائة/ الآیڈ : ۳۸ 


ہ من لترغیپ إلی ما پتجی والترعیب عما بردی شرع فی بیاذ حکم اسرقة ری وانسا ٰ 
ذکر السرقة صراحة مع أنه فی آکثر المواہ ضع اکتفی ہذکر الرجال لکون السرققة مٹاناکٹیرا 
شائعا آر لان ال وه لکری حکمھا ھا مقار لحکم لرعال فلو ٹر بصرع بہا توق 
چوس فود و و ے۔ نپ سرت أیضأً تصرحت دفعاً لذلك :وفي الدرر' 
امرأة مع قطاع الطریق ۂ دو ثت المال 97 "0 
ظ3" ۱ ۱ , 
[المائدۃ : بڈ:زجریفس لال ہر یں رر وہر ارب وھ دا 
المضاف في جانب المبتدا وإلیہ آشار بقوله أي حکمھما وفي الحقیقة أي حکم رقتھما. ۱ 
۱ قوله: ریو میس سس مہم وت 
القر ]م2 و 
ُ ا ین ییةدخل لیر تھا مت اشرط ‏ می والای سرق والتی 

بعل افرگ ٰ ٴ ٴ ْ اہ 
قولە: (وقریء بالنصب وھو انتارز نثالہ لا فی الآیة 02 0 7 ٰ 
قولہ: (لآن نساشی اس ٍ9 0 9 و اتضب: 


قوله: إذ التقدیر والذی سرق ا الألف واللام في الصفات بمعنی الذي چ دہ 
کان صلته فعلا أو ظرفاً یتس معنی الشرط فیدخل الفاء في خبرہ دلالة علی أن-اللام سبب 
لثائي نحو ال ائینی فله درٰھم فان مضمون الصلة فی وھو الإتان سیب لحصول الدرهم وی 
الایة السرقة سیب لقطع الید. ُ ُ 
۱ ٹولە: ان الإنشاء لا یقع خُبراً إلا بالإضمار فان تقدیر زیذ اضریه زید مقول فيٰ:حقہ اضریہ:_ 
والتقدیر في الایة علی تقدیر الرفع السارق والسارقة فمقول في حقھما اقطعوا أیدیھما أو. فمطلوب ' ۱ 
منھما قطع أیدیھما فاختیر النصبِ ولعدم احتیاجه إلی التاویل فالوا ھذا لیس من باب ما أضمرٴ . 
غامله علی شریطة التفسیز لن الفاء یمنعه أن یکو من ذلك الباب لأن شرط کونه من ھذا الباب: 
أنہ إن حذف ما اشتغل بە الفعل نصب الاسم المذکور وهھنا لا یجوڑ نصبه لە لأن ما بعد اللہ لا 
یعمل فیما قبلھا وقال بعض الأفاضل إن مثل زیداً فاضربه لا یتوجه إلا باحد الأمرین إما القول: 
بزیادة الفاء کما نقل عن الاخفش وإما بتقدیر إما ولما لم یکن المبتدأ هھنا متضمناً لمعنی الشرط' 
وجب تقدیر إما فالمعنی ڈوإما السارق والسارقة فاقطموا أیدیھما4 [المائدة: ۸۰] وہذا ال * 
الآخیر إنما یستقیم في الرفع دو النصب فالوجه في النصب ما قاله الأخفش من زیادةالفاء یؤیدہ:ٴ - 
ما قالوا في قوله تعالیٰ: ٭وإیايٴ فارھیون*4 [البقرة: سو رورس سو 
للدلالة علیٰ أُن مرتبة المفسر بعد مرتبة المفسر ومعنی زید فاضربه آما زید فاضریه أي ما یکن من 
شء فاضوب زا آقول نقدیر نا إنما ھو فی الرفع لا فی النصب فالوجہ في النصب قول الأخفش 


سور اڈائدۂ/ الآیڈ: ۳۸ ۹ 


علی قراءة بالرفع لأن زیداً فاضر بە أحسن من زید فاضر بە لاجل الأمروَتقدیر الخبر 
تکلف ووجە فراءة الرفع وھو المشھور إِن الجملة الاسمیة لدلالتھا علی الدوام:وإلثبات 
تفید التأکید وتقدیر الخبر عند ظھور القرینة شائع ذائع وھو یفید ترجیح قراءة الرافع وأبضا 
الفاء یمنع عن العمل فیما قبله والقول بزیادة الفاء ضعیف . 

ثولە: (والسرقة أخذ مال الغیر فی خفیة) بالشروط التيی فصلت في موضعه. 

قوله: (وإنما توجب القطع إذا کانت من حرز والمأأخوذ ربع دینارً وما یساویہ) ھذا 
مذھب الشافعي وعندنا والمخوذ عشرۃ دراعم مضروبة أو ما یساویھا. 

قولە: (لقوله عليه الصلاة والسلام القطع ٹیي ربع دینار فصاعداً وللعلماء خلاف ئي 
ذلكف لأحادیث وردت فيه وقد استوفیت الکلام فیە فی شرح المصابیح) وقد استوفی الکلام 


قولە: (والمراد بالأہدی الأہمان ریؤیدہ قراءة ابن مسعود رضی اللہ عنھما أیمانھما) 
وھی مشھورۃ یعمل بھا. 


قولہ: (ولذلك ساغ وضع الجمع موضع المٹنی) أي ولکون المراد أیمانھما ولو لم یکن 


وھو زیادۂ الفاء وھو بقول ہزیادة الحرف فی الالبات وإنما فال المص فھو المختار فی أمثاله لان 
المختار فی عدہ الیة والاقوی الرفع وھو اختیار الفراء والقول ہالنصب هو اختیار سیبویه ولکل 
وجه اختیار یطول الکلام بذکرہ قال الإمام فأما القول الڈیي ذعب إليه سیبویه فلیس بشيء لآنه طعن 
فی الفراءاٹت المنقولة بالتواتر عن الرسول وعن جمیع الأمة وذلك باطل قطعاً ولآن القراءة بالنصب 
لو کاتت اولی لوجب أن بکون فی القراء من قرأ ٭واللڈان پاتیاٹھا منکم4 [النساء: ]٦١‏ بالنصب 
ولما لم یوجد علمنا سقوط عذا القول . 

قولە: والماخوذ ربع دینار هذا عند الشافعي ومالك رحمھما ال وعند أہی حنیفة رحمه اللہ 
عشر ذرامم وعن الٰحسن ذرعھم قال فی مواعظه احذر من قطع یدك في درھم۔ 

قوله: للعلماء خلاف في ذلك قال جمھور الفقھاء القطع لا یجب إِلا عند شرطین قدر 
النصاب وأن یکون السرقة من الحرز وقال ابن عباس وابن الزہیر والحسن البصری بل القدر غیر 
معتبر والقطع واجب في سرقة القلیل والکٹیر والحرز أ٘یضاً غیر معتبر وھو قول داود الاصنھاني 
وقول الخوارج وتمسکوا بعموم حذہ الأَیة قال الشافعي الرجل إٰذا سرق ولا قطعت یدہ الیمنی وفي 
الثائیة رجلە الیسری وفی الثانیة یدہ الیسری وفی الرابعة رجلہ الیعتی وقال آبو حنیفة والٹثوری لا 
بقطع في المرۃ الثالثة والرابعة وقال الشافعي أغرم السارق ما سرق یعتي بعد القطع وقال أبو حنفة 
والثوری وأحمد وإسحاق لا یجمع بین الغرم والقطع فإن غرم فلا قطع أو قطع فلا عزم وقال مالك 
بقطع بکل حال وئال الشائعي السید یملك إقامة الحد علی المماليیك وقال آبو حنیفة لا یملك لکل 
منھم تمسك فی ھذہ الخلافیات ترکناہ حذرا من التطریل . 

ثوله: ولذلك ساغ وضع الجمعم موضع المٹنی أی ولأآجل أن المراد بالأبہدي الإیمان ساغ 
وضع الجمع وھو الأیديی موضع المٹلی غالمراد ٭فاقطعوا أیدیھماگ٭ [المائدة: ]٣۸‏ أي ید السارق 
وبد السارقة والمقطوع ید واحدۃ من کل منھما وذّلك إنما یکون إذا آرید بالأیدی الإیمان وضعاً 


۰ تیر الائدۂ/ ال2 ؛ ۳۸ 


المراد ذلك لما ساغ وضیع الجمغغ موشیع المٹنی للالتباس لأن الید لیس جزاہ واحَل إلغنخص 
فإذا ضیف الأہدي إلی ضمیر الئثلیة لم یعلم أن المامور بە قطغ ید واحدۂ من کل منھما آویدان 
وآما إذا کان المراد الأیمان فلکون الیٔمین واحداً علم أن المامور بہ قطع کل منھما. نج وہ 
قولہ (کما في قوله تعالی: ٹؤنقد صغت قلوبکما 4 [التحریم: سخ حم 
ہا سی اباب و رود اس سای سو 
من الالتباس نما یتحقق بہذا الشرط ۔ ۱ ُ 
قوله: ڈاکاء بننیة المغیاف إلیۃ) ھرباً عن تکرار التنیة ولکراعة ترالی لنظی اللیة۔ ٰ 
قوله: (والید اسم تمام العضو ولذلك ذهب الخوارج إلی آن المقطع عو المنکب). ٰ 
سم تمام لحضو أي في اللفة ذھب الخرارں وب سر شوہ سس ْ 
خو چس ْ ْ 
ا قولە: (والجمھور علی آنہ الرسنغ) مقر وبعض الٹاس . ۱ 
قوله: (لأله عليه السلام آتی سارق فأمر بقطع یمینه منه) أَيی ار الحدیٹگ ان هذا: 
الحدیث مشھور یجوز تقیید الاب بە فلا کلام فيە وإلا فھو مشکل والأولی أن یقال کِمٰا قال: 
الزیلعي ولان کل من قطع من الأئمة قطع من الرسغ فصار إجماعاً فعلاً فلا یجوڑ خلافه: ْ 
ت00 را علیٰ الشرت قلعت اتا عا لانتلان راز“ 
ٰ ور سر رر وی جو ری ہو سس س رس را ۱ 
معلل بالنکال آر هو منصوب بجُزاء علی طریقة الأحوال المتداخلةء - ٰ 
قوله: یوو۔ے شع و على فعلھا زمر ْ 
جاز وھما.جزاء ونکلوا بە نکالا. ٰ 


للجمع موضع المٹنی فان لکل مٹھما یمیا واحدة لا یمیتین ولو لم یرد الآبدی الإیمان المراد بہ 
۱ یمیناھما یل مطلق الایدي لاوھم ظاھر الایة قطع الیدین من کل مٹھما وعو لیس ہمشروع . 
۔ قوله: اکتناء بتثنيیه سوہ بج سیت مت سی دع سی 
بطونھما وقوله: ٰ 
توله: 2 ہم کون عفن مین علی او واحد 
نالوعد ان بگرن کا لعل تعزاہ کرت ھی اقم ْ 
قوله: ودل علی فعلھما لفاقطعوا٭ [المائدۃ: 0 م"ھ)) 
نکالا آقول یجوڑ أن یکون مصدرٰأاً منصوباً باقطعوا لن الجزاء في ٍ السرقة قطع خاصٰ من نطلق : 
القطع فیکون مفعولاً مطلقاً من غیر لفظ الفعل السابق کقعدت .جلوساً بل کقعدت القرفصام في تی 
أن القرفصاء ثعود رہ بب ب چ بت (المائدۃ : شر 
وقطع نکال . ۱ ْ 
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ےر ۰غا حخصےے 


قولہ تعالی : قن کاب بی بماظادہ واصلح اٹ الله یحوب علید إن الد مور رع یا 

قوله : لفمن تاب [المائدة: ۳۹] الفاء للسببیة إذ بیان حکم السرقة سبب ان 
حکم التوبة عنھا. 

قوله: (من السراق) ولو عمم وقیل یدخل السراق جمع سارق دخولا أولیاً لکان له وج . 

قولە : (أي سرفة) لما خص من السراق خص الظلم بالسرقة وقد عرفت أن للتعمیم وجھا. 

قولە: (آمرہ بالتفصي عن التبعات والعزم علی أن لا بعود إلیھا) فحینثذ یخص التوبة 
بالندامة فقط والشتخلص عن حقوق الآدمیین والعزم علی عدم العود إلیھا خارجان عن 
مفھومھا وھو خلاف الظاھر والاولی حمل الإصلاح علی صدق اللیة وإخلاصھا. 

قولہ: (یقبل توبته فلا یعذبہ في الآخرۃ أما القطع فلا یسقط بھا عند الاکٹرین لن یه 
حق المسروق عنه) عند الآکٹرین وھو أبو حنیفة وأصحابہ رحمھم ال تعالی وعند الشافعي 
فی أحد قوليه تسقط کذا في الکشاف . 


عیج ضر گب جر حم م روح ار 


قوله تعالی: أَل تلم أَنّ اه لم مُللگ لکوت وَلارضِ بَعَدبُ من جَكَاه ویخفر لِمَن 
کا َال سکُل کَؾر تَربژ لا 

(الخطابِ للنبي عليه الصلاة والسلام أو لکل أحد). 

قوله: (قدم التعذیب علی المغفرۃ آتباً علی ترتیب ما سبق أو لأن استحقاق التعذبب 
مقدم أو لأن المراد بە القطع وھو في الدنیا) قدم التعذیب مع أُن الظامر عکسە کما في آکٹر 
المواضع فسبق الرحمة علی الغضب وھنا عکس کما ذکرہ المصنف إِذ التعذیب للمصر علی 
السرقة والمغفرۃ لمن تاب وھو مؤخر أو لآن استحقاق العذاب أي بسبب السرقة وھو مقدم. 


صرح فزر حر 


7 > رخ -- ۳۰ ۲ ۶ ےو نے ےے۔صضرلط“ مرج 
قوله تعالی: ٭چ یَتايھا ارول لا جَرُنك الہ مسرغوں ي الکٹر ین لیت 


کے سی اھ کے رم 
1 : 
إلحخدب سملعون [ شر 


کے سے ھر ۶ سر کر ے 


سرشم ر ہے جس ے سم وو اھر ۔ 7 
الو ےَامَنا یافوھھم وَلم تُومِن فلوہھم ویر ألزَِ ھادوا سملعون 


سس کے کم ہق سک سس ہے مس مو می ا و تی ا مت سی شر خر کہ ھا رھ 
٭اخرین ھ تو حرفون الم مِںٗ بَسد مواضٍیيےء یو ان ویتہ ھنذا فخذوہ وإن لم تؤنوّٰہ 
سیر جج سے 


ہم پھر ۴ے ور سر ہم 


1 وس و 0[ 7ھ رو ہو کہ و وہ بج 
درا تن یرد الله فَتَنتَمر کن تمْللک اث وت الہ شیّگا أَولَلک الین تر یرد الہ ان 


کی تُترتََۃٌ کم ن اتا جزدٌ رَلمۂ ن الَجر عَلاٹ عیبۂ ( 
ٹولە: (ڈیا أبھا الرسول لا بحزنك4) [المائدۃ: ]٦٤‏ الحزن وإن لم یکن اختیاریأً 


قوله:؛ لآن فیه حق المسروق منە فیکون من حقوق العباد وحق العبد لا یسقط بالتوبة ہذا عند 
أبي حنیفة وعند الشافعي في أحد قولیه یسقط القطع بالتوبة لأنه من حقوق اللہ تعالی فإن قطع أیدي 
السراق بە یبحصل إخلاء العالم عن الفساد والعدل الذي یقام بە نظام آمر المعاش فی هذہ النشاةۃ. 

قولە: علی ترتیب ما سبق فإئه تعالی ذکر فیما سبق أولاّ قطع أیدي السراق وھو التعذیب ٹم 
ذکر التوبة والمغفرة فقدم هھنا التعذیب علی المغفرۃ أیضا علی ذلك الترتیب . 


نہ ضر اسم الاید: و 


: داخل ۂ في النھی لکنہ تھی عیزد ×ح منادیه راتا کالتھيی عن الکفر والآمر نلامان 07 
هي عن التثر والمبالات بہ لکنہ لیس بمشھور''' في مل ھذا ایمرا' ' 
قولە: (طالذین یسارھون ٹي الکف) صیفة المفاعلۃ للمبالة لا للمغائة وإن: او 
لإفادة استغراقھم فیه ۱ 5 7 : 

قولہ: ای صن لی قدر مضاتً لا معنی رن عن الات بل ہا برع 
حاله وصنیعه وإنما لم یقل کفر الڈین لیعم کیدھم وکفرھم وغیرہ من قبحھم.. 
ْ قَولە: : (یقعؤن سریعاً بٔي الکفر) سعتفاد من کلمة قي ایض یقال اسر فيہٴاّشیب 
روس ہی ارجا امرس و راد میں 
آسرع شيء إذا وجدوا فرصته کما في الکشاف . ۱ 
قوله: (آوذ فی إظھارہ إذا وجدوا منه فرصة) اذ آ ا ثابرت اوُذْلك لاظہار بالآثار لا 
بالإخبار کإظھار رئیس المنافقین أبي وشیاطیله في غزوۃ أخد حیث زجعوا إلی : :المدینة حتین 
:نزل في حقہم لھم للکفر بومئذ اقرب منھم للایمان4 1 عمران : ۷ لابة لان ۱ 
مرچھواا یندا ہری: ہر یروب ارہ را وا سر 
ھنا أکد بقوله: رت تزس فرس ا (العائئۃ .٦۱‏ ۱ 

قولہ : (أي من المتافقین والباء متعلقة بقالوا لا بآمنا لوا بحتمل الحال والعطف) لا 
بامنا لفسادہ معنی (عطف علی ظإمن الڈین قالوا4 [المائدة: 1١‏ ۔ .." 

قوله :(خبر محذوف ٠‏ أي عم سماعون والئضمیر للفریقین اد للٹین یسارعو) خبز ٰ 
محذوف فحینئذ یحسن الوقف علی :عادوا. 

قولە: (ویجوز أن یکون مبتدأ ومن الذین4 (المائدة: ۱] خبرہ أي ومن الو وم 
سماعوت) نحینثذ یقبح الوئف علیہ آخرہ پ٤>۵۹ٗ‪898)‏ ارت :امرب الاؤل مع نو 
مقصودون بالڈم أیضا . 

قُوله: :الام قی قب نا مزیدۃ نایدا ای تقوۃالسیل کما و شائع نَم 
نظائرہ . ۱ ۱ ٣‏ 
۱ قوله: (أو نتضمین الماع 0ص  -‏ 0 0) الأحبار) پفترون علرْ 
ال افو و یر ہت انم یعلموف کوتھم کان ویقبلون لہ ومن سمع اللہ لس ۱ 


۲ قولہ: قابلون کلامھم من القبول' أي قابلون کلام الأحبار وافتراژخم لأآجل 7 ذلكٰ کا 
بیرھو تو تو یت ۱ ۱ ۱ 


3) مع ا لال یسنازہ لها شر سپ الخون لم مخصل الحزق لم پچ ما ترقب علی۔ '' 


حمدہ إِذ المعنی سمع ال لحمد من حمدہ لا سمع اللہ لمن حملدہ فاللام دخل(الموع أي 
المقبول عنا وھنالك . 

ثولە: (أو للعلة والمفعول محذوف أی سماعون کلامك) المفعول المحذوف کلام 
الرسول عليه السلام ولما کان هذا ملائماً للسباق والسیاق اکتفی به وقیل أُخبار الناس 
وأقاویلھم . 

قولە : (لیکذبوا عليك فيه) بالزیادةۃ والنقصان والتغیبر فساد للدین وإعانة للمسلمین . 

قوله: (أي لجمع آخرین من الیھود) سواء کان مجاھراً للکفر أو منافقاً رھذا إذا کان 
الضمیر للفریقین وإلا فالظاھر آنه مختص بالمجاھرین . 

قوله: (لم یحضروا مجلسك وتجانوا عنك تکبراً وإفراطاً فی البغضاء) ببان المراد من 
قولہ: ٭لم یأتوك* [المائدۃ: .]٤٤‏ 

قوله: (والمعنی علی الوجھین) أي کون اللام زائدة أو صلة لسماع بتضمن معنی 
القبول والوجہ الثانی أن یکون اللام للعلة . 

تُولٰه: (أي مصغون لھم قابلون کلامھم آو سماعون مك لأجلھم وللژنھاء إلیھم) أو 
سماعون منك لأجلھم فعلی ھذایکونون عبوناً وجواسیس لقوم آخرین وأما علی الأول 
یکولون عیونا. 

قوله: (ویجوز أن نتعلق اللام بالکذب) إشارۃ إلی ضعفه لنوع إباء قوله: لم 
یأتوك٭ [المائدۃ: .]٤٤‏ 


قوله: (لآن ۶سماعون** [المائدة: ]٥٤‏ الٹانی مکرر للتأکید أي سماعون لیکذہوا 
لقوم آخرین) لیکذہوا من الکذب والظامر أنە علی هذا حمل اللام فی الکذب علی العلة 
فالمعنی سماعون کلامك لیکذہوا القوم الآخرین ولا یساعدہ النظم الکریم وجه الصحة أُنھم 
إذا کذبوا علی النبی عليه السلام فقد کذبوا القوم الآخرین . 

قوله: (اي یمیلوئهہ) أي پزیلونه . 

قوله: (عن مواضعہ) بیان حاصل المعنی ولا فبعد مواضعه دلالته عليه غیر واضح 
إلا أن یقال کلمۂ من زائدة وتحریف الکلم بعد مواضعه مستلزم لتحریفه عن مواضعه. 

تولە: (الٹئی وضعه اللہ فیھا) بیان اختصاص المواضع إلی الکلم المستفاد من 
الاضافۃ . 

قولہ: (إما لفظاً بإھماله أو تغبیر وضعہ) بإعماله أي إسقاطه من الکتاب کما أسقطوا 
آیة الرجم ووضعوا موضعھا الجلد والتحمیم اي تسوید الوجه ہالحممة کما سیأتي الإشارۃ 
إلیه فی الروایة الآخری أو بتغییر وضعه أي یزیغون الکلم عن مواضعه ویضعونہ في موضع 
آخر بحیث یوافق ھواھم. 


کچھ 7 و ٦‏ 


قوله : ارلاس سح خرف 000 والحَلَلة صفة آخری 
لقوم) یحملە أي بتأویله الواھی فالمراد بقو ھے وین سمش سے 
| آخری ترك العطف تنبیھاً علیٰ استقلالھا۔ ۱ ۱ ٰ 
قولہ : (أو صفة للسمٰاعون*4) لا یلائم لہ ساا اي قابلون لما ہفترہ ا لاحب 
تفسیر السماعون والمحرفون ھم الاحبار الأشرار۔ 
قولہ : (أو حال من الضلمیز فیہ) لا یلائمہ اأبضاً۔ و جا : 
قوله: وس ہو و ےو الرفع خبر لمحذوف ارت 
ٴ أو استثناف الظامر أن یی سو شس سوا سی بی پت 
بالھم و ما سبب عدم [إتبانھم فأجیبوا بذلك. ٰ 
قوله: (ؤوکذلك بشولونہ اليةآي إن ونیٹم هذا المحرف قائبلوہ واعملوا با 
یی یو بے ربج ١‏ في اثوجوہ المذکوۃ بقرلہ لکن : نحض إلوجوہ 
أیضاً لا یلائم . 
قوله: (وإن لم تڑ ہت ھذا المحذوف . 
قوله ایل ائتاکم محمد بخلاف) آی إِن اتاكم وہ تتيه علی أن المرادبقرل' ً 
آونتم 4 [المائدة: ]٦٤‏ إِن أفتاکم محمد عليه السلام کما أومأنا إليه . ٰ 


قوله: (آي احذروا قیولِ ما آنتاکم بہ روي ان شریفا من خیر) أي من نود یر 
قوله: (زنا بشریفة) من' خیبر أیضا۔ 
۱ قوله: (وکانا محصنین) فيه تغلیب والظاھر أن المراد بالاحصان العفڈ عن:الزنا لا 
الحر البائغ العاقل الواطیء ٭ ہنکاح صحیح وهما بصفة الإ(حصان کما فصل في الققہً وأما 
الإسلام فمنتف ھنا وسرہر اسر و ہو ید ہس و 
السلام علی ما في التوراةۃ کما بشیر إإليه آخر الفقه . ٴ 
ا قولەہ: (فکرھوا ارجمھنا) لشرفھما. 
قوله: اہ ئل و ری دی تررائ ایا راب بآ من 
عليه وسلم عنه وقالوا إن أم رکم بالجلد والتحمیم فاقبلوا) التحمیم أي تسوید 7ر 
بالحممة وھذا معنی قوله: إن أرتیتم ھذا فخذدوہ۔ ‏ ۔ 4 
قوله ین رکم برجم ا۵ وذ سی قلہ ونم وت اسذروا174۔ [الٰائدۃ: ١‏ > ٴ 
قوله: (نأمرھم بالرجم) فیه حذف إیجاز اکثر من ج جملة واحد۔ ٠‏ 
فوله: (فابوا عنہ) أي عن أن یأآخذوا بە. 


قوله بل ابن صوریا حکماً بینە وہینھم) وفي الکشاف قال له جبرائیل ا اجعل 


سورۃ ا ائدة/ الأیة؛ ١‏ 8 


ببنك وبیٹھم ابن صوریا فقال عليه السلام (ھل تعرفون شاباً أمرد یسکن'فْذِله یقال ابن 
صوریا٢‏ قالوا: نعم وھو أعلم یھودي علی وجه الأرض غرضنا نجعله حکما فَجَغل حکما 
بینه وینھم, 

قوله: (وقال لە أنشدك اللہ) من الباب الأول أي أسألك بالل . 

قولە: (الڈی لا إله إلا هو الذي فلق البحر لموسی عليه السلام) اکتفاء بالأاصل 
المتبوع وإلا فقال تعالی : ٭ٗوإذ فرقنا بکم البحر*٭ [البقرة: ۰۷۰. 

ثولە: (ورفع فوٹکم الطور) خطاب للابناء بحال الاہاء ٹم في عدم ذکر موسی عليه 
السلام بلاغة ولطیفة شریفة . 

قوله: (وأنجاکم وأغرق آل فرعون) مثل ما مر. 

قوله : (والڈي آٹزل علیکم کتابہ وحلاله وحرامه) والذي أعاد الموصول لشروعه إلی 
وصف آخر مغایر لما قبله. 

قوله : (ھل تجد فیه الرجم علی من آحصن ٹال نعم) ھل تجد الاستفھام للتقریر لا للاستعلام . 

ثولہ: (فوثبوا عليه نشال خفت إن کذبته ان ینزل علینا العمذاب فأمر رسول اللہ صلی 
الله تعالی عليه وسلم بالزانیین فرجما عند باب المسجد) فولبوا في الکشاف فوئب إليه سفلة 
البھود وھذا أظھر مما فی القاضي فقال خفت إن کذبته الخ ٹم سأل رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم عن أشیاء کان بعرفھا من إعلامه فقال أشھد أن لا إِله إلا اللہ وأنك رسول 
الله النبی الأمي العربي الذي بشر ہە المرسلوت کما في الکشاف . 

قولە: (أي ضلالته) أي کفرہ بقرینة قوله في الکفر وإطلاق الفتنة علی الکفر لکونهە 

من أعظم البلیة والمحئۂة والفتنة ھنا المحنة فھي إما مجاز فیه فيه إن أرید بھا خصوص آأو 

حقیقة إِن أربد بھا من حیث إنه من إفرادہ. 

قوله : او فضیحتہ) رھی ایشا من افراد المحة لکن الکفر سبب لافضیحة: 

قوله: (فلن تستطیع لە من اللہ شیثاً في دفعھا) أي أرید بنفي الملك نفي الاسٹطاعة 
والقدرۃ بعلاقة اللزوم إذ عدم الملك مسٹلزم لعدم القدرۃ. 

قولە: (من الکفر) دلیل علی ما ذکرنا آنقاً من ان المراد ہالضلالة أعظم أنواعھا وھو الکفر . 

توله: (وھو کما تری نص علی فساد قول المعتزلة) من أُنہ تعالی یرید إیمان الکافر 
ولا یرید کفرہ وجه کونە نصاً أنە تعالی حکم صریحاً لم یرد تطھیر قلوبھم من الکفر وذلك 
هو الڑیمان فعلم آنە تعالی لا برید إیمان الکفار ولا طاعة الفاجر . 


قوله: أنشدك اللہ معناہ بالفارسیة سو کندمی وعم ترابخداي . 


قوله : وھما کماٹثری لص علی فساد قول المعٹزلة فإنھم قالوا ال تعالی لا پرید القہائح 
وقالوا رعایة الأصلح للعبد واجبة علی اللہ تعالی والایة تدل علی خلاف ذلك . 


٢ ور لا الا‎ ٦٦ 


تولە: (موان بالجزیةا ان ماد صد اضر نا ڈے 

قولە : (والخوف عن المَژمنبن) سوب ہی لأنھم یخافوں مم 
ہإظھار تفوقھم أو بظھورہ بین 'المسلمین . 

قولە: (وھو الخلود في النار والضمیر للذین ھادوا إِن استأئفت بقولہ کمن الین ُ 
[المائدۂ : )]١:۰‏ فح بجب تخطیص قول المصنف والخوف عن المؤمنین للیھود مثل ماإقبله۔ 
ات قولە: : (وإلا فللفریقین) !لیھود والمنافقین فحیلٍ یجب تعمیم قول والخوف للمفٔافقینٰ _ 
سرسوست ہس نمس سم تس دی مہ جو 
إشارۃ إلٰی المنافقین ۔ ۲ ۶ 

ضولہ سال : کثثرت پلگزپ اَسارة ااشحی لشضی کن ڈو کاشکم یع از ا 
ما سے چو ین ہت بلق سط اث 
ٰ قوله: یں ضاطل ہت لاب ۱ 
[ المقام لأنھا ي الشائع في بنيٰ إسرائیل وعن الحسن رحمه اللہ کان الحاکم في بني إسرائیل 
إذا آتاء أحدھم بالرشوة جعلھا في کمہ فأراھا إباہ وتکلم بحاجته فیسمع منە ولا ینظز إلی 
خصمه فیاکل الرشوۃ وبسمع الکذب کما في الکشاف فإذا کان المراد من السمٰاعین _ 
والأکالین للسحت واحداً فکیف بکون ٭*سماغون* [المائد : ]١‏ ٹکریرا لما سبق مع آن۔ 
المراد منھم فیما سبق سماغون لافتراء الأحبار أو پوسًپوا و مسسرایق 
لیکذبوہ والمراد من أکالون خکماءھہم وأحبارهم فالاولی ان سماعون ھنا سماغون الکذڈب 7۲ 
فی الدعاوی لاخذ الرشوۃ کِما فھم من روایة الحسن ٭وآکائون للسحت* بدل مئە 
وبالجملة کون المراد بسنماعین وأکالین واحدا لا یکاد ینتظم إلا بکون المراد لأحبار دم 
فی الحقیقة الأشرار وما سبق من السماعین سفلة الیھود. 

موله : اکالرشی من سحتہ إذا استاصلہ لاہ سحوت البركة) کائرشی خصص لأتھم 
مبتلون بالرشی لأنھم یأخذون الرشی: علی الأحکام وتجلیل الحرام. 

۰9 (وقرً ابن کثیر وأبو عمرو والکسائي ویعقوب بضمتین وھما لغتان کالمنق والعنق 
وثریء با بفٹح السین علی لفظ المصدر) فحینثلٍ یکون بمعنی المفعول کالخلق ؛ بمعنی المخلوق ۱ 
ویمکن أن یقال لکمال توغلھم في أکل الشيء الحرام کما یفیذہ صیغة المبالغة کأنھم آکلوا نفس 
المصدر الذي لیس من شأنه أن یؤکل وعن النبي گلا کل لحم انبته السحت فالنار آؤلی بہ٤:‏ ٰ 

قوله: طنإن جازوك4 [المائدۃ: ]٢‏ الفاء جزائیة أي إذا کان حالھم کھٔا فصنل فان ۔ 


قولہ: علی لفظ المصدر فیکون من باب المجاز لان لماکول یکون من الجواھر لأ من الاجراض ٰ 
مسر مجع ای س مس اس اس سس سن ۱ 


سرر؟ ا ائدۂ/ الآیہ : ٦٣‏ ۷" 


جاؤوك منحاکمین فیما جری بینھم من الدعاوی والخصومات فأنت مخیر بین الأمرین . 

قولہ: (تخپیر لرسول اللہ قيِ) یعني أن صیغة الأمر نا لیس للوجوب بقرینة لفظة آو 
المفیدة للتخییر فی الإنشاء. 

قولہ: (إذا تحاکموا إليه بین الحکم والاعراض ولھذا قیل لو تحاکم کتابیان إلی القاضي 
لم یجب عليه الحکم وھو قول للشافعي والأصح وجوبە إذا کان المترافعان أو أحدھما ذمبأ لأنا 
التزمنا الذب عنھم ورفع الظلم عنھم) إذا تحاکموا إشارۃ إِلی المقدر بعد أن جاؤوك کما أورضحنا 
آنفاً ولا فرق فی اعتبارہ ظرفاً أو حالاً لکن آورد إذا وفي النظم لفظة إِن کانە أشار إلی أنه بمعنی 
إذا قوله الذب أي الرفع عنھم أي سبب الجزیة والحکم من جملة الذب عنھم . 

قولہ : (والآیة لیست ئی أھل الذمة) حتی یلزم من وجوب الحکم المذکور کون الیۂ منسوخة . 

تولہ: (وعند أبی حنیفة یجب مطلقاً) لأن الاَیة منسوخة بقوله: ٭وآن احکم بینھم بما 
انزل ال ٭ [المائدۃ: ]٦۹‏ لأن الجزم بالحکم رفع للتخییر بینە وبین الاعراض کذا قیل وروي 
عن ابن عہاس رضي الله تعالی عنھما أنه لم ینسخ من المائدة إلا آیتان إحدیھما قوله تعالی : 
لإفاقتلرا المشرکین حیث وجدتموھم* [التوبة: ]٥‏ وثانیھما قوله تعالی : فان جاءوك* 
[المائد: ]٦٤‏ الَّیة نسخھا قوله تعالی: ٭وإن احکم بینھم4 [المائدة: ]٦۹‏ الایة . 

قولة: (بآن بعادوك لاعراضك عنھم) بیان للمنفيی وجه العداوةۃ حین الاعراض أنھم ٢‏ 
یتحاکمون إليە إلا لطلب الأیسر کالجلد مکان الرجم فإڈا أعرض عنھم وآہی الحکومة لھم 
شق علیھم فیریدرٹ العدارۃ فأمنه اللہ تعالی بقوله: ف(فلن بضروك شیئاً4 [المائدةۃ: .]٤٤‏ 

قوله: (طفإن اللہ بعصمك من الناس4) [المائد:: ]٢۷٦‏ اقتباس أي وإن حکمت 
الحکم أو إن أُردت الحکم ولا بڈ من ھذا التاوبل لیٹرتب عليه فاحکم وحق الترتیب أن 
یقدم ذکر الحکم لکن قصد ان یکون مطلع الکلام ومشطعه بذکر الحکم إِذْ هو راجج علی 
العراض فلذا اختیر صیغة المضی فی الحکم والمضارع في الاعراض . 

قولە : (أي بالعدل الذي آمر الل بہ) کالرجم في المحصن وإن کان شریفاً شھیر وکفی 
بالل ولیا نصیرا. 

قولہ: (فیحفظھم ویعظم شأئھم) ورھذا معنی محبة اللہ تعالی ھنا أو أثر المحہة ویژیدہ 
إتیان الفاء. 


گی یر سے حر صیو کی 


َ سس ار رت و خر مر سر مرو سے سے لس کان مر و ور کی 1 کر رہ 
قوله تعالی : وف تحکونَك ویِدھر الورة ہا کم اق ثۃٌ پتولؤرے ِئ بعد ٥َللکف‏ 
سر ہج 7 ارم 
وَمَا أوْلَيْكَ پِالْمُوََینَ 
قولہ: (تعجیب من تحکبمھم) أي الاستفھام للتعجیب . 


۸ 


" کور الات لای: ۳٤‏ 
قولهہ: (من لا یؤمنون بە) وبکثايه و ھو الرسول عليه السلام لا بؤمٹوڈیع ویکتابہ 
القَرآنْ ن ٹم یحکمون بە وھذا أمر ینبغی أي یتعجب ملە. ۱ ۔ ۱ 
7 (والحال أن لحکم منصوص عليه فی الکتاب الذی هو عندھم) ا اي ونداهم 
قولہ: 0 "۰ "۰۰ 
زی در رت با بی ود وسر یر یم چو یں یی ٣‏ 
مذا فخذو :ہہ [المائدۃ : ۰٤١٤)الخ‏ ولو کان مرأادھم امعرکه الحق لما قالوہ. ۱ 
۱ کی را حکم ال حال من اترۃ ان رتا بلشرف) من الترا تھا نام 
۰- 20ٹھیھ۶ ٹذمن ضمیرعا المستکن فیه) أی ضف سدقت اذ 
سر تار فور بی سی سو پر وو ہے 
چا البارق علق سزاد أي بقیةٴ من اللیل . ۰ 
قولەه: (وٹائبٹھا لکونھا نظیرة ة المؤنٹ في کلامھم) أي مع اتور اسم اعجمي 
ولیست التاء لی المجمي للتانیك. ۱ ت٦‏ 
: برت: (لفظاً کموماۃ ودنا کموماۃ وھي المفازہ درد آرجوحۃ تلعي بھا ۱ 
توله: (ئم نت ذلك عطف علی یحکمونك ۵ 0+ ً 
ھذا مناط التعجیب إذ العجب الاعراض عن الحکم الصوابِ ممن أوتي الحکمة وفِصل 
الخطاب لا التحکیم فقط وإن اکن ہما أوما إليه المص لکن الحقیق بالقبول ما ذکرناہ 
قوله: : (ثم بعرضون عيٰ حکمك الموائق لکتابهم بعد التحکیم وھو جطفٰ؛علی 


ُٹقون لقولہ 27ص ۲ ٣َ‏ ؟۶ و01۰ 
لی أٹھم ما قصدوا بالتحکیم معرفة الحق إذ معرفة الحق قد حصلت لھم من کتابھم الٰتوراۃ 
وبذلك قد استغنوا عن تحکیم المیر فلما حکموہ سی اس مچھو ہد تو سو سے 
بالتحکیم لیس حصول معرفة الحق بل أمر آخر مما یلائم طبعھم۔ ۱ 
قفوله : ان رفعتھا بالظطرف أی إ إِنذ زمفعت التورأۃ بالنظطرف المقدم وھو عندعم فالمعنی ,وکیف 
یحکمونك وقد حصل عندھم التوراۃ وأما إن جعلت التوراۃ مبتدأً وعندھم خبرہ مقدماً:یکون ُجملة 
ود وہر سس سے جج ج ےت کی 
عندھم کائتاً فبھا حکم اللہ. - ۱ 
قوله: وتانیٹھا أی سسحسصھم یت سرت ٰ 
زی وو و سر سر لوت و و ہو سی ہہ 
في الوزن کموماۂ ودوماۃ الموماۃ)لمفازة والدوماۃ أرجوحة الصبی . آ٦٣‏ 00 


سورة اائدة/ الاَیة : ١٤‏ ے ےر و ےت سىس... . ۓطے. 4٦۹‏ 


طیحکمونك 4 [المائدۃ: ]٦٤‏ داخل فی حکم التعجیب) الظاعر أنه إشارۃ إلی معٹی:ثم ومن 
بعد ذلك تأکید له . 

قوله: (وما أولئك بالمؤژمنین) لدوام النفي لا لنفي الدوام. 

قوله: (بکتابھم لاعراضھم عنە أولاً وعما یوافقه ثانیا) قدرہ بقرینة قوله ٭رعندعم 
العوراۃ٭4 [المائدۃ : .]٤٤‏ ۱ 

قولہ: (أو بك ویه) أي بکتابھم بقرینة قوله : ٗیحکمونك وعندھم التوراۃ4 [المائدة : ]٦٤‏ 
جمیعاً أو بك فقط إذ عدم الإیمان برسول اللہ عليه السلام مستلزم لعدم الإیمان بکتابه . 

فوله تعالی : نَا کنا اشن نَا کی و شک بہا اث الينَ اَسلمُوا للِنَ 
مَاموأً وَََيَیيَ وَالْتَعبَارٌ ما تْحْفظّا من کےنپ الو رَحکَاوا عَليِهِ ثُہَدَاءَ کَلا تَحْکوا 
لاس وَاحْکَون وَلا کَنْکوا یقاوق متا لا کن گر بُنکر یع انل ال َرلَمَكَ هُمْ 
انْكَيَررہ لوا 

قوله: (٭إنا أنزلنا4) [المائدۃ : ]٤٤‏ التوراۃ کلام ستالت سی نات ات انٹتزرا؟ 
وعلو منزلتہ واشتمال الأحکام والھدی للآنام بحیث یتضمن کفر من أعرض عن حکمه 
وأصر فی اتباع --_ 

قولہ: (لفیھا مدی4 یھدی إلی الحق) فیھا عدی فیە مبالغة حیث جعل التوراۃ ظرفاً 
للھدایة وأہلغ منە فی حق القرآن دی للمتقین . ٰ 

قولہ : (ڈونور4) فیه استعارۃ لطیفة . 

تولہ: (یکشف ما اشتبه من الأحکام) بیان وجە المشابهة فمن حیث کشفہ الاأحکام 
یسمی نورا ومن حیث إرشادہ یسمی ھدی . 

قوله: (یعنی أنبیاء بنیي إسرائیل أو موسی ومن بعدہ أن فلنا شرع من ٹبلنا شرع لٹا ما 
لم ینسخ) یعني أنبیاء بٹي إسرائیل سوی عیسی عليه السلام بقرینۂ ان حکمە بالإنجیل ان 
قیل إنہ جامع للأحکام وناسخ لحکم التوراۃ فاللام للاستغراق ومدخولھا عام خاص منە 
البعض بمثل ما ذکرنا وقیل للعھد والمعھود ھو موسی عليه السلام ومن جاء بعدہ إلی بعث 
عیسی عليه السلام ولا یخفی أنه تکلف مستغنی عنه ہما ذکرنا والمناسب أن لا یعین النبیون 
بعدد معین کما وقع في بعض الروایات کما روي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أن اللہ 
تعالی بعث فی بئي إسرائیل الوفا من النبیین لیس معھم کتاب واإنما بعثٹھم لان یحکموا ہما 
فی التوراۃ و موسی ومن بعدہ إلی قیام الساعة . 

قوله: (وبھذہ الأیة تمسك القائل بەہ) أي بشرغ من قبلنا شرع لٹا ما لم ینسخ والمختار 
ئيی مذھبنا أن شرع من قبلنا شرع لنا في الأصول والفروع لکن لما لم یبق الاعتماد علی 
کتبھم للتحریف شرطنا أن یقص الل علینا من غیر إنکار کذا فی التوضیح . 


٦٠ 


ورڈلائ الایا: ٤‏ 
قولہ: ہو وی ما پری ہالذین بملو العرش 
یسبحون بحمد ربھم ویژمبٔون به4 [غافر : ۸09670 

لشرفه ومدحاً لھم بأشرف أؤصافھم. و 
قوله: (وقنویھاً ہشانًالفسلممین) رھدا بیان المراد یکونہ مدحاً لھم ہمٹی اث ظا 

لیس بمقصود وھو مدحھم بللك إذ التبوة أعظم من الإسلام بل المقصود رج 

المسلمین بأنھم متصفون ہمإ وصفب بە الائبیاء وھو الإسلام. ٰ ۱ ٰ 

ٰ قوله : ریا لود ایم بسمرل عن بن الما انف ھدیم) رجہ تیر 

.. هو أن الانبیاء عليْھم السلام لما کانوا یحکمون بالتوراۃ لإسلامھم بناء علی أن الحکم علی 

ٰ رم ہو ارہد شوہ اور منص یں ہو پر 

ڑھذا التعریض هو المراد بہوصف الانبیاء بالإسلام فیندفع:الإشکال أیضا, 

ٰ قوله: (متعلق بانزل او بیحکم اي بحکمون بھا) محکمالابیاہ ھا باتررۃ رد ُ 

فیھا من الأحکام . 0 

ٴ ٹوله: تی کی سی تام سر اونگ تہ ا ران 

ہے و را روج کے ہے ِٗ سرابیل:تقیکم 

الحر* [الیحل: ۸۱]. ٰ 

ْ قوله :: (وھذا یدل علیٰ أن النبیون أنبیاؤھم) فضعف قول الاخر وجہ تھا یھ 

أآن قوله: ٭٭للذین ھادوا4 [المائدة: ])٤‏ معناہ أنھم یحکمون بھا أي ہجمیع أحکامھا 

للذین ھادوا4 [المائدة: ]٤٤‏ أما غیر الیھود ببعض آحکامھا لکنہ خلاف الظاھر۔ . 

ُ قوله: (ڑھادھم) می الربائہین قد مر توضیحہ في سورۃ آل عمران ن وعلساومم 

٭ فقھازمم وھم معنی الأحبارامن ولد مارون۔ _ ٰ 

قوله: رو ماوق الکو ن طریع أنبیائھم) والمجائبون عن دین الھود۔ 

قوله: (عطف علی الٹبیون) محکي . ْ ٰ 

٣‏ قوله: سیب ام اف وبا سی وبا تی بحکم با للصلة یجوز تم 

أمر الله بیان حاصل المعنی لا إشارۃ لی السٌشیء کان ما عبارۃ عله. 

فوله: ' (إیامنم) أي اْنیون والربائیون والأخیار. ٣‏ 

7 (ان حفظوا تاب من الحضیع والتحریف بالراجع إلی ما محفوف ون 


قولہ: بسبب أمر الله إباهم بأن ۶ھ" مسب ا 
حفظه وأن یکونوا عليه شھداء: ٰ 

قوله: والراجع مات 708 9" ویجوز اآن رد مصدزیة 
فالمعنی ہما سائھہ آل ألبیاؤھم حقظه من التوراۃ أي بسبب سوال أنبیاءھم إیاعم أن یحفظوہ من التغبیر 


سرَرهالالْ الااَ ا ہہ_ _س٣6ےٌىےمےمے-سص6۹ے>سمسم0س6ے ‏ ریس تھے مے ٦:۷‏ 
للابیہن) حمل الحفظ لمساس المقام مع أنە مستلزم للحفظ الڈي هو أن یحفظ وَلّینسی . 

قولهە: (رقباء لا بترکون ان بغیروا) 5 الشھداء من الشھود ہمعنی الحضور. 

قوله: (أو شھداء پہینون ما یخمی مثه کما فعل ابن صوربا) آر شھداء پبیٹون مم 
الشھادۂ . 

قوله: (تھي للحکام أن یخشوا غیر اللہ فی حکوماتھم ویداھنوا فیھا خشیة ظالم آو 
مراقبة کبیر) وقیل تھی للیھود الذین فی عھد رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ولم 
برض به المصنف لکونە خلاف الظاعر (ولا تستبدلوا باحکامی التي آنزلتھا هو الوشوۃ 
والجاہ مستھیتاً به منکرأ لە لاستھائٹھم بە وتمردھم بأن حکموا بغیرہ ولذلك وصفھم بقوله 
الظالمون والفاسقون) . 

قولە: (فکفرھم بإنکارہ) الاولی ہاستھانئہ . 

توله: (وظلمھم بالحکم بخلافہ) إذ الظلم وضع الشيء في غیر موضعه والتسمیة 
بالظالمین تناسب ھذا الاعتبار وإن کان الحکم علی خلافه مع ان الاستھانة بحکمەه تعالی 
کفر أیضاً والحاصل أن کلا من عذہ الصفات الٹلاث حاصلة لموصوف واحد باعتبار أحوال 
مختلفة ملائمة لھا وإليه أشار بقولہ ویجوز أن یکون کل واحدۃ الخ. 

ٹول : (وفسقھم ہالخروج عند) أي عن الحکم وھو کفر أیضاً إٰذا اقترن بالاستھانة 
لکن الفسق فی اللغة الخروج والنسمیة بالفاسقین تناسب ھذا الاعتبار. 

قوله: (وبجوز أن یکون کل واحدة من الصفات الٹلاث باعتبار حال انضمت (إلی 
الامنداع عن الحکم بە ملائمة لھا) عن الحکم به أي بما أنزل اللہ ملائمة لھا أي الحال 
المنضمة إلی الامتناع کما أوضحناہ انفا . 

قولہ : (أو لطائفة) عطف علی مقدر ینساق إليه الکلام أي ویجوز أُن یکون کل واحدۃ 
من الصفات الٹلاث لموصوف کل واحد باعتبار حال الخ أو لطائفە . 

قوله: (کما قیل عذە پی المسلمین لاتصالھا بخطابھم) عذہ أي آیة ٭فارلثك هم 
الکافرون 4 [المائدةۃ: ]٤٤‏ في المسلمین باعتبار استھانتہ وإنکارہ. 


والتبدیل ھذا الرجه مذکور فی الکشاف لکن قال في آخرہ ومن في من کتاب اللہ للتبیین فنقول إن 
من البیائیة إنما یناسب ما الموصولة لا المصدربة وقد فسر ہما استحفظوا علی المصدریة یشہد 
بذلك مطالعة هذا المحل هھناكه . 

قوله: رقباء لا یترکون أن بغیروا آقول فیه تامل وھو الأحبار إن کانوا داخلین في قوله عز 
وجل: ڈوکانوا عليه شھداء [المائدة: ]٥٦٤‏ یلزم أن یکونوا رقباء علی أنفسھم لا یٹرکون أئفسھم 
عن أُن یغیروا التوراۃ ویحرفوھا لأن الأحبار مم المحرفون باخذ الرشی وھذا کما تری لیس يه 
مزید معنی وإن لم یکونوا داخلین فيه یلزم تفکك الضمائر فإن الضمیر المرفوع في بعا استحفظوا 
للکل من النبیین والربانیین والأحبار فلو خص منھم ضمیر کانوا بالأحبار یلزم المحذور المذکور . 


۷۲ سورم ائ/الاپۃ: م7 


رہ : (والظالمون البھود) وجہ التخصیص لأثھم حکمرا عَلَاَِخلاف جک 
تعالی وإن کانوا خارجین عن حکمه تعالی . : 

و یسح الصاری لیم پشرجرد مس کہ تی بط 
لُھذا مرضہ. . 


قولہ تعالی : 00 َالْكُتَ ال 
انت باون الین و نٍ والجروح دای حت نٹ ہو فھو 27 کَمارڈ اہ ومن 
آ ار سکم با ازل ال تاراتبک خمْ الشَيئنَ 2ك ٰ 
ٰ قوله: (فوکتبنا شک أو فرضنا علی الیھود في التوراۃ) کنا علیہ عنلف علی 
٣‏ نزلنا الٹوراۃ والجامع بیٹھما عقلي إِذ الإتزال سبب الکتب المذکورۃ وظھورہ. ُ 
قوله : (أبي أن اللنقس تقنل بالنفس) أي إِذا کان عمداً وبغیر حق . ٰ 
توله: (۶ٛوالعین بالمہن4) أی لو غفات إذا فقلت بغیر حق الف یچدع 
بالائف إذا جدع بغیر حق والأذن تصلم بالأڈن المقطوع:ظلماً والسن تقلع ہالسن المقلوعة 
أو السن تقاد بالسن وهذا اعم من القلع والکسر وإلی بعض مذا,المعتیٰ أشار 
ْ روس یں فراءق الرفع وفي قراءة النصب آشار إلی تقدیر المتعللق في:الجمٰلۃ 
. الأولی 'وترك البواقي إحالة إلی فھم السامعین. 080 
ْ قوله : .(رفعھا الکسائي) أي جملة ٭ٛوالعین بالعین چ4 [المائدۃ: ..]٥٤‏ ْ 
ٰ قوله: ملی آتھا مل معطوفة علی ا وم قی حیڑمابامیار قممئی) ل۷ بامتار 
۱ اللفظ فإن الجملة الملفوظة إذا کائت بمعنی نی النفس جاز عطف جملة العین بالغین علیھا.. 
قولهہ: : (وکأئه قیل ٭زکتہنا علیھم أن النفس بالنفس والمین بالعین4 [المائدة: ٤‏ 
. فإن الکتبة والقراءة تقعان علی الجمل کالقول) وکأنه قیل الخ بیان اعتبار المعئی فإن الکتبة 
ریا ار رق ایا رتا کے قد اي الجملة:نقع مفعولاً للکتابة ما 


-- عیل مظاران ءا ۱ لآ رتاائی خ"زغازبامتان انی رتا تق بامضاراقندی لان 
باعتبار إللفظ عطف.الجملة علی المفرد فوجب أن یؤخذ من المعطوف عليه الجملة لیصح ععلف 
۱ نار سدقت رورس ووورسو وس جو اہ پا و ا 
علی الجمل کالقول کما إذا قیل قال زید عمرو جاء واإِن کان هذا مؤولا بھذا الکلام أو بھذا القول 
ْ لأن کل ما یکون.لە محل من الإعواب لا ہد أن یکون مفرداً تحقیقاً أو تاویلاً۔ 
قوله: ۔والجمل الواقعة بی ھذہ لآیة لوقوعھا في حیز کتہنا لا بد وأن تکون:مفرداأت تَأوَیَلاً 
نإِن المعنی کتبنا علیھم ھذا إلحکم:ٴوھو حکم القتصاص ۂ اج ویست و کے 
آ التی یمکن فیھا الممٰاثلةء ' ٰ ٰ 


سورۃ الائدۂ/ الاَیة : ٤‏ ۳ء 


تقع مفعولاً للقراءۃ نحو کتبت الحمد لل وقرأت تل مو ال أحدگ [الإخااٍص: ]١‏ 
ولذلك قال الزجاج ولو قریء إن النفس بالکسر لکان صحیحاً کما في الکشاف ولواعتبر 
لفظة أن النفس بالنفس بلا ملاحظة اعتبار المعنی لا تصح عطف الجملة عليه لکونھا في 
تأویل المفرد فلما کان الفعل ھنا أعلي کتبنا یجوز أن یقع علی الجملة لا تقتضي أن 
المفتوحة فی الوقوع فوجودھا کلا وجود فیصیر مدخولھا جملة معنی . 

قوله: (أو جمل مستائفة) ای ابتداء کلام غیر داخل فی حیز کتبنا. 

قوله: (ومعناھا وکذلك العین مفقوءة بالعین) ومعناھا أي حبذ کذلك العین أي مثل 
کون النفس مأخوذۃ بالنفس العین مأخوذۃ بالعین والتشبيه منفھم من ذکرھا في جنب فان 
النفس بالنفس*٭ [المائدةۃ: .]٥٤‏ 

قولە: (والآأئنف محدوعة بالأئف والأذن مصلومة بالأذن والسن مقلوعة بالسن) والأذن 
مصلومة أي مستأصلة مخرجة عن أصلە والمراد في الکل القتصاص لکن المصنف في کل 
موضع عبر ہما یناسیه في اللغة ولو قدر المتعلق في الکل مأخوذۃ کما في الکشاف أر تقاد 
لکان ارلی وأشمل إذ القود جار فی البعض کما في الکل في بعض عضو کالاذن الع 
وتعمیم کلام المصنف خلاف الظاھر . 

قوله: (أو علی أن المرنوع منھا) أي من جملة والعین بالعین الخ وھو المین 
والائف والآذن . 

تولہ: (معطوف علی المستکن فی قولہ طظبالنفس* [المائدة: )]٠٤‏ أي الضمیر 
المنتقل من عامله وھو مأخوذۃ ھذا مؤید لما قلنا من أُن الأولی تقدیر ماخوذۃ. 

افزَة: (وإنما ساغ) مع أنه لم یڑکد بمنفصل ولا فصل ظامراً. 

قوله: (لأنه ٹی الأصل مفصول عنه بالظرف) وبھذا الاعتبار یتحقق الفصل بین 
المعطوف وبین الضمیر المرفوع المتصل المعطوف عليه فساغ العطف بملاحظة الأصل وإِن 
لم یقع الفصل باعتبار الحال . 

قولە : وإنما ساغ یعني کان القیاس أن لا یسوغ العطف علی الضمیر المتصل ما لم یژکد 
بمنفصل وعنا قد عطف والعین وما بعدہ من المعطوفات علی المستکن في متعلق بالنفس وھو 
مأخوذۃ فإن المعلی النفس مأخوذۃ بالنفس ولا بجوز آن یقال: ھٗآن النفس بالنفس* [المائدۂ : ])٤‏ 
ماخوذۃ ٭والعین بالعین4 [المائدة: ]٥٤‏ علی أن یعطف والعین علی الضمیر المرفوع المستکن في 
ماخوذۃ إلا أن یڑکد بمنفصل کان یقال إن النفس مأخوذَة عي بالنفس والعین بالعین فوجه العمطف 
عند من ذھب إليه للفصل بالظرف بین المعطوف والمعطوف عليه فإن النحاۃ قد جوزوا في اضرب 
بالسوط وأاخوك عطف وأخوك علی المستکن في اضرب بدون تاکیدہ بمنفصل للفصل بالجار 
والمجرور وعو بالسوط ولم یجوزوہ في اضرب وأخو بالسوط لعدم الفصل حتی یقال اضرب 
أنت واخوك فإذا کان والعین معطوفاً علی المستکن في النفس نکون عذہ المرفوعات من الجار 
والمجرور منصوب المحل علی الحال جثت بھا لبیان أن الأخذ بھا في مقابلة أي شيء ھو۔ 


٤ 


" سورۃ ائائدۂ/ الایة: ٤‏ 
قولە : (والجار ایر أي .قوله بالعین ونظائرہ: یو۹“008٭0 
۱ قوله: : (في فبھا حال:مبینة للمعنی وقرأ نافع والأدذن بالآاذن اغا ا الذال فی اذنی 
حیث وقع) إذ لو لم یجیء لتوھم ان العین مأخوذۃ بالنفس فقیل بالعین لتبیین:المعیًِ ألمزاد 
وکذا الکلام بالأئف وبالأڈن' نظھر أن العین ؤالأئف والأڈن مأخردۃ بالعین وبالائف دوبان 
فظھر أن قوله ان النفس تقتل پالئفنس الاولی. ان یقال ہدلە أن النمفس ہے از مقتصہ 
بالنمفس حتی پتأتی هذا التقدیر في المعطوفات . ۱ 
ْ قولە: .(اي ذات قصاضص وقرأ الکسائي ایضاً بالرقع وابن کثیر وابو عننرو وارلٌ عامر 
ٰ سے اس وت مویہ ہہ سی الظاھر ان مرادہ ھذہ فذلکم کقوله تعالی : ا تلك 
عشرة کاملة4 [البقرۃ ]1٦‏ لکن المحشیین حملوا علی أن مرادہ أن قولهٴ' : فآ اللفس 
ٴ بالنفس4* [المائدۂ: ]٤]٤‏ الخ مفسر غیر مجمل بخلاف والجروح إذ [نما پِجري القصاضص 
فیما یمٰکن فیە الممائلة دون غیرہ فلم یبین هنا أن أي جروح ذات قصاص:فکان الحکم 
۔ مجملاً نیھا لا کلام في حٰن ھذا المعنی لکن العبارۃ غیر ظاھرۃ فیه إذ لا ائدة ح لقوله 
چرس کرو ہار ا رتو می وو سو جو دی ہیں 
|إ[جمال ھذا إلتفصیل فقط (من المسنحقین). ۱ 

قوله (بالقصاص أي نمن عفا عنہ) ا تصدق ھنا مجاز عی المفر بلاق کوٹٰنا 
صلتین ہلا عوض . ٰ 
ُ قولە: (فالتصدق) أي الضمیر إلی التصدق اساوااعف رعشق, ح 

قول: (للمتصدق فیکفر اللہ بە ذنوبہ) بفضلہ عدل عن عبارۃ الکشاف یکفر اللہ سیٹانه 
ما یقتضيه الموازنة لأن مذا فاعدۃ الاعتزال . ۱ 0+40"( 

قوله: (وقیل للاجاني ٰسقط عنه ما لزہ) في الدنیا ولآخرة حیث أسقط عنہ صاحب 
الحق حقه وما معنی الکفارةإلا هذا الإحسان وعلی الل التکلان . ْ -ّ 
ْ قوله: وریہ ھی ارہ لہ فلمتصدق کفار لت' بستحتھابلتصذقّ لہ لا 
ینقص متھا شيء) تعظیم لماافعل ومدج لە کقولەہ: وو رب 0 


ان قولەه: این کثیر وآبو عٔمرو وابن عامر آي قرأً ھولام افقراء الجروح بالرقم علی آنہ می٥فا‏ 
وفصاص خبرہ وقرأً والعین والأئف والسن بالنصب فتکون ہذہ الجملة الآخیرۃ الملتئمة من المبتدا 
رتو ہ ور رو ہی ور و تو طط رن ہب والائف. 
والسن بالرفع یکون هي حکما آخرء غیر المڈکوز ساہقا. 

قولەه: رو نل ی ار کی خالار فعف لس رھاانے سک ا داد 
یقال معنی فھو فتصدقه لکن الظامر ان یرجع هو إلی مصدر تصدق وھو التصدق من غیر إضاقة. ٰ 

قول: : فالمتصدق کفارتہ الٹي یہتحتھا بالتصدق.لە بمعنی الاستحقاق مستفاد من الإضافة ني 
کفارته المفبیدۃ مو ہا سر می ژناجرہ علی اش [الشوری: ۰“ - 


سورۃ امائدۂ/ الایة: ٦٤‏ ٣ة٥۷ءٴ‏ 


قوله: (من القصاص وغیرہ) وإِن کان الکلام فی القصاص لکن الحکم عاخ, 


نفولے تعالی: راع ماکردم پویسی ان میم مصدقا ماب وی اقورھ وەائین 
الاتحیل یه ھدی وَثوز وَمصوِڈا اما بن دو یں ابد وَهُدی وَمَوْعِظة عظة ام 0201 

ثولە : (أي واتبعناھم علی آثارهم فحذف العفعول لدلالة الجار والمجرور عليه) إشارۃ 
إلی معئی قفینا یقال قفاہ إذا اتبعه وقفاہ إیاہ من التفعیل إذا اتبعه إیاہ من القفاء نحو ذلبە من 
الذلب کذا بینە المصنف فی سورۃ البقرة. 

قولە : (والضمیر للئبیون) لا للنبیون والأحبار والربانیون لن جعل الرسول وھو 
عیسی عليه السلام تابعاً لاأمة ولو أحباراً وأخیاراً لا یبحسن بل لا یصح (مفعول ثانِ عدي 
إليه الفعل بالباء) . 

قولہ: (٭مصدقاآ۹) حال مژکد: من عیسی عليه السلام ومنسوخیة الیھودیة ببعثة 
عیسی عليه السلام لا بخل بکونە مصدقاً للتوراۃ کما لا یعود نسخ القرآن بعضه ببعض عليه 
بتناقض وبتکاذب فإن النسخ في الحقیقة بیان وتخصیص فی الآزمان کذا بینە المصلف في 
پیسو سیت الھمرة) . 
ہو ے رص وو جات سا 

قولە: (عطف عليه وکذا قوله ظوهدی* [المائدۃ: ]٦٤‏ الاية) أي علی محل فیه ھدی . 

تولہ : (ویجوز نصبھما علی المفعول لە عطف علی محذوف) إِن جعلا معمولین لاتینا 
المذکور فحینطذ تکون العلة محذوفة وھما عطف علیھا أي وآنیناہ الإنجیل إرشاداً وهدی . 

قوله: (أو تعلنتا به وعطف) أي بالمحلذوف وھو آتینا المقدر ورشدڈدی وموعظة 
مفعول لھما لأتبنا المقدر لا المذکور للا یلزم توسط الواو بین العامل ومعموله . 


قولہ: والضمیر للئبیون فيه تفکك التضمیر أیضاً لأن من المذکورین الربانیین والأحہار داخلین مع 
النبیین فی حیز یحکم علی الفاعلیة لە فالوجه أن یرجع ضمیر الجمع المحذوف في قفینا إلی الجمیع . 

قوله؛ عدی إلیه الفعل بالباء أي عدي إليه قفینا بالباء یقال قفیته بفلان وعقبتہ به فتعدیته إلی 
المفعول الٹاني بالباء ومفعوله الأول محذوف والظرف وھو علی آثارهم کالساد مسد المفعول 
اللأول لآأنہ إذا قفی علی أثرہ فقد قفی ہە. 

قوله : عطف عليه أي علی فيه ھدی الواقع حالا أی کائناً یہ ٭عدی ومصدقاً لا ہین یلیہ گ4 
[المائدة: ]٥٤‏ أی لما تقدمه من کتاب التوراۃ مما ہین یديه مستعار للزمان المتقدم وإن کان بحسب 
اللعَة موضوعا للمکان . 

قولہ: عطفاً علی محذوف فکانہ قیل وآتبناہ الإنجیل بیاناً ومدی وموعظة. 

قوله: آو تعلیقاأً بہ أی بفعل محذوف تقدیرہ وآتبناہ للھدی والموعظة فحذف اللام منھما 


۷ سور ڈالائئالایة:'‎ ٦ 


سے سے سے سے 
ہے ل7 الم 


قولە کی یح مال ا َبر 2 
غم الَیثت ا ًَ." 

قوله: +ے أمل الإنجیل 4 [المائدة: ۷ الابة علیہ فی قراءة حم لی 
الاول اللام متعلقة بمحذوف أي وآتیناہ لیحکم ہما آنزل وقریء وآن لبحکم علی ان آن 
موصولۂ بالأآمر کقولہ أمرتك بأن قم أي وأمرنا بان لیحکم) في قراء: حمرۃ وھی بکشر 
اللام والفعل المضارع فاختار الجملة الفعلیة في مذہ العلة لدلالته علی الاہتمرار 
۱ العجددي إذ الحکم مُتجدد بحسب الواقع بخلاف الھدایة والموعظة فإن قلت یلزم ان 
۱ یسیع اتور لیس سو ے شرف سی مد سا نے 
پوس ہو رر تج یتوھ وت 
کونە کفارۃ کڈا قیل ۔ ۱ ۱ ٣‏ 

ٹثولەه: زس کی و اوہ تار اس کے بر خر 
لیس مستھیاً بە بقرینة لکن بشرط کون الحاکم مسلماً فلا یوافق ما ذکرہ سابقاً من ان المراد 
بالقاسقین النصاری و إطلاق الکلام عن ھذا البیان حسن لبیائه مما سبق مفصلا . : 

قوله : (والایة تدل علی أن الإنجیل مشتمل علی الأحکام) سال ا ان ظاھر 
قوله: ل٭ٛولیحکم ال الإنجیل بما آئزل ال4 [المائدة: لی یس 
وو یش ۱ ×× و 


۱ لأنھما فِعلان لفاعل الفعل المٰملل ولم یجز آن یتتصبا من ولیحکم المعطوف علیهٰما لأنْٴ الک 
. لیس فعلا لقاعل الفعل المعلل لأن فاعل الفعل المعلل هو اللہ تعالی وفاعل لیحکم اأھل :الإنجیل 
ْ فلما لم یوجد شرط حذف اللام فيه لم یحذف وإنما لم یجوز تعلیقھما ہآتینا المذکور الأن الوٰاو 
۱ یمنع تعلیقہ بہ فیکون ھی ومؤعظة متعلقین بآتینا المقدر المعطوف بالواو علی آنینا المذکوز . ٰ 

قوله: وعطف فولیحکم أھل الإنجیل بما أنزل اش 4 [المائدۃ: ۷] فيه عليه أي وعلٰی 
التقدیرینِ یکون عطف ولیحکم أھل الإنجیل علی طمدی٭ [المائدۃ: ]٤٦٤‏ فالمعتی علی الأول 
بہاناً وھدی ولیحکم وعلی الثاني وآئیناہ للھدی ولیحکم لوان مرا حمزة دھي ےت 
بالنتصب بتقدیر أن وأما علی تیر قراءۃ ولیحکم علی الأمر فلا. کک 
ٰ قول: وعلی الأآول اللام متعلقة بمحذوف أي وعلی أن ٦‏ ا 
[المائدۃ : ٴ٤٤]‏ منصوبین با۵ایکونا'مسلوکین فی سلك مسندقاً فاللام فی لیحک متعلقة بقل 
محذوف تقدیرہ واتیناء لیحکم ولا بجوز أن بتعلق ہاتیناہ جو لو یہ ٰ 
قوله٭: روفریء وإن لیحكمْ علی لفظ أمر الغائب . 
٣‏ ٹوله: ھن حکمہ معنی الفسق في اللخة الخروج وقي' شرع الخررج عن اع اللہ تمالی 
وحکمە فقوله عن حکمہ بیان لمتعلق معنی الفسق شرعاً۔ 

قولە: ا تل ملی آ انچیل مشحل مل الک رہ لم قب وحم مز 
الڑنجیل ہما آنزل اللہ فیةں ۰ ۱ 


قوله: (وآن الیھودیڈ منسوخة ببعثٹة عیسی عليه السلام وأنه کان مستقلاانالشرع) ومر 
مختار المصنف ویژید فولە تعالی فی سورۃ آل عمران ل٭ولاحل لکم بعض الذِي حرم 
علیکم4 [آل عمران: ۵۰] الایة وقد صرح المصنف ھناك بأله یدل علی أن شرع 7اخ 
لشرع موسی علیہ السلام والمسآألة مختلف فیھا ومن آراد الاطلاع فلیراجع إلی أوائل شرىخ 
المشکاۃ لعلی القاریء عليه رحمة الباری . 

قولە: (وحملھا علی ٭٭ولیحکموا ہما أنزل اللہ فیه من إیجاب العمل بأحکام التوراة) 
أی من ذھب إلی أن الإنجیل لیس فيه إلا قلیل وإنما هو مواعظ وزواجر وآن عیسی عليه 
السلام متعبد بما في التوراۃ کما یشعر بە قوله: ٭إنا آأنزلنا التوراۃ فیھا عدی ونور یحکم بھا 
النبیون 4 [المائدۃ: ]٤٤‏ الایة اضطر إلی ھذا الحمل۔ 

قولە: (خلاف الظاھر) قد ذکرنا آنفاً ما هو الظاعر ۔ 


ےی ہے آر ا سر اھر 


قوله تعالی : وَآَزَلا إِليْكَ التب بالحق مصیقا لما بے یَدیو من التپ وَمُهیْینا 
او بَا مُحکظم بَيْنھم ہما آنزل الہ ولا تع أََوآءَھُم عَما جاء لد مِن الحی لکل جملنا منکم يرَمَة 
َيتہَاکا ور کہ اه تَمَلکٹ ان وَ ےتا وللکن امبلوڈ ما امک ڈاستیٹوا الْحَمراتِ إِلَ آئہ 

نولە : (أي القرآن من جنس الکتب المنزلة فاللام الأولی للعھد) بقرینة إنا آنزلنا إلیيك 
خطاہا للرسول عليه السلام ۔ 

قوله : (والٹائیةڈ للجنس) أي للاستغراق العرفي بقرینة أن تصدیق القرآن لا بختص 
بکتاب دون کتاب . 


قوله: وإن البھودیة منسوخة ببعثة عیسی لاستلزام الحکم ہما فیه نسخ ما یقابل ھذا الحکم 
فی الیھودیة . 

قولە: وإن کان مستقلاً بالشرع إذ قال اللہ تعالی : طولیحکم أعل الإنجیل بما أنزل اللہ فیچ 
[المائد:: ]٦۷‏ فإن الظاعر مما أنزل الل الأحکام الجدیدة التيی شرعت ابتداء وأمر أھل الاإنجیل 
بالحکم بھا لا بالحکم بأحکام التوراۃ فقوله وحملھا علی ولیحکموا إلی آخرہ دفع لما عسی یدفع 
پہ دلالة الایة علی استقلال الاإنجیل بالشرع . 

فوله: والثائیة للجنس أفول یمکن أُن تحمل الثانیة علی العھد أیضاً والمعھود الکتاب 
المذکور وھو الإنجیل لکن الأولی الحمل علی الجنس لذکر الثوراة أیضاً وقد ڈکر لفظ الکتاب 
علی التوحید دون لفظ التثنیة قوله لتضمینه معنی لا تنحرف وفي الکشاف ضمن ولا تتبع معنی لا 
تتحرف فلذلك عدي بعن کأنه قیل ولا تتحرف عما جاءك من الحق عتبعاً أھواءھم قال الائمة ھذہ 
قاعدة العضمین أن یجعل الفعل المضمن فیه حالاً ویقام المضمن مقامه قال بعض الأفاضل لا معنی 
لتضمین الإرادة معنی فعلین من فعل واحد والغرض من التقدیر تأدیة المعئیین وکما یتأدی المعنیان 
والمتضمن مقدم کما ذکر کذلك یتادیان والمتضمن فیه مقدم کما یقال لا ثتبع أھواءھم منحرفاً عما 


۷ء سور اس لپچ : ۸ 


قوله : (ورقیاً علی سائر الکتب) الظاهر ان لغسیر رلجع إلی ما ولیہ ومآله ما ۱ 
ذکرہ المصتف۔ _۔ ۱ 
قوله: (یحفظھا) معنی کوئہ رقیباً وصیفة المضارع للاستمزار. 
قوله: (عن التغییر) لما فیْە من الأصول فإنھا مشترکة بین الکتب ولذا قیل فا 
لما بین یدیە4 [المائدۂ : ]٦٤‏ قوله : (ویشھد ھا بالصحة والثبات) لان ام الکجاب ذ 
خر اما یراق الہ شل سرت کڈ رالاتہث ْ 
قولہ: (وقریء علی بنیة المفعول) أي ہفتح الھاء. ٰ ٠‏ 
قوله: یھ و سپ ہے سہ یی لاعجازہ لا بقدر لبشر عن یا مئلہ 
حتی یتغیر بە, ٰ کے 
قوله: (والحافظ لە هو الله تعالی) لظافر قوله: انا نحن نیا الذکر تا لہ 
لحانظون*4 [الحجر: ۹]. _ ٴ ۱ ْ 
قوله: ار الحفاظ تی کل عصر) ملف علی مو ال آي الحافظ لہ ن السَیف 
حملة القرآن وعن ھھنا ورد في الخبر ‏ اأشراف أمتي حملة القرآن؟ الظاھر أن جا با ُ 
مبني ومعنی إٍذ التحریف قد یکون معنی فقط بالتاویل الباطل. کت ۱ 
۱ فولە: (فناحکم4) [المائد:: ۸ االفاء جزآئیة أي إذا کان 8+828 مصذقاً تھسا 
احکم أي قدم علیٰ الحکم.. ٴ 080370 
قولہ: (طبینھم٭) [المائد: : ])٤۸‏ ہین أھل الکتاب إذا ا ترافعوا إليك۔ ۱ 
قوله: ہما انزل ليك) ھذا اقید مستفاد من تفریع الحکم علی ما قب فان قرف 
مشتمل علی الأحکام الغیر المَنسوخة في الکتب الالھیة . ۱ ۱ 
قول: (ہارلا ت تبع آھواءعم4) ۳ 29-2 داضت الظامر 
اث المراد تھي الأمة عن ذلك الام جج 
توله: طظعما جاءك 4 [المائدۃ ون إطتاب ا لو قیل من الحق لکتیٌلکی ‏ 
اختیر الإطناب لرادة التقرر فی الذھن. جج 
٣‏ قوله: (بالانخراف عده إ إلی مایۂ بشتھوتہ فمن صلة للا تیع لتضمنہ معن لا تنحرف) 
فحینثذِ لا یلائم قوله بالانجراف فالأولی ٹرکە وإن آراد حاصل معناہ والإیماء إلیٰ کا 
الوجھین التضمین والحال. ٴ 
قوله: (أو حال من فاعلہ أي لا ۃ سی رای ال بر ہاوا سی بد 7 
سرب جو بت ۳ و 


جاءك من 0277 نلہ قدم معتشن فی التقدیر 7ت أُنْ یقال لما کان ا الوارد ذ فی پ الکلام صلا 
ہیں دل علی ان سر رہ اشد 00 یقدم . ۱ 


سورۃ امائدۂ/ الآیة : ۸) اھ 


قولہ: (ڈایھا الناس4) موجودون أو معدومون ماضون أو غیرعم ہطریق۔إلكغلیب . 

قولە: (شریعة وھی الطریقة یقة إلی الماء شبه بھا الدین) أي استعیرت لھا بعلاقة تلك 
المشابھه . 

قولە: (لأنه طریق إلی ما هو سبب الحیاۃ الأبدیة وقریء بفتح الشین) لئ طریق أي 
کما أن الشریعة اللغویة طریقة إلی ما ھو سبب الحیاۃ الفائیة . 

قولە: (وطریقاً راضحاً في الدین من نھج الأمر إذا وضح واستدل بە علی آنا غیر 
متعبدین بالشرائع المتقدمة) علی أنا أی معأً شر امة محمد عليه الصلاة والسلام غیر متعبدین 
بالشرائع لفروعھم فإن النزاع في الفروع وجه الدلالة أُن الخطاب للأمم کما آشیر بقوله: 
أیھا النا س4 [النساء : ]۱۷١‏ ویعنی لکل أمة لا لکل واحد من آفراد الامة فیکون لکل أمة 
دین یخصہے استفید الاختصاص من تقدیم متعلق المُعل وحدہ و مع اللام الجارۂ 
الاختصاصیة لکن ھذا الوجه یدل علی ان کل سو لوسرای کو وب سی 
قبله وھذا مشکل فی کل واحد منھم وأبضاً لا یلائم یحکم بھا النبیون علی أ نە إن آرید بغیر 
یئ الحافت الکلی فضعفه ظاھر وإن أرید رفع الایجاب الکلی أي غیر متعبدین 
بمجموع الشرائع المتقدمة فلا کلام فی وقوعه وصحته لکن الظاھر من کلام المستدل 
السلب الکلی إلا أن بقال المرکب من الشرائع المتقدمة والشرائع المختصة في دیننا مغایر 
للشرائع المتقدمة وکذا الکلام فی دین کل من الامم الماضیة . 

قولە :.(جماعة) شرح لمعنی الأمة. 

قولہ: (متفقه فقة علی دین واحد فی جمیع الأعصار) توضیح لمعنی واحد علی دین 
واحد أيى حق ولیس المعنی ولو احتمالا علی دین باطل کما بین علی وجه الاحتمال في 
قوله تعالی : لکان الناس أمة واحد48 (البقرۃ: ۲۱۳) الاأیة. 

قوله: (من غیر نسخ وتحویل) دلیل علی ما ذکرنا من قید الحق ۔ 

قٹوله: (ومفعول لو شاء محذوف دل عليه الجحواب) أي ولو شاء الله جعلکم أمة 
واحدۃ لجعلکم . 

قوله: (وقیل المعنی) لما کان عند ھذا القائل المشیة ثابتة إذ إیمان الکافر مرادہ تعالی 
عندہ مع أن لو یقتضي انتفاء أولە بھذا التاویل . 

قولە: (ولو شاء الله اجتماعکم علی الإسلام لأجبرکم عليه) وإِنما کان المعنی ھذا 
عند ذلك القائل لأن مذھبه أنە تعالی یرید من الکافر الإیمان ومٹل ھذہ الایة تدل علی 


قولە: واستدل به علی أنا غیر متعبدین بالشرائع المتقدمة وجە الاستدلال ظاھر إذ فبل لکم 
منکم شرعة لا للکل شرعة. 
قوله: دل عليه الجواب فالتقدیر ولو شاء اللہ جعلکم أمة واحدة لجعلکم. 


٤٤ 


صورھ الات الایة کو 


اخلافه اذ کلمة لو قدل علی اثفاء لشرط فحمل المشیة لستقیة علی مقیة لا وجیر وا . 
و و قق المشة . الما۔خئة سی مذھهبه الٰکاسد بھذا و الفاسد . ۱ 


معتقدین ' اختلاتھا مقاضي الحکمة الاٹھیة) اشار به إلی أن قولە: یڈ 2 
[(المائد: : ]٦۸‏ استعارۃ تمشلة یق والمعنی ولکن لیعافلکم معاملة من یمتحنکم وہ بختب رکم : 
وی شع سامد سس ن یجمع ُع الپمزۃ 
قولہ: (وتشرطون فی المُٰل) من الفریۓ أي تقصرون. ہے 
قوله: (٭ؤفاستبقوا الخیر ات4 [المائدۃ : ۸) فابتدروھا انتھازاً للفرصة وحیازة لفضل 
السبق والتقدم) ٭ٛفاستبقوا الخیرات4 [المائدة: ۸]] الفاء جزائیة والظاھر أن ٠‏ الخطابٰ هنا ۱ 
کالخطاب في ٭الکل جعلنا منکم4 [المائدة: ۸)عام للناس لکن لا یناسب التعمیم الیٰ - 
الامم الماضیة لأنھم لا حظ لھم في: الخطاب لاختصاص الاوامر والنواعي ہمنْ یتصوز من ۱ 
الامتثال وتخصیص الخطاب بھدہ الأامة یردہ قول المصنف من الشرائع المختلمة الخ إلا ان 
یقال الأمر بالاستباق یعم کل ناس کل ام بہ بلسان تبیہ قي عصوہ قد خر مث هنا ۱ 
التوضیح في آوائل سورۃ السا . ٠‏ : : 
قوله: انسات کب می ار ہالانتاق ورعد ور کابافروی انکر اش 
الکشاف معئی التعلیل لاستہاق الخیرات عدل المصنف عئنہ إذ المناسپ للسباق کون التعلیل: 
لطلب الاستباق أي ان الاستباق واجبٰ عليکم لھذ لھذہ العلة وما یقتضيه الذوق کون التعلیل لنفس 
الاستباق اذ الانتفاع بنفس الاستباق لا ۔الأمر بە وإنما هو نفع إذا امتٹل به وإلا فیکون عليه لا له.. 
قوله: (بالجزاء) أي المراد النأً المجازي لا الباً الحقیقيی وفي نفس الآأمر الحال بالعکس ۔ ۔ 
قوله: . (الفاصل ہین المُحق والمبطل رف ایی عی بالطاعات فرضاً کانت أو 
سکس ند .- ْ 
قوله تعالی: کچ 1اک2 ِا نیع أَهواءَهم وادرھم آن بفییٹوزکں عَ 


عرحمم 


ہیں تا ار ال اث ند ترک ا ال“ آن یم نو نِم وَإا کر ین آٹایں _ 
ک0 


٠ 7‏ للمبادرین والمقصرین نر علی ترتیب اثلف قوله بالجزاء الفاصل متعلق بَیتبٹکم ۱ 
قوله ہتقدیر وأمرنا أتن نہ ات سس تکون مذہ الجملۃة معطوفة علی ڈآئزلنا إ إليك 2" 
[زالمائدۃ: 4۸]. ۱ ۱ ۱ 


سور المائدة/ الایة: ١٤‏ ۱۹ 


قوله: (أي آنزلنا إليك الکتاب والحکم) آشار إلی أن أن المصدریۂة إذا یخلت علی 
الأمر یتجرد عن معنی الأمر وبکون فی تأُویل المصدر کالمضارع فتفید تجرد الطللة الفعلیة 

قولەه: (أو علی الحق) أى أو عطف علی الحق بت حینئلِ عقلي إذ إنزاله ملابسَاً 
بالحق کالعلة ہن احکم . 

قوله: : (اي انزلتاہء بالحق وبآن احکم) الظاعر أن إِنَ حبتثد مفسرۃ ة والأامر باقی علی 
معناہ ار ان ُ الم خشقۂے . 

قولە: (ویجوز أن یکون جملة) ابتدائیة أو معطوفة علی آنزلنا. 

قولہ: (بتقدیر وأمرنا أن احکم) أن مفسرۃ کما هو الظاھر ویجوز ان تکون مصدریة. 

قولە: (اي بأن یضلوك ویصرفوك عنہ) معنی الفتنة عنا والإٴضلال . 

فوله: (وإن بصلته بدل من ھم ہدل الاشٹمال أيی احڈرشهم فتنتھم) إذ المبدل بحیثٹ 
یتشوق عند ذکرہ إلی ذکر البدل والظاھر أن المراد بالأمر بالحذر الدوام والثبات عليه إذ لا 
یتصور في حقه عليه السلام المیل عن الحق أو المراد بأمرہ عليه السلام الآمر لأمتہ وروایة 
أحبار الیھود لا یلائم الوجه الأخیر بل قوله فأبی رسول اللہ عليه السلام یؤبد الوجه الأول 
ویقوي تأویلنا. 

قولە: (او مفعول لە أي احذرھم مخافة أن یفتنوك) قدر المضاف إذ لا یصح کونه 
ہدون مثل ھذا التقدپر وفْےه4 نوع تکلف وعن ھذا آخرہ. 

مولےه: (روي اي ان آحبار الپھود) رمم کعب بن أاسبید وعبد اش بن صرربا 
وساس بن فیس کما فی الکشاف . 

قوله : (قالوا) أي قال بعضھم لبعض . 

قوله: (اذھبوا بنا إلٰی محمد لعلنا نفتنہ عن دینە فقالوا یا محمد قد عرفت آنا أحبار 
رر ہم ہہ ہش ہہ 
اٛھبوا سس اسان وا ارتا ذامبین (عن کر نر ریا غیرہ) . 

قولہ: (یعني ذنب التولی عن حکم اللہ تعالی) یعني أي ببعض ذنوبھم ذنب التولي عن 
حکم اللہ أي وارادة غیرہ. 

قوله: (نغبر عنہ بذلك تنبیھاً علی أن لھم ذنوباً کثیرۃ) التنبيه علی آن لھم ذنوبا آخر 
غیر ذنب التولی واضح جلي وأما علی الکثرة فخفي |إذ البعض یفید وجود بعض آخر لا 


ثوله : بدل من عم أي من لفظ ھم في فاخذرهم بدل الاشتمال فکأنه قبل واحذرھم فتنتھم إباه 
فھو کقولك عجبت زیداً رمیه فإن ہین الفعل والفاعل ملابسة وتعلقاً ولذلك جعل بدل الاشعمال . 


۲ڈ سور الائدة/ الآیڈ: جو 


الکٹرۃ وم اہ الھم و اتعظیم بحسب الکقة لا لکتزۃ سب الاکن رجہ 
لکن بالتکلف والتمحل . ٰ 
ا فولە: ام مود تا سن جسام با جال ملی لم کلم 
التنکیر) أي کما أن التتکیر یفیدالتعظیم لکونہ في معنی البعضیة فکذلك إذا صرح بالَبعضیٰة: : 
قولە: (ونظیرہ قول لبید أو یرتبط) سے ور سر (ذا ولھ:: 
۱ نال أمکعئ. ۱ إذا ےم أرض ےہا ٰ 
أو یرتبط الخ رہ نقمہ وإنما قصد تقخیم شاتھا بھڈاالابام کانہقال تق کیرة. 
قولە: (بعض النفوس حمامھا) أیى موتھا. ۳ ْ 
قوله: (وإن کثیرا من الناس لفاسقون4 (المائدة: ر2 
ا رای و کر اسر راید وی سی ری کی رر 
[النساء: ]1٦‏ یعني اٹبتنا حکم القضاص في التوراۃ وقررناہ فی الینجیل ٭وآئرلنا عليك 
الکتاب :مصدقاً لما فیھما4 ٭وإن کثیراً من الناس لفاسقون44 [المائدۂ: ۹) من ۱ 


الأحکام المقررةۃ فيی الادیان انٹھی و بیٹھما حصل بملاحظۂ کون 7" من 
الأحکام الثابتة في الکتب الالھیة. 


۶۳ ۳ و ار کالتر لگا 
قوله: یکو یی و ٰ 
فالاستفھام تلڑنکار الواقعي وتقدیم المفعول إذ روہ وی سن رف واطلب 
مطلقاً وني مثل ھذا یجب تقلۂم المفعول لثلا یفھم إنکار آ صل الفعل . و تم 

قولە : (الذي هو المبل والمدامنة في الحکم) ببان حکم الجاھلیْة . 0 

قوله : (والمراد بالحاھلیٰة الملة الجاھلیة الٹي هي متابعة الھوی) الملة الجاملیة ایعني 
ان إضافة الحکم إلی الجاھلیة جت ن الجاھلیة صفة الجاھل إضافة إ لی مصدر الصفۃ دلالڈ 


۱ قوله : رو الا حقی فا ال وی ای می ای کرد وی 
دلالة علی ئعظیم ذنب التولي قالٴ صاحب الکشاف سید سید صی یت وا اؤنحو 
جر وس ہو 

پٔمسَسس سس موی وننساً آي نشی فکہا 
سے جس ش ‏ رب سی سر یی ری ۲ 
کے ا0 لت إذا لے ار ہیا ۱ 5 
لہ و بیط الم ملف علی لم آرشیا نی آا ارد الاک تلم آرغھاآر ند زرل 
الثرك: ۱ 


رر الال ا02 37ےے می لاف ہہسسسے ٦۸۷‏ 
علی اختصاص المضاف بمصدرہ أي منشا الحکم الواقع علی خلاف ما کم اللہ ورسوله 
من الجاحل جھلە فالجاھلیة أي الجھل صفة الجاھل حقیقة لکن إذا أرید المبالْعْة'نچمل صفة 
الملة ولذا اختارہ ھنا وأشار إلی الأول فی سورۃ آل عمران بقوله وھو الظن المختصنَاِلملة 
الجاھیة وأملھا وإنما سموا ہالجاھل مع أنھم من الأحبار لعدم جریھم علی مقتضی علمھم 

قوله: (وقیل نزلت فی بنی قریفلة والنضیر طلبوا من رسول اللہ صلی الہ تعالی عليه 
وسلم أن یحکم ہما کان بحکم بە أھل الجاھلیة من التفاضل بین القتلی) وھو ما کان مقرراً 
فیما ہین قریظة والنضیر إن دیة مقتول بني النضیر مائة وأربعون وسیقاً من التمر ودیة مقتول 
قربظة سبعون وسقاً وکان أآرش جراحاتھم علی النصف ولم یرضوا بتغییر مذا الحکم 
والشرع یستوي بین القتلی ولا یرجح بعضھا علی بعض وھذا الاستواء وإن کان أنفع لبني 
قریة لکن لم یرضوا بتغیبر ما کان مقرراً عند آبائھم فلا [شکال في قوله طلیوا رسول اللہ 
عليه السلام الخ حتی قیل إن ما ثبت في التواریخ إن الطلب من بني قریظة مع ان حکم 
الجاھلیة یضرم وجوابە ما تقدم مرضه إذ التخصیص ہحکم القتلی غیر مناسب بل الظاھر 
ان ببقی علّی عمومه. 

قوله: (وثریء برفع الحکم علی أنە مبتداً ویہغون خبرہ والراجع محذوف حذفه في 
الصلة فی قوله تعالی: آھذا الذي بعث اللہ رسولا4 [الفرقان: ]٥٤‏ واستضعف ذلك في 
غیر الشعر) برفع الحکم لأئه من قبیل الإضمار علی شریطة التفسیر فتسوی فيه الآأمران 
واستضعف ذلك أي حذف العائد من الجملة الخبریة فی غیر الشعر لکن حذفه في الصلةه 
شائع ذائع فلا یقاس عليه . 

قوله: (وقریء ڈلٛأفحکم الجاھلیة* [المائدة: )]٠٥‏ بفتح الحاء والکاف بمعنی 
الحاکم . 

قولہ: (أي طیبغون* [المائدة: ]٤٥‏ حکماً کحکام الجاھلیة یحکم بحسب ٹھیتھم) 
اشار إلی أن الحکم مفعول یبغون وجه تقدیمه ما مر في قراءۃ الرفع وأشار أیضاً إلی أن 
حکماً مشبه والمشبه بە حکام الجاھلیة ترك لظھورہ ویمکن حمله علی الاستعارۃ وبمکن 
حمله علی التشبیهہ إذ المشبه بہ کالمذکور لمکان الجاملیة وہذا هو الأقوی . 

قولە: (وترأ ابن عامر تبخون ہالتاء علی قل لھم آفحکم الجاھلیة تبغون) أي بإاضمار 
القول خطاباً لللبی عليه السلام إذ بدونە لا یتم المعنی ویمکن أن یقال ھذا کلام وارد علی 
لسان رسول اللہ عليه السلام کقولە: ٭وما أنا علیکم بحفیظ٭* [الأنعام: .]٦٤٤‏ 


قوله: وقریء ۶لأفحکم الجاھلیةچ4 [المائدة: ]٤٠٥‏ یبخغون مذە قراءة قتادة قرأ ٗأفحکم 
الجاعلیة 4 [المائدة: ]٤٥‏ بفتحتین أي أفحکم الجاعلیة والمراد وإن هذا الحکم الذي یبخونه إنما 
یحکم بە حکام الجاعلیة فأرادوا بسفھھم أن یکون محمد خاتم النبیین حکما مثل أولئك الحکام. 


۸ نے تی 1 سورۃ ایز لاة:‎ ٤ 


قوله (أي عندھم ولا '' للبیان) اي لتپین إن ھذا الاستفھام لمن او امم عائ: 
قولە: (کما في قولە تعالی: طڑھیت لك*4 [یوسف: )۳٣‏ أي ھذا الخطابلك : 
تولە: (اي هھذا الاستفھام لوم یوقلون نإنھم ھم الذین یتدہرزون الأمور) أی اذا 
الاستفھام وإن کان عاماً للموقنین ولڈھل الجاھلیة حر و ہت تقو 
فلذلك خص بھم واستوضح بھدی للمتقین . 7 
فوله: (ویتحشون الأشیاء بأنظارعم شر ۷ اسی کاب میڈ 
معناہ أنه تعالی أحسنٰ خکما من کل حاکم لما بین في محلہ رد ری 
ینف المساواۃ بحسب اللغة لکن في العرف ینفي المساواة کما ینفي الزیادة. 
ےت ٹول تعالی: لچ ا ان مال دا ٹر انکر ای رخ ت ئن 


ہی سخ 


7 تم ہلا یھی اي اش وکا ٰ ۱ 
قوله: (غ لیا أیھا الڈین آمنوا4) [المائدۃ : ١‏ لایة لما ذکر تعالی الات افزقین 
ومٹالبھم تھی اللہ تعالی عن موالاتھم وإن موالاتھم توصل إلی الدخول في زمرتھم.. ٴ 
قوله : (ڑلا تتخذوا الیھود والصتاری أولیاء4) [المائدة: ]٥١ ٠‏ سلبٰ کل رن 
الإڑیجاب الكلي وإن کان الأضل في الواو إذا وقع في حیز النفي آر الٹھي و مود ۱ 
لکن القرینة قائمة علی خلافه : کک 
قوله: (فلا تعتمدوا علیھم) فت الأصحاب . ٰ 
ات قولە: (ولا نعاشروھم معاشرۃ الأخباب) بل عاشروھم ھ0 ء۵ انتضیٰ _ 
الحال والفرق بین الحربي والذمي 'في المعاشرۃ مستوفي علم الفقه وإليه أشیر في قوله .. 
تعالی: ڈ٭لا ینھاکم ا4 [الممتحنة: ۸] إلی قولہ: فآن تبروھم وتقسطوا إليپے4 
[الممتحنة : ۸] وقولە تعالی: نما ینھاکم الہ عن الذین قاتلرکم4 [الممتحنة:: اہنت 5 
قوله: (إیماء :إلی علة الٹھي) فلذا ترك العطف . ُ 
قوله: (أي فإنھم) بیان کوئە إیماء العلة لا صریح العلة . 


قوله: سن س سیت لمخالفتکم فی الْدين لانحادھم فی الدین کت کان هذا 


فوله جا ورفو اَی مر نَم کھت تو 
۱ اللمھیت بۂ فوله أي ھذا الاستفھام ٭إلقوم یوقنون٭ [المائدة: ۰] ھا التازیل بعید إِذ :لا یعطی ھذا 
المعئی ظاھر الکلام والمستفاد من ظاھر الایة ان الاستفھام فیه ڈلانکار والمعتی لا احد اتل اف 
حکماً عند قوم یوقتون فاللام متمٰلق بمعنی الئفي المفاد بالاستفھام الڑنکاريی فکانه قیل الأحبٰن من 
0 ٭'" دَ 


: ج ت عضاو ای ھذا جح گاٹن توم بوقنون4ا وثم برض اف بحکباً ان‎ ۰ 7 (١2 
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علة لموالاۃ بعضھم بعضاً کان اختلافھم إیانا في الدین علة الٹھي وإذا لم یگڑڑھذا مذکوراً 
بل کان إیماء قال إیماء إلی علة الٹھی ٹم المعنی لاتحاد الیھود وقومھم فی الْدَيٰن راتحاد 
النصاری بعضھم بعضا فی الدین لا لاتحاد الیھود والنصاری فی الدین فان العداوة َيھم 
والبغضاء فیما عندھم مما استغنی عن الہیان وعن البرھان وکذا المراد بقوله تعالی؟ 
٢بعضھم‏ أولیاء بعضص4 [المائدۃ : ]٦٥‏ کأنه لف ونشر تقدیري . 

قوله: (یوالي بعضھم بعضأً لاتحادھم في الدین واجتماعھم علی مضادئکم) وإن 
اجتمع الیھود علی مشادۃ اللصاری وبالعکس . 

ثولە: (ومن والاھم منکم فإنه من جملتھم) أي من أحبھم حبا اختیاریاً فإن المحبة 
الاضطراریة مما لا یدخل تحت التکلیف . 

ثولە: (وھذا للتشدید فی وجوب مجانبتھم) اي الموالاۃ لا تفضی إلی الکفر إذا کانٹت 
صوریة لکن لکمال الزجر والتشدید عد من تولاھم من زمرتھم. 

قولہ: (کما قال عليیه الصلا: والسلام لا نتراءی ئاراھما) التراثئی تفاعل من الرؤیة فیل 
إِن قوماً من مکة أسلموا وکانوا مقیمین بھا قبل الفتح فقال عليه السلام ٭ انا بريء من کل 
مسلم مع مشركہ فقیل لم یا رسول اللہ فقال عليه السلام الا تتراءی ناراھماہ أی یجب أن 
یتباعد بحیث إذا أوقدت ناراھما لم تلمح إحدیھما الآخری . 

قولە: (أو لن الموالین لھم کانوا منافقین) فحینئذ نکون الموالا حقیقة وھي الموالا 
ٹي الدین وھل مؤلاء إلا المنافقون وکون المنافقین من جملة المخاطبین المؤعنین صورۃ 
وإقراراً لا حفیفة وتصدیقاً. 

قولەہ: (أي الذین) أشار إلی آن اللام موصول لا حرف. 

قولہ: (ظلموا أنفسھم) اختیار منه أن اسم الفاعل صلة ظاھراً ومؤول بالفعل الماضی 
والجمھور علی خلافه . 


(أنا بريء من کل مسلم یقیم بین أظھر المشرکین؟ قالوا یا رسول اللہ لم فقال لا تتراءی ناراعما أي 
لا یتقابل رأي أھل الإیمان وأھل الکفر والترائي تفاعل من الرؤیة یقال تراءی القوم إذا رأای بعضھم 
بعضاً وھو هھنا مجاز فی معنی التباعد أي عما في غایة التخالف والتباعد ومن ذلك قول عمر 
ری لا خله لی موسی فی کاتبە النصراني لا ٹکرموعم إِا مانھم ولا تأمنوھم إذ خونھم اللہ ولا 
ندنوھم إذا قصاصهم اللہ وروي أنە قال لە أبو موسی لا قوام لآھل البصرة الاآن فقال مات النصراني 
والسلام یعني عب أنه قد مات التصراني فما تکون صائنعاً حینئذ فاصلعه الساعۂة 0۸0010 
قولە: أو لأن الموالین لھم کانوا منافقین عطف بحب المعنی علی جملة قوله وھذا للتشدید 
إلی آخرہ یعنی إ|دخال من یتولاھم فی جملتھم إما للتشدید والتغلیظ وإما لأن الموالین لھم کانوا 
منافقین ورمسی المقٌابلۃ المستفادة بكلمة أو ان الداخل می الشيء حقیقة یخالف الداخل ادعاء ویقابلہ . 
قوله: قوله والمؤمنین عطف علی إن الذین ظلموا أنفسھم عطف الخاص علی العام والنوع 


٦‏ تل ھت تپوسصٗٗسھھد ھت ور 5 الأیة: ذ 


قوله: (ہموالاة الکفار) أي فی الدین أعنی المنافقین أو في الظاھر والْصورة وھم 
المؤمنون المقصرون . ْ گا 
قوله: (أو المؤمنین بموالاۃ أآعذاٹھم) عطف 07 الظامٰر ان ھذا ا فاظر اج ان 
المراد ھم المنافقون کما أن الأول ناظر إلی کون المراد المؤمنین سیت س2 
ا ا ا ای ٰ ۱ 


آثہ, کر اع پچ پا تسا خر رت نے 


مو جو ےا و ا یی 5 ْ 
۱ نولە: (انتری الذین بعني ابن أبي واضرابہ4) فتری پک کی 
والفاء لترتب .ما بعد علی عدم الھدایة ؛ یعني ابن أَبي ے یرس لی ٹرجیج کون ُ 
نجرا المتافقین وقد زیفہ حیث آخر ذکرہ. ٠‏ ٴ 
قوله: (فیسارعونگہ) حال من الموصول إن 0 الرؤیة 7 او مفعول ان عری 
تن رید الرؤیة القلبیة 'وھذا و الظار ۔ 0 
ٰ قوله : (في موالاتھم ومعاونتھم) سار کی تی ترا کن 7 لالغة: وق ۱ 
فیھم والمراد فی موالاتھم. ۱ ۱ ۲ 
قولهہ: (یقولون نخشیٰ۹) حال من فاعل یسارعوٰن یعتذروٴن اي إلی:الكبْاعليا ۱ 
السلام کما سیأاتی حمل قوله یقولؤن علی الاعتذار في المسارعة لیلائم قوله: بیو و ۱ 
ان یآت ي4 [المائدة: ]٥٥‏ الاَیة خ 
کوله: زوکتروہ بای بخافون آن تصیبھم دائرۃة من دائ لزمان ان پتقلبٰ شی 
وتکون الدولة للکافرپن) فیحتاجون إِلٰیٰ معاونتھم فلللك یسارعون في موالاتھم ومعاونتھم . ۱ 
قوله : (روی أن عبادة بن الصامت قال لرسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم إن لي 
موالي من الیھود کثیراً عددھ وأني أبرأ إلی اللہ ورسولہ من ولایتھم وأو إلی اللہ ورسوله 
فقال ابن أبي إني رجل أخاف الدوائر لا أبرأ من ولایة موالي فنزلت) فیکون قوله یقولوِ من 
قبیل قتل بنو فلان (لرسول اللہ :صلی ال تعالی عليه وسلم علی أعدائه. وإظھار المسلمین) . ٰ 
قولہ: (یقطع شافۃة لبھود) مھموز بی کرأفة قرحة تخرج في آسفل ا کی 


علی الجنس فان الظاھر : بش ھاكی کی کرد تر ارتا ھی ہہ ران 
فراد وم بقرینة ام المعنی الغاضن اوھو المؤمنین تً بقطع َ0 البھود انا 2 5 
سرو لی سر مد تو سی کر پان ھی ا ور کی سر رو می ۱ 
سس ےی زجج سب جج ویتے 
جرد سی سو سیت ِ 


سورۃالالد:/الّیة: ٭٭ ۔-۔-۔ .ںہ .._۔۔.. گ١‏ _ ٦۸۷‏ 
فتذعب وإذا قطعت مات صاحبھا وہمعنی الاصل کذا في القاموس والمرادھنا هو لازم 
المعنی الاول. 

قوله: (من القتل والأجلاء) فحینثذ یکون الأمر بمعلی الشأن مفمرد الأمور. 

قوله: (آو الأمر بإظھار آسرار المنافقین وقتلھم) فعلی عذا یکون الأمر في قوله أو 
امر مفرد الأوامر ہمعنی الطلب . 

قولہ: (فیصبحوا) عطف علی بأتي والفاء داخل علی المسبب والمعنی فیصیروا فی 
وقعت الصباح نادمین و فبدخلواۂ فی الصباح حال گونھم نادمین والمراد بالصباح جمیع 
الأوقات والتخصبص والتعبیر بە لشرافة ذلك الوفقت أو أول وقت یحد بہ الأشیاء أو 
لمصادفة ندامتھم في وقت الصباح واستمرت. 

قوله : (آی مؤلاء المنافقون) المعیر عنھم بقوله: لی قلوبھم مرض 4 [البقرۂ: ٭٠].‏ 

قولہ: (علی ما استبطئوہ من الکفر والشك فی أمر الرسول عليه السلام) ھذا من قبیل 
الاکتفاء بالادنی وإلا فمن المنافقین من یجزم بکفرہ من غیر شك غی أمرہ. 

قولە: (فضلا عما آظھروہ مما أشعر علی نفاقھم) مثل قول ابن أبيی نخشی أن تصیینا 
دائرة ومٹل رجوعه مع أحزابہ عن غزوۃ آحد إلی المدیئة فإن ندامتھم عليه آولی واحری مما 
هو اآخفی ثم الظاہر أن ندامتھم ھذہ ندامة تحیر وخجالة لا ندامة توبة. 

ارم سی تل الييَ موا اصولاء ادن اتسموأ پان ساس ری موی 


1 ۲وس 7 9 


قَولٰه: (ہالرئم قرارم - وحمزة والکسائی علی أنه کلام مہتد!) ای غیر داخل في 
رھذا الا حتمال پر جج قولہ ویڑبہ إلی بغیر واو الخ . 

قولە: (ویژیدہ قراءة اہن کثیر ونافع واہن عامر ,لوط غبر ارعال آت جواب قائل 
فماذا بقول المژمئون حیٹئثذ) فاجیب بأئھم یمقولون لبیان کمال شناعتھم وسوء شکیمتھم . 

ٹول : (وبالنصب قرأ أہو عمر ویعقوب عطفاً علی أن بأتي باعتمار المعنی) أي بتتزیل 
عسی اللہ أن یأتی بالفتح منزلة عسی أن بأتي اللہ بالفتح لان عسی زید أن یخرج وعسی أن 
پخرج زید کلاھما ہمعنی واحد. 

قوله: (فکانہ قال عسی أن یاتی اللہ بالفتح وآن ٭بقول الذین آمنوا4) ٹلا یرد ان یقول 
حال عن ضمیر راجع إليه تعالی مع أن یأتيی حامل لە فیمتنع العطف لأنه علی ھذا التاویل 
لم یحنج عسی إلی خبر لکونھا تامة ہمرفوعھا ولاشتمال المرفوع بالمنسوب والمنسوب اليه 
سے نو دیسرس وسر ہسوسو دہ سی 
الواو العطف وکذا الکلام فی عطف فتصبحوا علی أن يأتي بالفتح . 


۹ھ یڑک ژاحمد جایسسڈوڈ کو ہہورة ةالائۃ/ الآیة : 027 


قوله: ڈو یجماہ لا من اسم اف ملف على قوہ باعتار المعنی میم اہ وھر 
اسم عسی. ٰ شک 
قولە: (داخلاً قي اسم عسی مقتبا می الخبر ہما تضمنہ من الحدث) داخلا ي کم ٰ 
عغسی لا خبراً لە بأن یٹم عسٰی بمزفوعھا وکون أن یأئي بدلاّ من اسم اللہ بذل اشتمال 
ریغو تی یر و ہے درا جرد ار ہے می کی نار و 
انتفاہ الضمیر فی المعطوف مع وجودہ فی المعطوف عليه لکن یلزم ان یکون ویقولول ہدلا 
اأیضاً وقيه خفاء وأیضاً بدل ےد یحتاج إلٰی ضمیر یربط بالمبدلن مُنہ فیعود 0" آفي۔ 
العطف فلا یتم.الجواب ولعل تأخیر ھذا الوجه لہذا الریتا: ۱ 

قولہ: (أو علی الفتخ بمعنی عسی ال أن یأتي بالفتح وبقول المؤمنین) آراعلی افتہ ٰ 
عطف علی أن یأتی أي أن قراء؟ النصب یحتمل أن یکون معطوفاً علی: أن یا تي أو علی الفتح ْ 
والزمخشري اکتفی بالآول کان المصنف تعرض بە في اکتفائہ لکنە تکلف وعن مذا.قال فان 
الاتیانَ ائٹخ ولھذا لم یلتفت إِليه: صاحب الکشاف فان الاتیان ہما یوجبه وھو هو الفتح : 
قولہ: (فإن الانیان یما یوجبه کالإتیان بە) أقحم الکاف للتنبيه علیٰ إتیان قول 
المؤمنین تنزیلي لا تحقیقي وہُو قیل إتیان قول المؤمنین خلقاً فعله وإتیان زین سے قوٹھم ٰ 
کسباً لم یحتج إلی ما ارتکبە من التمحل. ٰ 

قولەه: ود مس سس متا سک رک انگ 
المؤمنون اختارہ لیلائم التحقیر بھؤلاء إذ الیھود لکون المنافقین منھم لا یرضون بھذا التحقیر . 

قوله: (تعجبا من حال لاتوین وھو إظھار الإسلام وإبطان الکٹر لمخادعة 7 
0 ٰ ۰ 


لیڈ -ئ ۱ 


قولە: (أو یقولون لبھود) بئيی قریلة وبني النضیر ۔ 


آ. قولە: ہرد لمت بی تدم سر اض و یس گا ماد رای عد 
المعنی آو بجعل ان یأتي بدلاٴمن اسم اللہ فحینثذِ صح عطفه علی أن یأتي فالمعنیٔ علیٰ إ إقامة 
بی۔ ہوا جو ہے چٹ پر تی ٰ 
الاسم وھو أن یأتي من معنی الحدث:فیکون مثل عسی أُن یخرج زید ٰ 

قوله: ار علی النتع عطفٰ علی قولہ علی ان یائي غي قوله عطق علی ان یا مع یکون 
الہمعطوف داخلا فی حیز المعطوف عليه والمعطوف عليه مفعول الاتبان فرجب أن یکون المغطوفٰ 
وھو قولہ: گڑالذین آمنواچ [المائدۃ: 0 "و" 
نوغ خفاء بیئە بقوله فإن الإتیان ہما بوجیه پ ‏ بی سو وی . 
کالاکیان ہقفولھم عذا ۵0 00" ١‏ ُٰ 


سور الائد:/ الآأبة : ٢٥‏ ۹ 


قوله: (فإن المنافقین حلفوا لھم ہالمعاضدۃة کما حکی ال تعالی عئھشم وإن قونلئم 
لننصرنکم وجھد الإیمان اغلظھا) إما بالتکریر والتاکید أو بالانضمام إلی الخلف حرف 


التقریر والتاکید . 
قولە: (وھو فی الأاصل مصدر) ثم شاع في الیمین الغلیظة وإن لم یکن مرادہ ھذا لم 
یظھر لقوله في الأصل وج . 


قولە: (ونصبه علی الحال علی تقدیر وأقسموا باللہ یجھدون جھد إیمانھم) فیه نوع 
إباء لما قررنا إذ ظاھرہ أنە فی الاَیة مصدر وما فھم من أول کلامه أنه من قبیل إضافة الصفة 
إلی الموصوف إِلا أن یقال أشار إلی صحة کلا الاعتبارین . 

قوله: (فحذف الفعل وأقیم المصدر مقامہ) فی وقوعہ حالاًء 

قولە: (ولذا ساغ کونھا معرفة أو علی المصدر لأئه بمعنی أقسموا) ولذا أي ولکون 
أصل یجتھدوت قوله کونھا معرفة مع أن الحال لا یکون معرفة إذ الحال حقیقة الفعل 
المحذوف وھو بمنزلة النکرۃ . 

قولە : (طحبطت اعمالھم4) بطلت أعمالھم التعی عملوھا في شأن موالاتھم حیث لم 
یکن لھم دولة وجولة فینتفعون بھا. 

قولہ: (إما من جملة المقول) أي مقول المؤمنین کما هو الظاعر فلذا قدمه فعلی ھذا 
یکون جملة حبطت استثنافیة مسوقة لبیان خسران عاقبتھم وخیبتھم عن رجائھم . 

قولہ : (أو من قول اللہ تعالی شھادة لھم بحبوط أعمالھم) ناظر إلی الآخیر والمراد 
بالشھادة البیان الوافی والحکم الکافي وقیل ناظر إلی الاحتمالین وبینہ ورجحه بما فیه خفاء 
ظاھر وعلی ھذا یکون جملة حبطت ابتدائیة لا حظ لھا من الإعراب کمالپا حظ في 
الاحتمال الأول . ۱ 

ثولە: (وفیه معنی التعجب) إن جعل حبطت خبراً لاسم الإشارۃ أو الموصول مع صلته 
صفة لە أو خبر ان إٰذا اعتبر الموصول خبر الاسم الإشارۃ فالأمر واضح لانسحاب الاستفھام 
التعجبی إليه وإلا فمستفاد من الفحوی ئثم التعجب إن قیل من المؤمنین فحقیقة وإن اعتبر منه 
تعالی فالمراد غایتہ ما أحبط أعمالھم ھذا مؤید لکون التعجب من مقتضیات المقام . 

قوله: (کأنه قیل ما أحبط أعمالھم وما أنحسرھم) فعل التعجب مثل ما أحبط أعمالھم 
لفظ ما نکرۃ بمعنی شیء عبتداً عند سیبویە والجملة بعدھا خبرھا من باب شرا هر ذا ناب 
وموصولة عند الأخفش والخبر محذوف أي الذی اأحبط أعمالھم شيء عظیم واستفھامیة 
عند المفراء وما بعدھا خبرھا. 


قوله: ولذلك ساغ کونھا معرفة أي ولأجل کون الحال یجتھدون لا مذا المصدر الذي هو 
جھد إیمانھم ساغ کون مذا الحال معرفة إِذ الحال لیس ھذا المصدر في الحقیقة بل الحال في 
الحقیقة هو الذي قام هذا المصدر مقامه لا عذا المصدر المعرفة لأن شأن الحال أن یکون نکرة . 


7ج ورة ائدۂ الایة: دی 


. 7 9627 - ۴ ساس سے ۱ ۲ ۳ ۔ ۰ غم 
قوله ثعالی : یناہ ان ڑا رید ٭ ر عن دیٹاوے فسو ف بے الہ پک و کو او 
رح یڈ کن کی ار یا و کا کک کش کن یمن : 
کے ا شلام وا 227 ٤ ٠‏ 


قوله: (یا آیھا الذین آرا4) [المائدۂً: ١‏ ما نھی المؤمتین عن موالاۃ الکفاراوہین 
ان موالاتھم تؤدي إلی الارتدام عن الدین إما حقیقة أو تشدیداً وفصل أمر من یعاونهَم من 
المنافقین شرع فی بیان حال المرندین والخارجین عن جماعة المسلمین علی الاطلاف سوا کان 
بسبب موالاتھم لأصخاب الشقاقی و لما رکز في قلوبھم ضعف الاعتقاد والمیل إلی:التفاق۔ ٰ 
تولہ: (ترأء علی الأاصل' افع وابن عامر وھو کذلك في الإمام والباقون بالإدغام وھذا 
من الکالنات التي آخیر اللہ عنھا تبل وٹوعھا) إِن ھذا تعلیق فابن پا ۱ 
انا أول العابدین 4 7 و ناش ات سنھائز۔ ٰ ْ 
قولھ: (وئد ارقد) أي إذاارتد عطف العل: ۱ "َ" 
قوله: : (من العربٴفي أواخر عھد رسول اللہ صلی الله تعالی عليه وسلم ٹلاث فرق) 
ہی ور ہتپ یک ید جج بی ۱ 
عوسی ٴ _ ٰ "۳ 22 
گولٰه: (بنو مدلچج وکان رٹیسھم ذو الحمار) کان له خمار وکانت النساء یتعطرن پزرٹ 
حمارہ وقیل یعقدون روثه بخمزؤھن فسمي ذو الخمار بالخاء المعجمة . : ہو کی ۱ 
فو نمور وت ہی سس ور ۰ 
ضضرن ا بن مالك بن آدد ابو قیلة من الیم کڈا قیل۔ . 
تولە: (تنباً بالیمن) أي کان کاعتاً تنبأ أي ادعی الہوۃ . ٰ 
قوله : (واستولی علی بلادہ لم قتله فیروز الدیاعي لیلة قبض وسنول الله صلٰی اللہ عليه 
وسلم من غدما وأخبر الرسول فی نلك اللیلة فسر المسلمون وأني الخبر في أواخر بیع 
لأول) واستولی علی بلادہ وآخزج عمال رسول اللہ عليه السلام فکتب رسول اللہ عليه السلام 
إلی معاذ بن جبل وإلی سادات الیمن فأھلکه الله تعالی علی ید فیروز الدیلمي فبیتہ'فقتلۂ: ُ 
قوله: (وبٹو حتبفة اصحاب مسیلمة) بکسر اللام (الکذاب تنبأأ وکتب إلی ۶7 اللہ 
سوا ےو سے ایا و ا ا 
ہاہ والعاق للسکیی تعارہ آ پکر ردیي ال مھ بجند السلموا ‏ 9س "ھ٭ 
کول : وہ لوعشي ئل حمزۃ آی لوحقی قل قب اسلانہ فی غزو مد عو 


سس 


سور ا ائدہٗ الأبة : ٠٥‏ ۱ 


عم النیی عليه السلام سید شھداء الإسلام وکان یقول قعلت خیر الناس في:الُاعلیة رشر 
الناس فی الإسلام آراد في جاھلیتيی وإسلامي کما في الکشاف . 

قولە: (وہنو آسد قوم طلیحة بن خویلد تئبأً فبعث إليه رسول اللہ صلی ال تعالی عليہ 
وسلم خالدا) أي الفرقة الثالثة بنو أسد . 

قول: (فھرب بعد القتال إلی الشام ٹم أسلم وحسن إسلامه) بعد القتال أي قتال شدید . 


قوله: (وفی خلافة أبي بکر سبع فزارة قوم عیینة بن حصن) فزارة في القاموس هو 
أہو قبیلة غطفان محرکة وھو حي من قیس۔ 

قولە : (وغطفان قوم قرة بن سلمة وبنو سلیم قوم الفجاة). 

قوله: (ابن عبد یالیل) کھابیل اسم رجل وصنم وابن عبد یالیل اسمه الکلاکل وعو 
ابن عبد کلال کغراب (وبنو یربوغ قوم مالك بن نوبرة). 

قوله : (وبعض تمیم قوم سجاح ہنت المنذر المتنیثة زوجة مسیلمة) رسجاح کقطام 
أي مبٹی علی الکسر ثانیه جیم والباقي مھمل کانت کاھنة ثم ادعت النبوۃ وقیل تزوجھا 
مسیلمة ٹم أسلمت بعدما قتل مسیلمة وحسن إسلامھا (وکندة قوم الأشعث بن قیس وہنو 
بکر بن وائل بالبحرین). 

قوله: (قوم الحطم) أي ابن زید علی یدہ أي علی ید أبي بکر رضي ال تعالی عنه 
(وکفی اللہ أمرھم علی یدہ). 

قوله: (وقی أمرۃ عمر رضي اللہ عنه) عطفاً علی عھد أبي بکر رضي اللہ عنه أي ارتد 
من العرب قوم فی زمن خلافة عمر رضي اللہ تعالی عنه. 

قولہ: (غسان قوم جہلة بن الأیھم تنصر وسار إلی الشام) جبلة اسم رجل بن الاأیھم 
تنصر”'' لأئه لطم رجلاً فی الطواف فأراد عمر أن یقتص منە فقال انا شریف القوم وھو 
وضیع فقال عمر رضي اللہ عنه لم یفرق الله تعالی بین الشریف والوضیع واقتص منه فسخط 
وتنصر ولحق بالشام والی مذا التفصیل أشار صاحب الکشاف بقوله نصرته اللطمة وسیرته 
من المجاز العقلي وترکهھ المصنف وقال تنصر وسار إلی الروم. 

تولەہ: (فسوف باتيی الله) [المائدۃ: ]٥٥‏ جواب الشرط''' والعائد محذوف 
والمعنی فسیآتی اللہ بقرم مکانھم بعد ڈھلاکھم إن بقوا علی الارتداد ورصحة الحکم لا 
یوجب إھکلاھم جمیعاً علی الارتداد بل إھلاك البعض علی تلك الحالة یکفي في ذلك. 

ٹول : (قیل هم آمل الیمن لما روي أنە عليه الصلاۃ والسلام أشار إلی أبي موسی 


)١(‏ وفی بعض الحواشي لطم رجلا ففقا عینه فلم یزل في الفداء إلی أن بلغ عشرۃ آلاف فابی الرجل إلا 
النقتصاص فھرب إلی الروم وارتد العیاذ بالله تعالی وکان من ملوك غسان فعلی ھذہ الروایة لم یقع 
القصاص . 

)٢(‏ والظاعر أنِ الجراب محذوف والمذکور علة أي من پرتد قعليه ضررہ. 


۲ 


۱ رۃالائیۂ/ الایة: "٠٤‏ 
الأشعري وقال ھم قوم ھذا) ھم الیمن أ ي أھل الیمن بحذف مضاف أو بذکر"المُجل وإرادة 
الحال إذ الیمن ما عن یمین القبلة من بلاد الغور (وقیل الفرس لانہ علیہ السلام سنڈلی:ینھم: 
فضربِ یدہ علی عائق سلمان فقال ہذا وذووہ) وذورہ ہپس توم 
السلام لو کان الڑیمان معلقاً بالٹریا لناله رجال من آبناء فارس٤‏ . : 

قوله: لویل الذین جاھدوا یم القاصےة) وھي قرة الکوف یہ رہن الکوفة خسة " 
عشر میلا حارب فیه جیش یزدجر من قبیلة بالیمن. ٭ ٠‏ 
قولہ. (ألفان من الدخع :وخمسة آلاف من کندة) بالکسرۃ ہے 
غفیر حي من الیمن . ۰ ُ 

قوله: (ؤبجیلة) بوژن سفینة حي من الیمن. ۱ 

قولە : (وثلالة ة آلاف من إقتاء الناس) هو من إفناء إذا لم یعلم آ نہ هو ۔ 

ثوله : (والراجع إلی من محذوف تقدیرہ لفسوف بأٰتي اللہ بقوم4 [المائدة : 0 
مکانھم) آشار إلی أن ۶نسوف :یأتی ال4 جواب ھذا بحسب الظامر وقد مر توضیحہ جاجة' ٰ 
الجزاء إلی ضمیر المبتدأ عند من یجعل الجزاء لا الشرط أوٴ المجموع. س".۔. 

قوله : (ومحبة ال للعباذ إرادۃ الھدی والتوفیق لھم في الدنبا) فالمحبة راجعة ال 
لت الٰداتی وبھذا المعنی جو سی بوائے ایاء مو ٰ 
قدم قوله یحبھُم علی ویحبونه .. ٰ ×٦‏ 

قولہ ارس الات با از مر تاس یس ات 
العبد فینبغي أنْ یؤخر قال اللہ تعالی: تل إن کنتم تحبون' الله فاتبعوتي یحبیکم اللہ 4:[آل' 
عمر ان : خی سو کس سو وت ٣‏ 
تعالی ورضاہ کما آشار إليه المصنف ھنالك . ُ 
ا قولە: (فی الآخرۃ ومحبة العباد له إرادة طاعته والتخرز عن معاصيه) وھذہ اارادع: 
وھی الصفة المخصصة ھی المٰقارنة بالفعل٭'٠.‏ والمال طاعتہ ہس حسی ہت ٰ 
ولو عطف علی طاعته لکان المٰعنی ما قررناہ. ًَ 

قولە: (عاطفین علیهم مذللین:لھم) إشارۃ ا طریق لقسین وجمل النشن اما 
والمضمن فیه قبداً ولو عکس لُکان أولئ. 7 

ٹوله: (جمع ذلیل لا ول فان جمعه ڈلل) لا ذلول أذيٰ عر تقیض انصعر/ۃ لا 
لفساد المعنی فإنہ أیضاً مناسب'للمقام بل لأنە یجمع علی ذلل لا علی 000ب ْ 
فٹولە: (واستعماله مع ملی) والظاھر استععالہ مع اللام کما أشار ليه في قول: 
متڈللین لوم 


)١(‏ کون الإرادة مقارنة بالفعل کالقدرٰۃ عندنا ٹم صرح بە قي شرح المواقف۔ 


سررۃ الائدة/ الای: ٤٤‏ مم ےس ہی سست سسسستشر۰۶م. ہے ٦۹۳.‏ 


قولە: (إما لتعضمین معنی العطف والحنو) وعو یستعمل مع علی کما اتا إليه بقوله 
عاطفین علیھم . 

قولە: (آو للتنبیہ علی آنھم مع علو طبقتھم وفضلھم علی المؤمئین خافضون لھم) أيٌ 
أن علی بمعنی اللام عبر بعلی تشبیھاً لاختصاص ذلھم بأعل الإیمان مع أنھم عالون ني 
نفس الأمر باختصاص العالي بالسافل فی مطلق الاختصاص فذکر اسم المشبه بە وأرید 
المشبه فحینثذ لا تضمین فقوله فیما سبق عاطفین إشارۃ إلی رجحان اعتبار التضمین وررجح 
أیضاً فی الکشاف لکن الثانی لکونە استعارة أبلغ وبالاعتبار أنسب . 

قوله: (أو للمقابلة) أي المشاکلة أي ذکر معنی الاختصاص بلفظ غیرہ وھو علی التي 
للعلو لوقوعہ فی صحبته ٭أعزۃ علی الکافرین4 [المائدة: ]٤٥‏ وعذا مجاز أیضاً لکن لیس 
باستعارة کما فی الوجه الٹانيی وعن ھذا قوبل بە. 

قولە : (شداد) جمع شدید . 

فولهہ: (متغلہین علیھم من عزہ إذا غلبہ وقریء بالنصب علی الحال) من عزہ إذا غلبه 
لا من عز بمعنی لا مٹل لە أو لا یرام أو لا یخائف أو لا یخوف ہالتھدہد فلذا قال متغلبین 
علیھم وأشار أیضا إلی أن المراد بالعزة لیس بالشرف وعلو طبقتھم فقط بل المراد الغلبة 
والقھر والحْلظة . 

قولہ: (صفة آخری لقوم أو حال من الضمیر في أعرٰة) صفة آخری لقوم اختیر الجملة 
المعلية المصدرۂ بالمضارع للتلييه علی استمرارہ التجددی . 

قوله: (عطف علی بجاھدون) والجامع بینھما خیالي . 

قولہ: (بمعنی أٹھم الجامعون بین المجاھدة فی سببل الل والتصلب في دینه) ببان 
اختیار العطف بالواو یعنی أن الجمع المستفاد من الواو الجمع في الثبوت . 

قولە: (أو حال) والواو رابطة . 

قولە : (بمعنی أٹھم بجاھدون وحالھم خلاف حال المنافقین) توبیخ المنافقین حاصل 
نی کلا الوجھین لکن التعبیر إذا کان حالاً اأظھر فلذا خصه لا لاختصاصہ في الواقع ولا 
لادعاء ذُلك الا ختصاص . 

قوله: (فإنھم بخرجون في جیش المسلمین خائفین ملامة أولیائھم من الیھود) یوھم 
کلامہ أُن تفریع المنافقین مستفاد من قوله: ولا یخافون لومۃة لائم4 [المائدة: ]٤٤‏ ولا 
یستفاد من ڈ٭یجامدون فی سبیل اللہ 4 [المائدۃ : ]٤٤٥‏ وضعفہ ظاھر لأنھم لا یجامدون فی 
سہیل الل إلا أآن یقال مرادہ السلب الکلیي لا رفع الإیجاب الکكلي فلذلك لم یذکر قید فٔي 
سہیل اللہ فی بیان حالھم . 


قوله: أو للمقابلة أي لمقابلة قولہ: (ٛاعزۃ علی الکائرین4 [المائدۃ: ]٤٥‏ کان الاولی ان 
بقول أو لمقاہلة أعزۃ علی الکافرین علی الإضافة فلعله سھو من الناسخین . 


کور الائدہ/ الایة: . 


قوله: افایمسلن کہا عقوم لی لوج من جوتھہا بل بجتتركیل شید 
ایلحقھم فیه ثثاء من جھتھم . ٌ 
قولہ: (واللومة المرۃ 20ص النوعیة لا الشخصیة . ۔ 
قوله: (وفیھا وفي تنکیر لائم مبالغتان) کأنہ ر1 لا رعالرں حعاقد مور ات ٰ 
من اللوام کما في الکشاف إِذ .الکرۃ ة في سیاق الفي یفید العموم ولو آرید الوحدۃ الشنخصیة 
مراداً بھا انتفاھا فيی ضمن أي فرد کان لم یبعد لکن المعول هو الأول۔ ْ کً 
قوله: ٠‏ (إشارۃ إلی ما تقدم من الأوصاف) من المحبة والذلة والعزۃ واتقام وف 
اللومة کذا في الکشاف (یمنحہ وبوفق لە). ٰ ٰ ُ 
قوله: (کٹیر الفضل) فإسناد الوسع یرس می ہد 
الخ یرید أن قوله: لإتما ولیگم ف4 المائد: ٥‏ متصل بقولہ: فیا أبھا الذین آمنوا لٗ 
تتخذوا الیھود والنصاری٭4 [المائد:؟: ١‏ وما بینھما لتاکید النقي کذا قاله العلامة الافتازاني . 
والأولی ان یقال ھذا تقریر لنھيی أیضا إذ حصر الولایة للرسول وللمؤمنین:تبعاً مما یؤکد ٰ 
المذکور إڈ لا یجتمغ ولایة الله ہر رش اعدائه (ہمن هو أھله): 


٤٤ 


ا۱ط می 


ٴ ۳ تعالی: ا تو اک تشراۂ ر الع مامنوا الین ۰ 9 ٌ اث 
7 لھا یمن مولالکراذکرعقیا) ما کر یا لیس باجنی فلا بای اقب 
قولہ:(من ھو حقیق حقیق با سواء کان آصالة آو تیم لم یتعرض الحصر الٰمستفا من 
إنما لیفیدہ ذکر الحقیق و لظھورہ۔ ُ 
قوله: (وانما قال ولیٰکم الله [المائدۂ: ]٥٢‏ ولم یقل اولیاؤکم) ۔ وااوضر 
جماعة یقتضي بحسب الظاھر کون المبتدأا جمعا وأنه جعل مفرداأہ _۔ ٰ 


قوله : (للتنبیء علی أن الولایة ل علی اش وٹرسوله للمومنین علی التی) ای علی 


قولە: وفھا وفي تنکیر لالم مبالغتان آي وفي اللومة من جھڈۂ آٹھا موٴضوعة للمرۃ ٦ے‏ ْ 
لائم مبالغتان أي لا یلحقھم خوف من لومة واحدة قطعاً من لائم ما أي لائم کان رأساً فغالمبالغة ۱ 
الاولی مستفاد من بناء المرة والثاني من من إبھام لائم لنکارته قالا الطیبي في المبالقتین لأئه ینتفي 
02+" من اللومة سر بی جمیم ےر و 0" یوید میں انضم - 

7 می معلی الٹرۃ مستفاد من معنی الوسعة قیٰ واسم۔ ‏ 

قوله: رلرسولہ وللمؤمئین4 [المنانقون: 0 علی ائیج معنی التیعیة متقادة می وا 


)١)(‏ فيه بیان العبالغتان فالمالعٰة 7 انتناء الخوف سن نچ نحدہ بل والشائیه انتفاء لخوف صن ات 
اترم ۱ 


سورۃ الائد؟/ الایة:  ..._................ ٥٦٦‏ .. جے ۔.۔-۔ھ۹۹۵ 
هذا جعل العطف بعد ربط الخبر فیفید ذلك وأما لو قیل أولیا کم لکان الكَطفب قبل ربط 
الخبر بالمبتداً فلا یفید هذا بل یفید کون الولایة له تعالی ولرسوله وللمؤمنین لی نسق 
واحد ولیس کذلك . 

قولە: (صفة للذین آمنوا فإنہ) أي وائذین آمنوا. 

قولہ: (جری مجری الاسم) کالمژمنین مثلا جری مجراہ لن المراد بالذین آمنوا لیس 
بالحدوث کما جعل الذي یوسوس صفة الخناس لخلوہ عن معنی الحدوث فلا یرد 
الإاشکال بأن الموصولین مشٹترکین في کونھما وصفین والوصف لا یوصف . 

قولە: (أو بدل منه) ھذا خال عن التمحل . 

قولە: (ویجوز رفعه ونصبه علی المدح) متعلق بھما إلا آنه علی تقدیر الرفع یکون 
خبراً حذف مبتدأہ وجوبا. 

قولە: (منخشعون فی صلاتھم وزکاتھم) أي حال من مجموعھما والمراد بالرکوع 
المعنی اللعُوي وھو الخضوع . 

اقوله: (وقیل هو حال مخصوصة بیؤتون أي بؤئون الزکاۃ فی حال رکوعھم فی الصلاة 
حرصاً علی الإحسان ومسارعة إليه) فحییثذٍ المراد الرکوع الشرعي فلا یوجد فی الزکاۃ . 

قوله: (فإنھا نزلت فی علی رضی الله عنه حین سأله سائل وو راکع في صلاته فطرح لەه 
خاتمه واستدل بھا الشیعة علی إمامته) اي إمامتہ الکہری وھي خلافة الرسول في إقامة الدین 
وحفظ حوزۃ المسلمین بحبث یجب اتباعه علی کافة الأمة وبھذا القید الآخیر بخرج من ینصبه 
الإمام فی ناحیة کالقاضي والمجتھد أیجب اتباعه من قلدہ لا الکافة ویخرج الآمر بالمعروف . 

قولہ: (زاعمین أن المراد بالولی) في قوله: ڈٛإنما ولیکم* [المائدة: .]٥٥‏ 

قولە: (المتولی للأمور والمستحتق للتصرف فبھا والظاھر ما ذکرناہ) المتولي أي ان 
الولی من الولایة بمعنی التصرف لا ہمعنی الولي بمعلی القرب کما ذھب إليه المصنف اولاً 
حیث قال فلا تعتمدوعم ولا تعاشروهھم معاشرۃ الأحباب ولما کان أولیاء فی لا تتخذوھم 


العطف إذ لو ذکروا جمیعاً بلفظ الجمع لأوھم أصالة کل واحد في معنی الولایة ولیس کذلك بل 
الولایة أصالة إنما ھی لل تعالی ولمن عداہ بالخلافة عنه والتبعیة . 

قوله: ني صلاتھم وزکاتھم إشارۃ إلی أن جملة طومم راکعون** [المائدةۃ: ]٤٥‏ حال من 
واو یقیمون وواو یؤتون معا. 

قوله: أي 'ڈیزتون الزکاةچ [المائدة: ]٤٥‏ فی حال رکوعھم فی الصلاۃ أقول مذا علی 
ظاھرہ لا یجوز لن إیتاء الزکاۃ فی آئناء الصلاۃ یبطل الصلاة فالرجه أن یراد بإیتاء الزکاۃ قصد 
إیتاٹھا بن یکون المعنی ویقصدون إیتاء الزکاۃ حال کونھم راکعین في صلاتھم وھذا کما تری لیس 
فیه مزید معنی لآن معنی الاّیة حینثِ الذڈین یفعلون الصلاة ویقصدون إیتاء الزکاۃ راکعین في 
صلاتھم فوله وإنھا نزلت تمسك من ھذا القول الآخیر . ۱ 


٦ کور الہ الایة:‎ ۱ ۱ ٰ ٦ 


اواآن ہ ااثیفت راف سی أن یحمّل في ۶ٛإنما يک 7 [المائدی: ]٥‏ علیٰ ۱ 
ڈاالمعی انا الگا ہم قبلوما بعد حصل یہ حسی لتقم وعی اد 
المصنف والظاھر ما ذکرناہ. ۱ 
قولە: (مع أن حمل ور نی سی علاف لقام) کما ند حمل الولیٰعل ٰ 
معنی المتولي ۔ ۳ 
قولھ: وا صح آلہ ول یا شایۃ لی الم ما ری ان عبد اللہ بن سلام صلیت 
مع رسول الل عليه السلام صلاة الظھر فسأل سائل إلی 7٤‏ 0/0 ۱ 
فطرح لہ خاتمہ من خبر الّحاذ لا یفید الیقین لو سلم نقله من الثقات. : ۱ 
قولەه: 7ص 0 
نر روس او سی ایور اس مسر یا پوے چ یی ۷ 
المحب والناصر لا المعنی المتولي فلا یتم استدلال الشیعة: 
ٰ قوله: (لیرغپ التىاس) روش مہہ سابل مہہ کانی مات اس 
غایته أن صیغة المضارع للاسٹمرار فیعم الماضی أیضاً کان قوله لیرغب الناس فی مثل فعلہ: 
أي فعل علي رضي اللہ عنه یشیر إليه. ۱ : : سے 
قوله: (وعلی ھذا) أي وعلی کون المراد الرکوع . 
قوله: (یکون دلیلاً علیٰ آن الفعل القلیل في الصلاة لا بیطلھا) وغو ما لا ينب ۱ 
الرائي آنه لیس .غي الصلاۃ أوٴما یستکثرہ المصلي والکثیر ما پستکثرہ ہ المصلي قال الإمامَ 
السرخسی مذا اقرب إلی مذھب أبي حنیفة رحمه اللہ فان دأبه التفویض إلی رأي المبتلی : 
وقیل ما یحتاج إلی الیدین کثیز وما لا فھو قلیل . 
قولہ: (وإن صدلة التطوٰع تسمی زکاة) وإن کان المتبادر صدقة الفرض نجرا وج 
التسمیة في التطوع کما یجري في الغرض. ٰ ا 
قوله تمالی : ومن بل اک شاو ما مزب ا مہ لتیؤن (گا ۱ ۱ 
قوله: (ومن بتخذهم ارلاء؟ ای ال متا نازہ لاتخاذ لکن الاولی ویخخ ا ۵ ولیا 
اورسوله والمؤمئین لما سبق آنفاً الا ان یدعي الفرق بین المقامین. . 
قوله: (أي فإنھم افااون ولکن وضع الظاہر موضضع لضمیر تنا علی البرمان ٰ 


قولە: وإن صح أي رز سا را اھ راتا (کو ع ات ْ 
والظاعر ما ذکرناہ استرجاح للوجه الأول وعو أُن یراد بالرکوع معنی التخشع لا فعل الرکوع في 
الصلاۃ فلعل وجە الاسترجاح . جسرہ یتو س پودہھ 
مستفاد من إعطاء خاتمه للسائل فان ذلك کان تطوعاً. 


قولة: ھا علی رما عله وج الہ مر ترئب اکم علی الوصف التاب فکان یل 


سورۃ الائدہ/ الآیة: ١٤۷‏ ۷ 


عليه) وضع الظاھر أي جعل الرابط وضع الظاھر موضع المضمر کقولہ ٭الحاقة ما 
الحاقة٭ [الحاقة: ١ء .]٢‏ 


قوله: (فکأنه قیل ومن یتول ھؤلاء فھم حزب اللہ ولحزب اللہ ھم الغالبوت* 
[المائدة : )]٤٥‏ أي کل حزب اللہ فما ذکر فی النظم الکبری والمصنف آطلق البرھان علیھا 
إذ أخذ الصغری منھا سھلة الحصول فکاتھا هي البرھان بتمامه . 

توله: (وئنوبھاً بذکرھم وتعظیماً لشأنھم وتشریفاً لھم بھذا الاسم) وتنویھاً أي تکریما 
وترفیعاً أی الإضافة لتعظیم المضاف . 

قوله: (وتمریضاً لمن یوالی غیر هؤلاء بأله حزب الشیطان) أي تعریضاً غیر کنوی إذ 
المعنی الم وضوع لہ مراد. 

قولە: (وأصل الحزب القوم یجتمعون لأمر حزبھم) وھذا الععتی مرجردھنا لان 
المژمنین حزبھم الملة والدین وقد یستعمل لمطلق الجماعة کان أمر أو لا۔ 

قوله تعالی: کہا اَی مامنوا لا کدوا لی اذیا ببنکر هروا وبا ون اانت وا ا جب ین 
سی و ری ںہ ہ۔جئھ 7 نر غھم مج چ ہگ 
فبیہر والہتار أَوذباء وانغوا الله ان کہ زین (نیا 

قولە : (نزلت فی رفاعة بن زید وسوید بن الحارث أظھرا الإسلام ثم نافقا) الظاھر أُن 
ٹم للاستبعاد وإلا فحق العبارۃ وقد نافقا أو المعنی ثم أظھرا النفاق . 

قوله: (وکان رجال من المسلمین بوادونھما) فٹھوا عن موالاتھما. 

تولە: (وقد رتب النھی عن موالاتھم) أي عن موادتھم. 

قولہ: (علی انخاذھم دینھم) الذي کلغوہ فالإضافة والاختصاص المستفاد من الإضافة لھذا. 

قولە: (مزواً ولعبا ایماء علی العلة وتنبیھاً علی أن من ھذا شأئه بعید عن الموالاۃ 
جدیر بالمعاداة) ھززاً ولعباً حیث سخروا بە. 

قولە: (وفصل الہمسٹھزئین بامل الکٹاب والکفار علی قراءة من جرہ وغم ابو 
عمرو واللکسائي ویعقوب) أشار إلی ما ذکرنا من أن المراد من اتخاذ دیٹھم ھزڑاً ولعبا 
الاستھزاء ہبالدین . 

قولە: (والکفار وإن عم أھل الکتاب) لأنھم کافرون بإنکار نبوۃ نبینا عليه السلام 
_ ...ہہ __.۔_دب-د-ہ_... .سپ صصرٹسسس ٹس 
فھم الغالبون لانھم حزب ال ولو لم یوضع الظامر موضع الضمپر فقیل ومن پتول اللہ ورسوله 
والذین آمنوا فإنھم الغالبون لا یسعفاد منەه معنی العلیة المفیدۃ فائدة البرھان علی غلبتھم . 

قوله: وفصل المستھزٹین أي بینھم بقوله عز وجل: من الذین أوتوا الکتاب 4٤‏ [المائدة: .]٥۷‏ 
رھدا سیت الظاعر غیر جائز لان العطف یقتضي التباین بین المعطوفین ولا تباین بین العام 
والخاص الداخل تحته فلا بد من أُن یراد بالکفار ھنا المشرکون خاصة غیر داخل فیھم الکتابیون 
لیتباین المعطرفان ویصح الٰمطف . 


بہورۃ اسر لا سو 


الکافة الأنام وبالإنحاد فی آصفات اللہ تعالی : لم یکن الذین کٹررا ۔ مل الکتاب 
والمشرکین 4 [البینة : ٦‏ 
کی لق علی ایشرکیر) آی علی بد الامتم وغیرمن درد لہ ای 
قول: خاصة اضاف کرہم) آ ی بی لماع وار قال بلق علی لمشرکین 
قوله: ا ہہ وین سے رسای بجی ےر رخ کی 
قولە: (عطفہ علی این اتخذوا) والمعنی لا تنخڈوا الستھزتین ولا الکفار م من 
المشرکین أولیاء أحباء فلا تعاشروھم معاشرۃ الأخلاء. ٠‏ 
قوله: (علی آن التھي من موالاۃ من لیس لی الحق راس سوام من کان ڈا دی یع 
فيە الھوری وخرفه عن الصواتٰ کأھل الکتاب) ذا دین أيى بحسب ز عد 5 باعشار أَصْله . 
قولە: (ومن لم یکن ذا دین أصلا) إِنَ جعل المجوسی داخلاً فی المُشیرکین الم 
ور ران ار دی سیر خوسر ا سر بر رر سی 
_حتی.قیل کان لھم کتاب فواقع ملکھم اختہ فرفع کتابھم . 
۱ قولہ: اکالمشرکیج) القاھر آن اکا کی المرضمین لی راد اتا إد اھری ' 
عبارۃ عن ترك المناھي أ يٍ الکبیٰرة أو الکبیرۂ والصغیرة ة واختارہ المصنف في:آوائل' سور 
الیقرةۃ ولم عو تھی إتیان الطاعات وإن استلزمه لأن الڑیمان حتقا أشار إلٰی أن : 
'کلمة الشك لحقیقة الإیمان ای اسان ار کلمة ان لبیان أن الڑیمان: یقتضي ذلك _ 


گقولك إت کان زیدا ا أباك فاکرمہ(بتركک المناعی لان الإیمان حقاً یقتضي ذلك) .. 


ج- 


قولە: (ؤقیل إِن کنتم مُؤمنین بوعدہ ووعیدہ) مرضہ لن ذا تخصیص پلا مخصصں ۱ 

إذ في مطلق اإیمان بوعدہ ووعیدہ. ۱ 2-٦‏ 
قوله تعالی : وَإٰدا ناد ذ رت اگ کشکنوا کا لکل ٹیل 
قوله: (أي اتخذرا الصلاة أ يٍ الضمیر راجع إلی الصلاۃ وھو الظاھر إما لفظاً لقریۂ ُ 

ولذکرھا صریحاً وإما معنی فلان انی الصلاةۃ لکونہ مقصوداً مستلزم لاستھزاء النداء. 
قوله: (أو لمنادۃ) المدرل علیھاباذانہیٹم جوزہ مع تمحلہلیلائمہ قصة النصرائي۔ 


لعل اتی 2ن م رالاس سخ الد رس 
تصبه عطفه علی الذین اتخذوا کائناً علی ن الٹھي کان عن موالاۃ من لیس علی الحق رس فقو ٰ 
ہرم رت ہر رپ وت اج ٰ 
ان یکون خبر رو مر ور ہو نشوت عو ہو وت کے 
بر سے ہپ ہت 


سورۃ ائائد؟/ الأیة: ۵۹ ۹ء 


قوله: (وفیه دلیل علی أن الاذان مشروع للصلاة) في الکشاف وقیل دلِيْل)علی ثبوت 
الأذان بنص الکتاب لا بالمنام وحدہ وھو أوضح عما قاله المصلف ۔ 

قوله: (روي ان نصرانیاً بالمدبنة کان إدا سمع المؤذن بشول أشھد آن محمداً ردول 
ا۵) أی حال کونە قاثلاً أُشھد الخ . 

قولہ: (قال أحرق الل الکاذب) قال أي قال مستمرا أحرق الخ فدخل الفاء لیفید سبییة 
ما قیلھا لما بعدھا. 

ٹوله: (ندخل خادمه) فيی ااعقاف فذخت خَادِینۃ لعَلھا روایة أَخریٰ.. 

قولە : (ذات لیلة بنار وأھله نیام فتطایر شرر ئٔي البیت ناحرقه وأھله) فکان دعاءہ 
عليه ثم إن المستھزیء إن أرید بە النصراني المحترق فصیغة الجمع کانت من قبیل قتل بنو 
فلان لکن لا حاجة إليه کیف والظاھر ان ضمیر اتخذوھا راجع إلی أھل الکتاب والکفار 
یر المکرگی الاشراز: 

توله: (ذلك) أي ذلك الاستھزاء بأتھم کائن بسبب أنھم, 

قوله: (فإن السفه یؤدي إلی الجھل بالحق والھزژ بە) الظاھر أنه حمل فوله لا 
یعقلون4 [المائدة: ]٦۸‏ علی نفي کمال العقل لا علی نغي أصل العقل کما فھم من 
الکشاف حیث قال فکاأنه لا عقل لھم. 

قوله: (والعقل یمنع عده) أي کمال العقل لو حمل علی نفي أصل العقل لان 
الموجود الذي لا نفع لە کالمعدوم أو علی نفي إدراکه لم یبعد ویمکن حمل کلام علی 
الاحتمال الثانی ارشا: 


فولہ تعالی : گل با التپ ہل تنقمود کا الا اذ 

قولە: (٭قل یا أھل الکتاب4) [المائدة : ]٢۹‏ لما نھی اللہ تعالٰی المژمنین عن موالاة 
الکفار وحکی عنھم اتخاذھم الدین هزاً ولعبا أمر رسول اللہ عليه السلام بطریق تلوین 
الْخَطاب آو آمر لکل عن یاتی هذا القول وھذا الأآخیر یؤیدہ قوله: 'لمنا إلا أن آمنا4 
[المائدۃ : ۹٤٥]۔‏ 

قوله: (ھل تنکرون متا وتعیبون یقال نقم منه کذا إذا أنکرہ) یشیر لی ان نقم بمعنی 
أنکر فذکرہ فوله وتعیبون لکونە لازعا لە. 

قوله : (وائتقم إذا کافأہ) أی جازاہء فمعناہ من الافتعال مغایر لمعناہ من الثلائي . 

فوله: (وقریء تنقمون ہفتح القاف) فقارئہ الحسن . 

قوله: (وھو لغة) أي کونە من باب علم لغة کما کوله من باب ضرب لغة غایته أنه 
اکٹر وأفصح ولم یقل لغة غیر فصیحة کما یفھم من الکشاف لاستبعاد أن یقرأً الحسن کلامہ 
تعالی بلغة غیر فصیحة (الإیمان بالکتب المنزلة کلھا). 


کورۃ الائدۂ/ الایڈ: ۹ 
قوله: (عطف علی ان آمنا وکان المسٹنی لازم الأمرین وهو المخالفة)هواب (شکال 
ہعفار لا سی ناو ا ار رامیای بیدا و کرد یہ 
دذلك |إ راس ارہد ہس ہیا سو سی سس" 
جھتنا واجاب بأن المسنٹنی لازم الأمرین لا کل من الأمرین 
قوله: اي ما تٹکرون نن) شر ھن لی ان مل تقي بمعتی ما لو از آرلڈلکان: 
احسن وقعاً۔ 
قولە: (إلا مخالفتکم) أي مسخافتنا إپاکی۔----- 
قوله: (حیثٹ دخلنا الإیمان) وھذا واقع من جھتنا. کک 
قوله: کرس غورد نیٹ ا کے ری ہے مرعاضی شی راد 
سر س وسر مس یی ہی وی بش 
المجموخ استثناء جمیع اُجزائۃ کما قال في سورۃ الممتحنةٴفی قوؤله تعالی : یہ تھ 
من شيء لکان أقرب إلی رعاية جزالة النظم الجلیل' ۱ : 
قولء: (ار کان الأصل: اواعتقاد ان اکٹر کم کا2 [المائد: : ۹ فخذف 
المضاف) والاعتقاد المذکور واقع من جھٹنا کما أِ الإیمان واقع من جھٹتا -ے۔. 
کے لاد عل ما آ ونا تنقمون منا إلا الإیمان باللہ وہما آنزل وبأن اکٹرکم فاسقون) 
أي والایمان بن اکٹ رکم وسلکه في الإیمان باللہ وہالکتب مما لا یداسب جزالة . 
التنزیل ٹم الفرق بینه وبین الؤجه الثاني مع ان سیسات بی 
جو رر یت رہ سے سر سو ہب 


قوله : وکان المسٹثنی لاز الأمرین اي المستٹنی بلفظ إلا في إلا إن آمنا وھو إإن اُٹرکم 
فاسفون 4 [المائدة : ۹)] شيء لازم لھذین المعطوف والمعطوف عليه وھو المخالمة فکأنه قیل مل 
تنقمون منا إلا مخالفتنا [یاکم في إإنا داخلون في الإیمان وأنتم خارجون عله ومعنی الخروج مستفاد 

من الفسق في فاسقون فإنه خروج عن طاعة اللہ قال أبو البقاء ھذا کقولك للرجل ما کرعت مٹي إلا _ 
نی محب للناس وإنك مبغض وإن کان قد لا یعترف بأنه مبغض وا وإنما جعل المستثنی لازم بعذین 
الاآمرین لعدم صحة استثناء نفس إلمعطوف وھو وإِن أکئرکم اسقون* [المائدۃ: 5 إذٰ ل صمح 
أن یقال ما تنقمون منا إلا فسق اکٹرھم . 

فولە : أو کان الأصل واعتفّاد ٭إن اکٹ رکم فاسقون* [ائمائدۂ: 0 *ٗ "و" 
المستثتی لازم الأمرین لصحة جھل نف الأمزین آما معنی استثناء الأمر آلأاول خفظاعر وأماعی' - 
استثناء الأامر الثاني فإن المعنی حیْنئٍ واغتقاد ٛإن آکثرکم فاسقون4 [المائدۃ: ]٦۹‏ فإن من جو 
أتھم یعیبون مُنا اعتقادنا أنھم فاسقؤن 'کما یعییون منا إیمانتا باللہ وبجمیع الکتب الالھیة المنزلة ‏ ۲ 

قولہ : أو علی ما أي أو عطف؛ علی ما فی ٭وما آنزل إلیتا وما أنژل من قبل4 [المائد: ۹ ۱ 
وی وی ا سے سو کور کرد سیر ریو ار سی 
إیماننا الله وبالکتب المنزلة وبفسبق اکٹرکم فعلی عذا أَيضاً لا یحتاج إلی المصیر إلی. ب الامرین 
لظھور صحة جعل نفس الأمر الانخیر مستثنی کالأمر الأول. ٰ 


سورۂ امائدہ/ الأایة: ۵۹ 


قوله : (أو علة محذوفة) علة لإنکارھم المستفاد من الفحوی . 
قولە: (التقدیر ڈھل تنقمون منا إلا أن آمنا 4 [المائد: ]٢۹‏ لقلة إنصافکم ونسقکم) 
إلا ان آمنا أی لا تنکرون إیماننا لقلة الخ والقلة بمعنی النفي ھنا کما هو الظاھر وعلی هذا 
العوجیه یکون المسٹٹنی منە إنکارهم الایمان کما أشار إليه بعض المحشیین فقال أي تنقمون 
منا |یمانٹا ویحتمل أن یکون ھذا مآل المعنی وھذا هو الظاھر والأولی کما أشرنا والمستثنی 
منه اأعم الأحوال فحیئذِ یکون الاسثثناء علی طریقة قولھم: 
ولا عیب فیھم غیر أن سیوفھم بین‌فلولدمن قراعالکتائب 
وھکذا فی بعض الوجوہ الآخر . 
قوله: (او نصب بإضمار فعل یدل عليه تنقمون أي ولا تنقمون أن اکٹ رکم فاسقون) 
مع أنه لائق بالانکار لکونه من أعمال الفجار لکن دلالة مل تنقمون علی لا تنقمون أن 
اکٹ رکم غیر واضحة واعتبار الخارج غیر مقیدة في نسبة الدلالة إلی اللفظ . 
قولە: (أو رفع علی الابتداء والخبر محذوف أي وفسٹکم ثابت معلوم عندکم) فأنی 
لفظ أکٹر ولا یبعد أن یکون إشارۃ إلی أن الأکثر بمعنی الکل کما صرح به المصنف في 
قوله تعالی: طبل کانوا یعبدون الجن أکثرھم بھم مؤمنون؟4 [یتا::۱۲۹: 
قوله : (ولکن حب الریاسة والمال) أی ولکن لا تؤملون لان حب الریاسة الخ . 
قوله: (یمنعکم عن الانصاف) صیخة المضارع للاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة . 
قوله : (والآیة خطاب للیھود) ولا یضرہ التعتی. باأھل الکتاب لامکان الشكآخصیص 
بمعونة القریة ٹم التعبیر بە فیه مزید توبیخ وتقریع لا یخفی تقریرہ. 
قوله: (ساآلوا رسول اللہ ق عمن بؤمن فقال آؤمن بالل ٭وما آنزل إلینا4 
[المائد: : ]٤٦۹‏ إلی قوله: ونحن لە مسلمون [البقرۃ: )]٣۳۳‏ یژؤمن فيه تغلیب 
لمکان قوله: ٭وما أنزل4 [المائدۂ : .]٥٤‏ 
َرَلَة: (فقالوا حین سمعوا ذکر عیسی عليه السلام لا نعلم دیناً شر من دینکم) أی 
جحدوا رسالته فقالوا ما قالوہ. 
90090ں0000ت7-__‌‪_ ‏ سٹتتء9:-00یکممسسس ‏ _ےں_____ے۔ 
قوله: أر علی علة محذوفه هذا تکلف بعید لارتکاب کثرۃ الحذف حینئزِ حذف المعطوف 
عليِه کله وحذف اللام من المعطوف إذ تقدیرہ ثقلة إنصافکم ولآن اکٹ رکم فاسقون . 
نوله: ای ولا تنقمون أن أکٹرکم فاسقون وھذا أیضاً خفي الأخذ من حاق اللفظ ولا قرینة 
لليعتثزف: 
قولە: أي وفسقکم ثابت یعني قولە وإن مع اسمھا وخبرھا في محل المفرد المرفوع علی 
الابتداء وخبرہ ثابت فقوله وفسقکم هو ذلك المفرد المسبوك من جملة للوإن اکٹرکم فاسقون 4 
[المائدۃ : ]٥۹‏ فإن إن بالفتح یقع موقع المممرد . 


سورة الد / الآیة: ٦٠‏ 


سے اس کل ×رغی 


قوله تعالی: ہے ورس یس 
سر سو وب ین مسویس پ یر 
زگرہ ال مرن ك ْ 7 
٣‏ لٰعہ اللہ وسیجيء پرسحت الاشکال المذکور ۔ . ۱ 
ً سے لن سی مس قیر رش در ار 

0 سجوی ک ہس 0 و,کتوًٌُ2ەم")' 
قولھم) ولم بقل کقولھم لن قولھم هذا تشبیە بلیغ حمل المشبه علی المشبه به وھذا من 
کر سور سر و یمہوےد-۔ بر ہی ١‏ لکان 
احری وہالمرام آوقی.--_ 2- 
٣‏ قوله: تحیة بیٹھم ضرب وجیج) اسنا الو إلی الضرب ع'ان ماع 
ابی ہوو نس ہو لی پیہو جو رین ہو" . 
-,29) جہ 
قوله: اد من پر علٰی لف مضا) آی پدل لکل 


قولہ: اد حر سو ح2 سے تر 
باب التٹھهکم والھزء ہے ہو ہی سو یی و رو 
وسخریة وإلا فأین الٹحیة من الضرب الوجیع فما في الایة استعارۃ تھکمیة والمثال تشبیهہ تشٍبیيه تھکمی لا 
استعارۃ لذکر الطرفین بخلاف ما في الآیة فالمغوبة تنا کالتبنشیر تي قوله عز ول : نروا 
بعذاب ألیم٭ [آل عمران: ١‏ في أن کلا منھما واردان علی طریقة التھکم . جک 
قولٰه: : علی حذف ٴمضاف بعتي لا بد من حذف مضاف فی جانب المبدل مُنه آو فی:جانب: 
البدل إذ لا مثاسیة بین نفس المتقدم المشار إليه بذلك وبین نفس من غضب ال عليه فوجبْ تقدیر 
.شيء یناسبه لیصح جعل من غقب بدلا من شر بدل الکل وفغي الکشاف فإن قلت المعائبؤن من 
الفریقین ہم الیھود فلم شورك بیٹھم في العقوبة قلت کان الیھود لعنوا یزعمون ان المسٰلمین _ 
ضالون مسٹوجبون العقاب فقیل لھم من لعنه اللہ شر عقوبة غي الحقیقة والتعین من أعل الڑسلام . 
وب حر یر ات سکےر مھ مات سس تی و 
بالحقیقة وإلی أھل الإسلام بالمجاز وھذا جمع ہین الحقیفة والمجاز أجیب لا لأنه تعالیٰ جعل 
المفضل والمفضل عليه من جنس واحد علی سبیل المبالغة احدعما بالحقیقة والآخر بالادعاء علین ‏ 


سور الائدۂ/ الآیة: ٦٦‏ ٔ۳ 


قولە: (أي بشر من أھل ذلك من لعنه اللہ) موقعه اللائق قوله بشر من لكِ کما في 
العغنات لا تظپر لاح وضد وع ۱ 

قولہ : (أی بشر من ذلك دین من لعنه الل) أي المضاف المحذوف بعتبر فی من لُحْتہ 
ال رمو الدین وأما فی الاول فالمضاف المحذوف فی ذلك وھو الاھل رافتار لف 
المضاف فی من لعنه الله أولی إذ الحاجة مست في من لعنه لکن الزمخشري والمصنف 
قدما الاول مع أنە قبل مساس الحاجة ولعل تاخیرہ بیان حذف مضاف لیظھر الحاجة إليه. 

قوله: (اور خبر محذوف أي هو من لعنە اللہ) فحینثلِ لا تقدیر مضاف لا منا ولا ھناك 
وینکشف من أیضاً وجە تأخیرہ بپان حذف المضاف قیل وأما الحاجة إلی حذف المضاف 
علی تقدیر کونه خبر المحذوف وھو ضمیر راجع إلی ذلك فاظھر من ان یخفی فلذا لم ینبە 
عليه انتھی . وما المائع إلی رجوعه إلی الشرط فالظاھر أن عدم تلبیھه لذلك . 

ثولہ: (وھم الیھود أبعدھم الہ من رحمته) تمھید لقوله أبعدمم الخ وإلا فھو مستغني 
عنه بقوله والایة خطاب للیھود . 

قولہ : (وسخط علیھم بکفرهھم وانھماکھم فی المعاصي بعد وضوح الآیات) بکمرھم 
متعلق بھما. 

قوله : (وسخ بعضھم قردة وھم أصحاب السبت) قد مر تفصیله في قوله تعالی : 
٭ولقد علمتم الذین اعتدوا منکم فی السبت؟4 [البقرۃ: ]٠٦‏ الایة . 

قوله: (وبعضھم خنازیر وھم کفار أھل مائدۃ عیسی عليه السلام) قد رضح قصنہ في 
آخر السورۃ۔ 

قوله: (وقیل کلا المسخین فی أصحاب السبت مسخت شبانھم قردة ومشایخھم 
خنازیر) مرضہ لمخالفته ظاھر قوله تعالی في حق أ٘صحاب السبت هفقلنا لھم کونوا قردة 
خاسئین 4 [البقرة: ]٦٦‏ ولو ادعی ذلك في کفار أمل المائدة کما قال المصنف في آخر 
السورۃ فإنھم مسخوا قردة وخنازیر لکان لە وجه إذ لا یخالف ظاھر الأیة وھی قولە تعالی: 
نال اللہ إنی منزلھا علیکم4 [المائدۃ: ]۱٦١‏ الایة . 

قوله: (عطف علی صلة من وکذا عبد الطاغوت علی الہناء للمفعول ورفع الطافوت 
وعبد کطرف بمعنی صار''' معبودا فیکون الراجع محذوناً فیھم آو ہیٹھم) بمعنی صار 
_ مم .._.. __._.. . .ٹہ ہ.۔..۔.سش شس گے 

عم الکفرة ثم فضل أحدھما علی الآخر باعلی شر إرخاء للعنان قالوا ومثله في الأسلوب جعل 
المال والنفس والقلب السلیم من جنس واحد ئم استثناء ء أحد الجنسین من الآخر فی قوله تعالی: 
لیوم لا ینفع مال ولا بٹون إلا من أتی اللہ بقلب سلیم* [الشعراء: : ۸ ۱۹] وھذا قریب من 
النقول بعموم المجاز . 


)١(‏ بمعنی صار کفقه بمعنی صار فقیھاً. 


+]+.[. ؛ےسلنےسہ بے 2وور0اصسزاق: ٦‏ 
معبوداً تفسیر عبند ککرم ومنه امر أی صار أمیراً رلعل وجھه أن بناہ بابحسن للطبائم 
90پ ء33 کاتھا سض جو نس سی و |مکانھا 
بل بمعنی معبودۃ. ٰ ۱ ٴ 
" رو (وسن ثرأ أو عابد دالتاتیت :_ عہد) وق غہلد الطاضوت ؛ الاضانۂً کعابا 
الطاغوت'' وہضم الباء صفة مشبهة. او تو تک 

قوله : (علی أله نعت کفطن) ا ي مبالغ في الفطانة .. 

کول : سی ج و بالغ فی الیقظة. 

ثولہ: (أو عہد:) بوزن کفرۃ, 

قوله: (أر عبد الطاغوت) ہفتحات . 


قولہ: (علی آنہ جمع ا کخدم أو أن أصلہ عبدة فحذفت التاء تلإضانة) کر . 


ٰ الصلاة [البقرةۃ: ۱۷۷]. 


قتولہ (عطفه علی القردۃ) عطفه خبر من في ومن قرأ عابد الخ 4090 
ْ ابد الطاغوت واضطرب الزمخشري ھنا وتمحل في تطبیقة غلی مذھبه اومعاشنرنا ما 


اأسندوا الحوادث ہس سی کت اه تعالی لا یحتاجون فی 5 ذلك ا 


التکلف والتعسف ۔ 


ٹول : زم اعد فففرت اتور ست مل ملا وذبر وو سلفم 


من واعتبر کونہ بدلا من شر وآما علی کونه خبر محذوف فلا یسوغ لە العطف علیہ 


رہ (والمراد من یرت العجحل) بمعوئنۂ کون التخطات للیھرود دیقم اعبو 


المجل . ۱ 
۳ قوله : 0 -  -‏ 


قوله: (وکل من أطاعوہ فی معصیة الله تعالی) أي کل ما صد عن عیادة 7 وھذا: 


إحدی المعاتی لو و ا ہیں سد رای دو ثنتان 
امٹھا من السبعة وھما ما ذکرھا أولاً والبواقي من الشواذ کذا قیل (أي الملعونوج): _ 

تولە: : (جعل مکانھم شراً لیکون أیلغ) من البلاغة أو من المبالغۃ. 0 
قوله: ٴ (في الدلالة علیٰ شرارتھم) لأنہ حینثلِ یکون کنایة عن إثباتھا لللغْسٰ لأن شرف 
المکان بالمکین وعفھومه وشرارۃ المکان بالمکین فذکر الملزوم وأرید اللازم مع إمکان 
سیججےے جج جسچ سے سے یں سے ہت سد سے 
۱ قولە: سو سو سیر رد میں بی 
7“ " 


ُ قولہ عبد ہضم الباء ماضي کظرف أي وکذا عبد أي علی من عبد ٴعطف علی صلة من۔‎ )١(_ 


سورۃ الائدہ/ الآیة: ١٦‏ ریا 


صحة برادئہ وأما کوئه بطریق الإسناد المجازیي الذي حفیقته شرارة الشخص کا جنح إليه 
المحشون فبناء علی عدم کون إطلاق الشرارۃ علی المکان وإسنادھا إليه حقیقةاولیس 
کذلك ہل غایته ان شرارۃ المکان بسبب شرارة المکین کما أن الشرافة کذلك ألا یری آله 
عليه السلام إذا مرٌّ بمرضع أھلك فیه العاصون کموضع قوم صالح ونحوہ بازد وسارع ٹي 
التجاوز حتی لم یستحسٹوا التمکن فی مثل ذلك المکان واللہ المستعان . 

قولہ: (وقیل مکاناً منصرفا)''“ أي المراد بالمکان المنصرف لا المکان الحقیقي . 

قولہ: (قصد الطریق المتوسط) إشارۃ إلی ان |ضافة السواء إلٰی السبیل من إضافة 
الصفة إلی الموصوف وإن السواء بمعنی المستوي المتوسط . 

قوله : (ہین غلو النصاری) وھو تجاوز الحد وھو فولھم المسیح ابن اللہ أو هو اللہ . 

قوله: (وقدح الیھود) في شأن عیسی عليه السلام وإنکار نبوته وقذف آمه. 

قولہ: (والمراد من صیفتی التفضیل الزبادة مطلقا) أي أنھم متوغلون في الشرارۃ 
وکاملون في بابھا. 

تولە: (لا بالإضافة إلی المؤمنین فی الشرارةۃ والضلال) حتی یستلزم وجود أصل 
الشرارۃ فی المؤمنین وزیادتھا في الکافرین وکذا في سبیلھم وقیل توضیحه ان الملعونین شر 
عقوبة من جمیع من سواھم وإنما ذکر المؤمنون لمجرد التمئیل إذ لا مشارکة بین الملعونین 
والمؤمئین فی أصل عقوبة حتی یفضل عقوبتھم علی عقوبتھم انتھی آخر کلامہ بناقض أوله 
حیث ألبت شریة عقوبتھم من جمیع من سواھم ویدخل فیه المؤمنون ونفی ذلك في آخرہ. 

قوله تعالی : وَإِداجاموم قالوا ءامنا وقد دلو پالکٹر وھم قد خرجوا یو ول أعار یما کانوا 

قوله: (قالوا آمنا) إما إنشاء إیمان أو دعوی إحداثٹ فیما مضی . 

توله: (نزلت فی یھود نافقوا رسول الله صلی اللہ تعالی عليه وسلم) فضمیر جاژوکم 
راجع إلی أھل الکتاب وھو مذکور ولذا قدمه. 

قولە: (او نی عامة المنافقین) فالمرجع مذکور للعلم بە وفیه نوع خفاء. 

قوله: (أاي یخرجون من عندك کما دخلوا لا یؤٹر فیھم ما سمعوا منك والجملتان 


قوله: وقیل مکاناً منصرفاً علی صیغة المفعول أي مکاناً منصرغاً إليه وھو جھنم وھذا أ٘یضا 
من باب إرخاء العنان وکلام المصنف إذ بدل بظاھرہ علی أن فی مکان المسلمین شرارۃ لکن 
مکانھم شر من مکانھم فحاصل المعنی یؤول إلی زعمھم وادعائھم کما ذکر آنفاً هذا التاویل علی 
أن یراد بالشر التفضیل علی ما اأضیف ِلیە وأما إن أرید بە الزیادۃ المطلقة فلا إشکال کما ذکرہ 
المصئف ہقوله والمراد من صیغتی التفضیل الخ . 


0 أي مرجعا و مسعیراً من الکوت ؛ بمعنی الصیرررۂ. 


کٌ اقسىًٔىکےسے۔ سے جسھ مت سرن ام ود ید 
۱ حالان من فاعل قالوا) وسمی ما عطفت وھي وھم قد خرجوا بە حالاً ميلأإ المعنی ولا 
فھي عطف لا حال اصطلاحا واختیر في الثانیة جملة اسُمیة لأنھم لما شامدوا ! میں اللبوۃ 
یتبادر إلی العقل آنھم اقتبسنوا من تلك الشعلۂ وخرجوا سی کت ای 
اس می ھا ا زا الجملة الا( سمیة خبرھا فعلیة لیتقوی الحکم . ُ 8×" 
قوله: : (وہالکٹر وبە حالان من فاعل دخلوا وخرجوا وقد وإن دخلت لتقریب الما 
ٰ من الحال لیصح أن یقع حالا) آشار بان الوصلیة إلی أنه لیس دخولھا في وهٰم قد :خرجوا 
لاق لاو نتر عاوا ئا ايآ ترع السلا العاضوة جال لا نی یت الائیۃ خردا ہیا 
ماضویة حالا والأحسن ان المصلف أشار إلی ان فائدة قد هنا ٹنتان, ١‏ 
قول. : (أفادت ایضاً لما فیھا.من التوقع أن أمارۃ النفاق کات لائحة علیھم) لما مھا 
من التوقع فان کلمة قد تفید کون المخاطب منوقعاً إلی أن بخبر مترقبا بوقوع مضمون 
الجملة المننظرۃ بالامارات الظاھرۃ کما تفید التقریب المذکور ومنه قد قامت اللسلا9۔ 
قوله: (وکان رسول اللہ عليه السلام یظنہ) أی النفاق حال .یا دالخررج ونتظر 
لان یخبر الله تعالی بذلك عنھم تفضیحاً وتوسیخاً. “٢‏ 
۱ قوله: : لوللك) ی نت ال تال آعلم بصیفة ایل السفید علم لی عليد 
السلام لکن بطریق الظن لکوَئه بالأمارۃ وهو تعالی أعلم . ۱ 
قولہ: (قال (واش أعلم4 [المائد:: ٦‏ بة اٹ من لکقر/ وسائر ما بفسرو مس 
الإفساد ہین العباد . ۱ 
ات قوله: را سید ارآ زان سے ال کر سر الأصالة نہ لا 
یلائمه ما ذکرہ من قوله ولذلك الخ بل بطریق التبعیة. ٰ ىََْ 
4 تعالی : نے ٹر الد بیو سو تپ 
1 (میٔ الیھود) منافقاً کان و غیرہ . 
قوله: (أو المنافقین) بھودیاً .کان او غیرہ أو المنافقین خاصۂ من الیھود. ٰ 
قوله : مد رض چیہ بورور مور سوا ٦‏ 
قوله: (وٹیل: الکذب) أی المراد من الاثم لیس الحرام مطلقاً بل الکذب فقط ]ما ۱ 
حقیقة أو مجازاً کما في ساثر ما یطلق اسم العام علی الخاص. ۱ ۱ ٴ 
قوله: : (لقوله تعالی عنن قولھم الإئم) ولما کان حمل المام علی الخاص خَلإق 
الظاھر استدل عليه بقوله تعالیٰ: : لولما لم یکن4 وصف القول بالإئم في موضیع دلیلا قوباً ‏ 
سس س ہیں بی س سوہ دی ئن 


مرضه وزیقه۔ 


سورة اائدة/ الایة ؛ ٦٦‏ 
قوله : (اي الظلم) وشو حرام أیشأ شخصیص بعد تعمیم للنکتة المشھورہ. 
قولە : (او مجاوزة الحد فی المعاصی) لا حد في المعاصي حتی یجاوز بلنفس 
المعصیة تجاوز الحد إلا أن یقال مرادہ الانھهماك فی المعاصی لکنە بعید لیس بسدید . 
توله: (وقیل الإئم ما یختص بھم والعدوان ما بتعدی إلی غیرھم) فحینثلِ لم یکن 
قوله: (أی الحرام) سواء ماکولا أو غیرہ والشتشخصیص بالأکل قد مر وجھه فی أواخر 
سورۃ آل عمران في قوله تعالی: طوذوتوا عذاب الحریق4 [آل عمران: ۱۸۱] وفي غیر 
الم وضع الآخر أیضاً والمعنی أخذھم عال الغیر بالباطل . 
قولہ: (خصہ بالذکر للمبالغة) في الزجر إذ الخروج عن عھدئه مشکل جداً وإرضاء 
قوله: (لیس شیئاً) أي لفظة ما نکرۃ بمعنی شيء ممیزة لفاعل ہئس المستکن وعما 
کائوا یعملون صفتہ. 
قولە: (عملوہ) أي العائد إلی الموصوف محذوف. 


کرص محص ھر ور ھی ام عم مم ً 


ترته تتالی: از تَسبۂ أرَكَِے وَلکَجَاز ع نَریۂُ الزنہ وَاََِيۂ التُحْت لٹ تَا 
کاو تعن لا 


قولہ: (تحضیض لعلمائھم علی النھي عن ذلك) أي المراد بالربانیین والاحبار واحد 
وھو علماؤھم فحینئلِ صحة العطف للتغابر الاعتباری من کونھم زھاداً ربانیین ومن حیث 


فقاهتھم 0.005 
قوله: (فان لولا إذا دخلت علی الماضی آفاد التوبیخ وإذا دخل علی المستقبل آفاہ 
الىغخصیص) فإن لولا أي أخت ھلا. 


قولهہ: (أبلغ من قوله: ڈ٭الیٹس ما کانوا بعملون4 [المائد:: ]٢٦‏ من حیث إن الصئنع 


قوله: أبلغ من قوله: ڈلبٹس ما کانوا یعملون4 [المائدة: ]1٦‏ بعلي قال الله تعالی في 
مرتکبي المناکبر لیٹس عا کانوا یعملون* [المائدۃ: ]٦٦‏ وفي تارکی النھي عن المناکیر ٹلیٹس ما 
کانوا پصنعون 4 [المائدۃ: ]٦٦‏ جعل ارتکاب المنکر عملاً وثرك الٹھي عن المنکر صنعة وھما 
معصبتان لکن الصنعة أشد وآلزم وأصلب من العمل فتکون أعظم فلذلك ذم الربانیین والاأحبار 
الذین شأنھم الٹھی عن المناکیر علی ترکھم نھي المناکیر أبلغ ذم بذکر یصنعون دوت یعملون قال 
الإمام استبعد من علماء أھل الکتاب عدم ٹھیھم عوامھم وسفلتھم عن المعاصي وذم تارڈ النھي 
عن المنکر أقوی من مرتکیه ولھذا قال فی الأول ڈلبٹس ما کانوا بعملون4 [المائدة: ]1٦‏ وفي 


)١(‏ وأما القول بأن المراد بالرہائیون علماء النصاری فمخالف للسباق والسیائ. 


۵سس سسشمسسسسحہ ےت گے سورا الال ال9ہا: ؛- 
عمل الإنسان بعد تدرب یہ وترو وتحري جادۃ ولذلك ذم بہ خواصهم) إِذخْلِمھم ہڈا مو 
ترك الحسنة بعد علم قبحہ!وما بترتب عليه من العتاب فکانھم یعملونہ بعد تلزلہ فبه إجادۃ 
ولا فالظاھر ا۵ لیس ٹھم تدرب فی ترك النھي ٹم المراد بترك الحسنة کف النفس وی فمل 
بس 0 00 00ر 0 مقائل ال 
قولە : وا ر لسنة یج من موق الممہ) ملف علی من رت ال و 
ولآن ترك الٹھی ۔ 
قولە: لا انضی تل بھا وسیل لھا وتدعو إلیھا ھ۶" لی ھنا 
بمعنی القوۃ الشھوائیة وقد أذ شیر إليه في الکشاف ویمکن الحمل علی المعلی المتعارف۔ 
قوله: (ولا کذلك تر الإنکار علیھا تکان جدیرا بأبلغ الڈم) إذ لا شھوٰۃ معہ هی مل 
غیرہ فإذا ترك الإنکار مع عدم الدواعي إليه کان من ضعف الدین وعدم الخشیة من رب 
اعالمین وعن ھذا روي عن ابن عباس رضي ال تعالی عنھما هي آشد آیة فی القرآن وعن 
ْ دجوایاں ایی أآخرف عندي منھا ولعمري إن علماء زماننا باکلون السحت فوفٔ 
وروی ہو ہا رت ہرس ہیں بی ا 
والفحشاء الجھال الھرام فالإشتکاء إلی الل الملك القدوسن السلامت-- 
قوله تعالی : ایآ ول لہ وا کا تہ ٹر ےچ اڈ کت 
یو 


سے 


7 ات حی و رع سے ہی حر تَا پر‎ ٣ ‌ سرچ ہے یراو 5 فرسے حا ےی‎ ٠ 
1 کہ ولریدے کیا یلم کا را إِلیكَ ین تک یت کک را ا اکور‎ 
اتد وا وا اس 1ا1 الف دسعوں فی الارض سادا ود جب اث .تج‎ 
قولہ : (أي هو ممسك یقٹر بالرزق وغل الید وبسطھا مجاز عن البخل والجؤٰد) وغل‎ 
ای رفتع الغین مجاز عن البخل أي مجاز مرکب والأخض المجاز المرکب بالکلام:فمجاز‎ 


ٰ بس رم سای رر رود ب سی جح یں 
إلِه صاحجب الکشاف واتان المصنف . 


قولە: تر قد سار سی ایس میق راہ کر ینآ 
قوله: : (ولڈلك یستعمل حیث لا ینصور ذلك) أي الید فضلاً عن الخل والبسط ۔ 


الٹانی لیٹس ما کانوا 090" . ]٦٣‏ والأمر في الحقیقۃ کذلك افامسماسی 
الروح وعلاجه العلم باللہه تعالیٰ وصفانه وأحکامہ فإذا حصل ذلك ولم پترك المعضیة یکون کمن 
کرت لوا ارام وزل اش ہلفاق الف علی آوالیرض ست نب اق باسے اتاتب 
راعمری ان لم لی مما یذ السامم:وینقی علی العلماء توانھم ومن ابن عباس دغني اللہ نہ ي 
اف شد آیة في القرآن وعن الضحالك ما في القرآن آیة أخوف عندي منھا۔ 9ھ" 
ووف-حف ل0 وو تی تبرش عوسی لے سی ہی 
الغاس للنبت آثیت لە یسط اید مع آنہ لا ید لە والتلاع جہع قلعة وھي ما اركفٔع من الارض 


سور الائدۂ/ الأَیھ: ا٦‏ ۔"ےہے ۵۹ہ 

قولہ : (کثوله جاد الحمی) مفٰعول جاد فاعله بسط الیدین اخر لمحاْظۃ الوزن آر 
لاهتمام المفعول الحمی الأرض المحمیة الي لا یصل إليه إلا ید صاحبھا رقییل اسم 
موضع . 

قوله : (بسط الیدین) بضمتین جمع باسط عبارة عن السحائب . 

قوله: (بواہل) الوابل مطر شدید مقابل الطل المطر الضعیف وباؤہ متعلق بجاہ 
وسبیة. 

قولہ: (شکرت نداہ) أي عطاہ. 

قولہ: (تلاعہ) کرجال جمع تلعة بوزن رحمة ما ارتفع من الأرض. 

قولہ: (ووهادہ) مثل تلاع جمع ورھدۂ ضد تلعة وجه الاستشھاد أن الشاعر ألبت الید 
للسحائب مع أنە غیر متصور فیھا وکذا الکلام في إہاتھا لە تعالی مراد به المعنی المجازي . 

قوله: (ونظیرہ من المجازات المرکبة شابت) من الشیب . 


والومدۂ ما اطمأن منھا مال صاحب الکشاف غل الید وبسطھا مجاز عن الیخل والجود فلقال أن 
یقول عذا مخالف لما قاله فی طہ فی قولەہ: ٭الرحمن علی العرش استوی4 [طه: ]٥‏ أنه کنایة عن 
لاف راس بس فا سر ظا ار متارھ گی جراد او ہاو آتحرات الہ کر تی ترلاقعالی: 
لا یکلمھم اللہ ولا بنظر إلیھم یوم القیامة٭ [آل عمران: ۷۷] آن مثال عذہ مجازات بالقیاس إلی 
من لا یصح عليه کناپاٹ بالقیاس إلی من یصح وقد سبق تحقیق الکلام عناك وقال صاحب 
الکشاف ومن لم ینظر في علم البیان عمي عن تبصر محجة الصواب في تأویل أمثال عذہ الایة ولم 
یتخلص من ید الطاعن إذا عیشت بە, 

قوله: شابت لمة اللیل اللمة بالکسر شعر الرأس الذي یرسل إلی المنکب ھذا من ہاب 
الاستعارة بالکنایة حیث شبە اللیل بالأدمي وأثبت لە اللعة الٹتيی هي من لوازم المشبه به وذکر 
الشیب ترشیحاً للاستعارة وئرکیب الاستعارةۃ فيه ان فيه استعارتین أحدھما استعارۃ مکنیة وعي 
استعارة لفظ الانسان للیل أو تشبيە اللیل بإِنسان لە لمة علی اختلاف الرائین فی الاستعارة المکثبة 
والأآخری تخیبلیة مصرح بھا وھي استعارۃ لفظ اللمة للشعر المخیل في اللیل وإثبات اللمة للیل 
علی اختلاف المذھبین فی التخییل الذي هو قربنة الاستعارة بالکنایة کما استعیر لفظ الظفر للمخیل 
قی المنیة في انشبت المنیة أظفارھا بعد تشبیھھا بالسبع علی قول آو إثبات الظفر للمنیة علی قول 
آخر من ذلك قول لبید: 

ورغداۃ ریسح قد کشفست وقررہ اذ اصبعت ہیے الشمال زمامپا 

القرۃ الیرد پقول کم من غداۃ یھب فیھا الریح وقرة ملکت الشمال زعام تلك القرة قد کشفت 
عادیة بردھا بإیقاد النیران للضیفان شبه الشمال فی تصرفھا في القرة بالإنسان المتصرف فیما یکون 
زمامه بیدہ وأئبت لھا علی سبیل الٹخییل یدأ لأن قوام تصرفه بھا وشبه القرة بإہل یحرك ویتصرف 
فبه وجعل لھا زماماً لان التصرف فبيه لا یٹم إلا بە فھی استعارات أرہع استعارتان بالکنایة 
وتخیبلیتان ھما قرینٹان لھما. 


مہ سور الد الاپ : ى٦‏ 


ثوله: زپف ائلیل) اللمۂ 803 الشعحر الذي بلغت إلی شحمتی الآڈن ۱مہ0. افتا 
ال ہا ٹم کن المةبہ نکد نا شا فی ام اسرب لا بری ان داز لاہ 
ید فيی قول: ٘ ۱ 


0 7 مت بی الے مال ۰ 


کما في الکشاف شبھثٰ طلوعٌ الصبح في الیل بشیب اللمة فقیل شابت لمة الَْ من 
غیر إثبات اللمة في اللیل ئم إنە یحتمل الاقوال المذکورۃ کونھا استعارۃ في مفرداتھا۔. ٰ 
قوله: (وقیل معناہ إِن الله فقیر کقوله ثعالی: لق سمع اللہ قول الذین قالوا إن الله : 
فقبر وئحن أغنیاء4 [آل عمران: ۱ء))ءمرضه إذ لا مناسبة قویة بین غل الیدِ بین الفمّر 


وأیضاً یخالف ما روي عن فنحاص فإنه ظامر ثي إ 07 
الحکایة عنه وأیضاً یخالف ما هو المشھور في الامتعمال. 


۰ قوله: امو نل والنکد) لنکد َ یس وضیقی العیش فا فالمطابقة‎ ٣ 
۱ ا کن ا‎ 

ُ قولہ: (او یغل الأبدی:حقیقۂ 00 آساری فی الدنی ومسحبین بن إلی لثار تی الع 
فتکون المطابمة ساوے ہو سرد وم سس وہہ ا 
الععبیر بالغل وإن تغایرا معنی ۱ 


قوله: ۷ سكکو۷۰ک 0 
وعلی:التقدیرین یکون غل الیّد مجازاً مستغاراً من البخل أو من الفقر استعازۃ تمثیلیة وکڈٰا . 
بسط الید في الجود أو في الغٹی مجاز مستعار علی سبیل التمئیل والمنظور فی التمٹیل تشبیه 
حالة بحالة مأاخوذتین من مرکب ویجوز أن یکون غل الید وبسطھا نجازاً مبئیاً علی الکنایٰة _ 
اھ ور جو اب بی ود مہ مرو ویو ور سے 
سو ہی رسود رہ سس بی ان یکوٹ شہیھا بمن 
هو مغلول الید في عدم الإعطاء . 

قول: می یو شسمسوعگریں ٹوو ووشوای 
عز رجل: فإغلت أیدیهم4 [المائدۃ: ٤‏ الحقیقة لا یکون العل عنا مطابقاً من حیثِ المعىیٰ للغل . 
المدلول عليه بقوله: ٭ید الله 'مغلولة4 [المائدۃ: ]٤‏ لان خعنی الغل هناك البخل ومَٰدا الفیند 
والعقد بالحدید نعم فيه مطابقّة من حیٹ اللفظ لأن المذکوز فیھما لفظ الغل ومن حیث أصل: 
المجاز فان أصل معنی الغل فيٴ الأول القید وبذلك یتطابقان من حیث المعنی أیضا کما فی قولھم 
اسبلي سب الہ داہرہ فإن بیٹھما مطابقة في اللفظ لا في المعئی لآن المراد بالثاني |السب بمعنی. 
القطع وبالاول'القذف والشین لکن لما کانِ القذف سیاً لقطع المودة وجه ہذلك اثمعٹی المطابق _ 
والثانی دعاء عليه وأما علی الوٴجۂ الاول في ٭غلت أیدیھم4 [المائدۃ: ]1٤١‏ وھو أن یکوت دعاء : 
می ہج تسود تب نے سا وٹ 


سورۂ ائائدا/الڈیق! ٦.‏ __ مس سسہےم.مجسہر ہم 9۹۹۹ 

قولە: (وملاحظة الأصل) أيٍ أصل المجاز في سید اللہ مغلولة [المائدةكم ]٦٤٦‏ وإِن 
لم یکن مرادۃ بالقرینة الصارفة . 

قولە: (کقولك سہنی سب ال داہرہ) لأن السب أصلە القطع فبملاحظة أصله بحصل 
المطابقة بین سہنی وسب ا وإن کان المعنی فی الأول الشتم . 

ثوله: (ٹنی الید) مع أنھا مفردۃ فی قولہ: فید اللہ مغلولةۃ٭ [المائدة: .]٦٤‏ 

قوله: (مپالغة في الرد ونفي البخل عنه تعالی وإثباتا لغایة الجود فإن غایة ما بہذله 
السخی من حاله أن یعطیه ہیدیہ) أي فبنی المجاز عليه للمبالغة المذکورۃ فلا یرد الإشکال بأنه 
لما کان البسط مجازاً عن الجود فما الفائدۃ فی تٹنیتھا مع أن المفرہ کافٍ فی المقصود . 

قولە: (وٹنبیھاً علی منح الدنیا والآخرۃ) قیل أشار بھڈذا إلی أُن الید بمعنی اللعمة 
فحینثذ التثنیة لإفادۃ منحی الدارین . 

قوله: (وعلی ما یعطی للاستدراج وما یعطی للإکرام) أي الإعطاء في ھذہ الدار لکن 
نی لإفادۃ وجھی الإڑعطاء والنعمة للاستدراج بالنسبة إلی الاعداء والأشقیاء ومقابلة لمقابلھا. 

قولهہ: (تأکید لذلك أي هو مختار في إنفاقہ بوسع تارۃ ویضیی آخری علی حصسب 
مشیثتہ ومقتضی حکمتہ لا علی تعاقب سعة وضیق فی ذات ید ولا یجوز جعله حالاً من 
الھاء للفصل بینھما بالخبر ولأنھا مضاف إلیھا ولا من الیدین إذ لا ضمیر لھما فيه) والتقدبر 
بأن یقال ینفق بھما خلاف الأصل ولا من ضمیرھا المستکن ٹپی مبسوطتان . 

قولە: (ولا من ضمیرعما لذلك) أي لانتفاء الضمیر لھما. 


فوله: لا علی تعاقب سعة وضیق فی ذات ید أي لا علی تعاقب سعة وضیق کیف ما اتفق 
من غیر رعایة حکمة ومصلحة فی ذات ید أي في غنی . 

قوله: ولا یجوز جعله حالاً من الھاء فی یداہ للفصل بالخبر الذي عو مبسوطتان وھذا وإن 
جاز فی مواضع لکن الأولی أن یذکر الحال منصلاً ہذي الحال لأن مضمرت الحال صفة ذي الحال 
نی الحقیقة . 

قوله: أو لأنه مضاف إليه أي أو لأن الھاء مضاف إليه وذو الحال یجب أن یکون فاعلا أو 
مفعولاً والحال مبنیة لھیئة الفاعل أو المفعول وعذا وإن جاز فی مواضع بالتأویل کقوله تعالی: 
لائل بل ملۂ إبراھیم حنیفاچ [البقرة: ]٣۳١‏ فإن حنیفاً حال من إبراعیم وھو مضاف إليه فجوازہ 
لکون المضاف مفعولاً فإن التقدیر بل اتبع علة إبراھیم حنیاً وکذا جاز ذلك إذا کان المضاف فاعلاً 
کما في قولك أعجبني ضرب زید قائماً فإِن فائماً حال من زید وھو مضاف إليه للضرب الذي هو 
ناعل أعجبني وکذلك قولە تعالی: قالنار مثواکم خالدین4 [الأنعام: ۱۲۸] فإن خالدین حال من 
ضمیر الخطاب في مثواکم وھو مضاف إليه للمثوی وھر بمعنی الثواب أي النار موضع ثواہکم 
خالدین والضمیر في ما نحن فیە لیس من ذلك القبیل قوله ولا من ضمیرھما أي لا یجوز ان یکون 
حالاً من ضمیر الیدین فی مبسوطتان لعدم الضمیر في الحال وحسب في الحال ضمیر عائد إلی ذي 
الحال للربط أو رابط آخر کالواو في الجمل الواقعة حالاً۔ 


مر | ۱ سور اکائدہ/ الآیة: -٦‏ 
قوله: یر یل و بن عاذوراء فإنه قال ذلك لما کف امن البھود ما 
ال لغ ای سا اد مع ان فائله راحد مجاز عقلي اتحقق الرضاء من 'بائیو2ا ُ 
قولە: ہرس ہیں ھذا الاعتبار کون الزیادۃ مقتضیه لأاصل الفعل ٢‏ 
قولە : (ویزدادون طفیاناً وکفراً مما یسمعون من القرآن) أشار آفی ان ناد الزیادۃ ای 
یہی ہو سس .سا رس و و وریپہتے 
آنزل إليك . ۱ ۱ 
قولہ: (کما یزداد المریض مرضاً من تناول الفذاء الصالح لالآصحاء) قيه تبیہ عِلّی آن 
. القرآن سببیتە للزیادة في الکفر والطغیان لیس لذاتہ فإنه في ذاته مدی وشفاء محضاً بل نِا 
. ذلك من المحل وعدم قابلیتہ آلا یری ان الیل میاء للمحیوبین ودماء للمحجونین واإلی ھذا. 
أشار بقوله الغذاء الصالح للاصجاء أي لحفظ الصحة فإنه لا یجلب النفع ما لم یکن إلصجّة ' 
حاصلة ئثم المراد بزیادۃ الکفر إما بزیادة المؤمن وإنکارہ یں شعو ستھ 
زیادة " والأول أوفق ھِبا بالسباق والسیاق . 


فولە: (وألقینا بیٹھم العداوۃ) فیە التفات قہاسسانج یی ور 
انعداوۃ اخص من البغضاء لان کل عدو مبغض وقد یبغض من لیس بعٰدو انتھی. 
واستوضح في البغض في اللہ فإنہ یقع من المحبین في اللہ لوقوعك في محارم الله 

قوله: (فلا تتوافق قلوبھم) إ ذ قلوبھم شتی أبداً فالقضیة سالبة کلیة. ۱ ۱ 

ثوله: (ولا تتطابق آقوالھم) عطف المعلول علی العلة وإن رنع اتطاق احاتاً نمو 
اتفاقي صوريِ لا حقیقي ولعل لھذا لم یتعرض لە في الکشاف ظامراً. 

قفولە: '(کلما آرادوا حب الرسول صلی الف تعالی عليه وسلم وإثارۃ خْم علبه) ا 
ہو رو ہے ےو وو پ شی لی بإتارۃؤ 
الفتن والشر . : ۱ 
قوله: (ردھم اہ) معئی أطنڈھا الله بطریق ذکر الملزوم وارادۃ اللازم ے :حمل. 
الکلام علّی الاستعارۃ التمثیلیة شبه اجتھادھم فی الکید وإثارۃ الحروب في الفٹن,ٹم عم 
وصولھم إلی مبتغاهم یل انعکاس الأمر علیھم باجتھاد إیقاد نار فلما أاضاءت نا حول ذھبٴ 
الله پنورھم وأٰفا بالکلیة فیقوا خابین وعن مطلوبھم خاسرین فذکر ما هو موضوع للمشہہ: 
اب وآرید المشبه وھذا هو الأزجح والاولی . ۲ 8 ْ 

قولہ: (بان آوقع بینھم منازعة کف بھا عنه شرھم) منازعة فاشتفلوا بحالھم ولمَا کان 
ھذا الاحتمال مناسباً لاستاق والسناق قدمہ مع أُنه آخر فی الکشاف وما ذکر فيه من قوله 


ہی ای ہی ھی در اس مس جوف بی و ہے وں 
سو تو و إلّی ما ذکر ھنا: 


قولە: (آو کلما آرادوا حرب أحد غلبوام''' وھذا معنی الاإطفاء علی ھڈالتقدیر . 

قوله: (فإنھم لما خالفوا حکم التوراة) بیان مغلوبیتھم فيی کل حین مع الاشارۃ إلٰی 
وجه ذلّث . 

قوله: (سلط اللہ نعالی علیھم بخت نتصر) بتشدید الصاد علم لملك ظھر من بابل 
واستولی علیھم حتی فتلوا کبارهم وسبوا صغارھم وحرقوا التوراة وخربوا المسجد. 

قوله: (ثئم آئسدوا فسلط اللہ علیھم فطرس الرومي) ثم أنسدوا بقتل یحیی عليه 
السلام مثلا إن رید بالإفساد الأول مخالفة حکم التوراةۃ أو قتل شعیاً عليه السلام کما 
أشار إليه فی أوائل سورۃ الآاسراء لکن المذکور هناك [|فساد أن قال تعالی : ٭٭ وقضینا 
إلی بئی إسرائیل فی الکتاب لتفسدن فی الأرض مرتین٭4 [الإسراء: ]٤‏ الایة ویمکن 
000 بن قوله ھناد لوإت عدتم دنا 4 [الاسراء: ۸] إشارۃة إلی إفساد آخر کما لوح 
اليه المصنف هناك . 

قوله : (ثم أئسدوا فسلط علیھم المجوس) لعل المراد به قصد قتل عیسی عليه السلام 
ولم یذکر ھذا الإفساد فی الکشاف هنا فذکر لھم إفسادات أُربعة ولعل الاکتفاء بالثلائة 
آحسن وأولی. 

قولہ: (ثئم أفسدوا) بتکذیب محمد عليه السلام أو فصد قتله . 

قوله: (فسلط اللہ علیھم المسلمین) فقتلرا قریظة واجلوا بني النضیر (وللحرب صلة 
ارقدوا أو صفة ناراً أي للفساد وھو اجتھادھم ٹي الکید وإثارۃ الحروب والفتن وھتك المحارم) . 

قولہ: (فوالل لا یحب المفسدین4 فلا بجازیھم الا شرا) ٭ّوالل لا یحب المفسدین 4 
اللام للاستغراق فیدخلون دخولاً اولباً لکن الکلام لیس للرفع الكلي بل للسلب الکكلي أو 
اللام للعھد فأظھر موضع المضمر للحکم علیھم بالإفساد ولامشارۃ إلی علة الحکم فلا 
یجازیھم إلا شراً الظاھر أن هذا معنی عدم محبة اللہ إٍذ محبته تعالی حسن الثواب في دار 
الغواب وعدم محیته تعالی جزاء الشرار فی دار البوار فالفاء تفسیریة ویحتمل التفریع 
بحملھا علی عدم الرضاء أو علی عدم التوفیق . 


قوله: آو صفۂة ناراً فیکون ظرفاً مستقراً وعلی الأول یکون لغواً قوله ولجعلنا من الداخلین 
فیھا أي ولصیرناعم وقدرنامم من الداخلین في الجنة وانما فسر لأدخلنا بقوله لجعلئامم لآن 
المژمن والکافر سٍواء فی عدم دخولھما الجنة الان فی ھذہ الدار لکن المژمن مقدر دخولە والکافر 
غیر مقدر الدذخول. 


)١(‏ غلبرا وقھروا لم یقم لھم نصر من الل علی أحد قط کما في الکشاف لکن فولە تعالی: طائم رندنا لکم 
الکر: علییم* الأیة قال المصنف هناك أي آر لدولۃ والغلبة إلی أن قال بان سلط داود علی جالوت فقتله 
یردہ ظاھراً فالاحتمال الأآول هو المعول. 


سور لائدۃ/الیۃ: ٦‏ 
قولِ × 7آ أَعْلَ التب ٠اا‏ زا َسکَمْرا عنم امم ٠‏ لک کو 
5 4 ان ال الکتاب4) ای الکتابین ووحد للجنس 00ھ 

كت 2 ول ا نھم أقاموا التوراۃ والإانجیل4 [المائدۃ: ]٦٦‏ الاَّیة ھ28ء۷, "۳ھ السباق 

۱ لامکن التشخصیص ند الترراۃ, ْ 


قولہ: (بمحمد صلی ال تعالیٰ عليه وسلم وبما جاء یہ) وانٰ یمم رام 
ٰ کلا إیمان لنسخه فلذا قیدہ بہ. ْ 


بڑکھ 


فولہ: : (وعددنا من معاضیھم وتحوہ) سوی ترفطو مد مت 
قتولہ لت نا دمتعم پا اٹ قلوا ایا لی لا ہیی جب 
الإسلام لما قبله وآما التي یفعلونھا بعد الإیمان ففي مشیئة الله . ےم ۱ 
قوله : (ولجعلناھم مْ الداخلین فیھا) ما دخولاً أولیاً اأولا فھذہ مل کابِاکید نما 
قبله وإما التکفیر عن السیئاٹ فلا یستلزم دخول الجنات فلذا قرنه.. !ُ ۱ 
۱ قوله: : (وفيه تثبيه علیٰ عظم معاصیھم) لأن کلمۂ لو تدل علی انتفاء الْکفیر الإدخاٰل 
لانتٰاء الابمان والتقوی جمیغاً وانتفاءھما یستلزم عدم التنة بأاحکام الشرع بالکلیة فأی سد 
أعظم من هذا کذا:قیل وحاصلە أُن,شرکھم وکفرھم داخل في المعاصي فھو أعظم الکبائر۔ 
قوله : لوکٹرۃ قوبھم) للتمیر بالسینات بلفظ الجمع لکن بمکن الول ان الجسی 
باعتبار تعدد المحال فالتنبيه بعلی ٹکثر الافراد کمیة خفي . 
قوله : (وان الإسلام ی٘جب ما قبله وإن جل) وإن کان کفراً لکن المظالم لا تنٹر 
بالإبمان صرح بە المصنف فِي سورۃ الاأحقاف ولم یقل وإن الإسلام والتقوی: إشارۃ إلی ان 
۱ مجرڈ الإسلام یجب ما قبله وسبب تکفیرہ دخول الجنة وآن العقوی تکوثٍ سبباً لدخوْل 
ألة او لا فلذا اعتبر في جانْب الشرط لان ترتب الجزاء بالوجہ المشروح علی التقوی ۔ ۱ 
قوله: (وآن الکتابي لأ یدخل الجنة ما لم یسلم) وآن الکتابي أي بعد بعثة تیینا عليه 
سی س جم مو دی ٴ 


قوله: رب سے می لے ساشور سی و زغارتالی خلا ال علی خہید اج 
ردذلك آنه تعالی لما عدد سیئآتھم وقبائحھم کان من حق الظاعر آن یقال ولو أن أھل الکتاب تابوا 
لکفرانھم فوضع موضع ہاپس امن دلالة علی انتفاء إیمانھم وتفویھم ورصرح ندگی سیآتھم ایذانا ا بان 
ْ لیس لھم التنصل من تلك الذنوب العظام إلا بأن ید۔خلوا في الاسلام والإسلام یھدم ما قبله ولٔي' 
قولہ: فولأدخلنامم جنات النعیم 4 [المائدۃ : ]٦٦‏ إشارۃ إلی أن الکتابی لا یدخل الجنة ما لم 
۱ یسلم ویؤیدہ ما روی أبو ھریرٰۃ رضي اللہ عنه عن النبي صلی اللہ تعالی عليه وَسلیْم والذڈي نفِس 
چوس دی ور دو شس بت وس شیورد یت 
ُرسلت بە الا حم عو النار . : : 


سور الالاۂ الاپٹ: ۹٦٦‏ _.._×__._. .سے سس سہ 9ے _ 68١۵‏ 

قوله تعالی : ولز نم ام ا الیل وم ول الوم بن ری لوان َوتھز 
ومن غتِ أََمْلهمٌ ممتہم مہ مصاعیسدہ و ار مہم ماما یمملوں لیا 

قولە: (بإذاعة ما فیھا) أي بإشاعة ما فیھا وبعدم کتمانھا ففی أقاموا استعارۃ الظاھر أنه 
من نبیل قامت السوق إذا نفقت وأقمتھا إذا جعلھا رابحة نافقة فإنه إذا أشیع ما فیھا کان 
کالنافق الذی یرغب فیه. 

ٹوله: (من نعت محمد عليه الصلاة والسلام والقبام باحکامھا) أي التشمر بأحکامھا 
من قولھم قام بالأمر وأقامہ إذا جد فيه من غیر فتور ولا توان وھذا معنی آخر والجمع بین 
المعنیین مشکل وحمل الواو بمعنی آو غیر ظاھر ولعله یقول بالجمع بین المعنیہن 
المجازیین . 

قولہ: (یعني سائر الکتب المنزلة فإِتھا من حیث إنھم مکلفون بالإیمان بھا کالمنزل 
إلیھم) وإن لم یکونوا مکلفین بما فیھا من الأحکام العملیة سوی القرآن . 

قولە: (أو القرآن) أيی خاصۃ فحینثذِ أٹھم مکلفون ہما فيه من الأحکام الاعتقادیة _ 
والعملیة الفرعیة فکونه منزلا إلیھم واضح 

قولہ: (لوسع علیھم آرزاقھم) مأکولا کان أو غیر مأکول . 

قوله: (بأن یفغیض علیھم برکات من السماء والأرض) أي لإمن فوقھم* [المائدة: 
٦‏ گنایة عن برکات السماء ومن تحت آرجلھم** [المائدة: ]1٦‏ کنایة عن برکات 
الأرض فی إتبان آرجلھم لنکتة جلیلة . 

قوله: (أو یکٹر) عطف علی أن یقبض . 

قوله : (ثمرۃة الأشجار) معنی من فوقھم . 

قوله: (وغلة الزرع أو یرزقھم الجنان الیانعة الثمار) وغلة الزرع معنی فؤمن تحت 
أرجلھ م4 [المائدة: ]٦٦‏ کنوی أأیضاً من النائعة وھی الئضح یقال ینع الثمر إذا نضح قال 
تعالی : 'لڑکلوا من ثمرہ 4 [الأنعام : ]۱١١‏ وینعه الایة. 

قولە: (فیجتنونھا من راس الشجر) وھو من فوقھم. 

قولە: (ویلتقطون ما تساقط علی الأرض) وھو من تحت آرجلھم . 

قوله: (ہین بذلك أن ما کف عنھم بشؤم کفرھم ومعاصیھم لا لقصور الفغیض) کما 
أرھموا وقالوا طید اللہ مغلولة4 [المائدۃ: ]1٦‏ راد المص ربط الکلام ہما قبله لکن ما قبله 
مختص بالیھود وھذا عام للفریقین . 

قوله: (ولو آٹھم آمنوا وأقاموا ما أمروا به) لم یذکر واتشنوالما اشرنامن أن 
الإیمان وحدہ منجی واإنما ذکر التقوی فی النظم کس تنا لتکمیل الإیمان بانضمام 
الا جتناب عن العصپان . 


,ھ۶0 ۷ 


قوله: 7 7 .._م) لأکلوا۔ 
۱ قولہ: (عادلة غیر غالیة ولا مقصرة وهم الذین آمنوا بمحمد صلی الہ تعالیٰ عليعوسلم) 
لان القصد فی اللغۃ الاعتداء فٔي العمل من غیر غلو وھو الافراط وٹجاوز الحد وتقصیر . 

فوله: : (وقیل مقتصدة متوسطة ي عداوتہ) لا یلائم مقابلت قوله: لوکٹیرز منھم ساء ما 
بعملون4 [المائدة: ]٦‏ ولعل لھڈا مرضه (أي یٹس ما یعملوئہ وفیه معنی التعجب أي ما 
سوا عملھم وھو المعاندة وتحریف الحق والإعراض عنہ والإفراط في العداوة). 


ایس ق 322 ےر 


قوله تعالی: ٢_٢٦٢‏ 2 ‪[۷ف۳*"ھءءئء) لیک بن يك ون گر تع قب 5" 

ا یلک بن الَاسٗ ٥‏ لها ری ال الگزیح (لا ْ 

قولہ: (جمیع لما أنزلِ إليك4) أی أُن ما الموصولة من الألفاظ الْعائةٌ ارت سن 

پاسیت ہہ سے سس ران یر و بد 
بل بناء علی ما ذکرنا۔ -- ُ 

قولە: ر22 ات ا ولا خائف مکروها) آيي غیز ملتفت إلٰی رضاء آئد ٰ 

قولهہ: ارہ کر واج جو گیا اترتفا اع می تیدام ار فی ری 
- إلی القید . ۱ 
ٰ قوله (فما آدیت شیتاً مٹھا لن کنمان بعضها بضیع ما آدی مٹھا کترڈ بعض/ رکا 
مت ہس ہو سی پت أن النقي للسلب الكلي لا لرفع الکلي ولڈا علل ہما 
یف یفید السلب الکكلي واستوضح ان ترك بعض أرکان الصلاة یبطل ما فعل بە من الأزکان وُکذا ھنا 
والمناقشة بأن الصلاۃ ة عبادۃ واحدة فیلزم من انتفاء الکل من حیث ہو کل ولا كلك التبلیٍغ واہ: 
ضعیفة لان الثبلیغ الذي یرجد بە الامتثال لأمر المرسل لا یتحقق نظر الشارع إلا بتبلیٔغ کل : 
نوسو سس مس وہ رو پوس و۔۔ 
. اعتبار الشارع وإن لم یفت الخر٘ض من إنزال ما یلغ بترك تبلیغ بعض . ٰ 
قوله: : (أو فکانك ما بلغت شیغاً منھا کثولەه: (نکانما قعل النایں جَمیما4 
۔[المائدۂة: 6سس ہاو وس ہت سد سای یی 
: فالوجه الأاول هو المعول . “َ3 
قولە: (من حیث إن مان البعض والکل سواء في الشناعة واستجلاب العقاب وقرا 
نائع وابن عامر وأبو بکر رنسالاتہ بالجمع وکسر الٹام) في الشناعة فيی اج زاصل, 


فولە: جمیع ما آنزل إليك معنی العدوم مستفاد من کلمة ما قي طبلع ما انز ِليك4. 
[المائدة: ]٦٦‏ وھی من ألفاظ العموم : 

قولە: فکانك کلا الوجھین مبني علی التشبیہ ای علی تشی تركه البعض بترك الکلٰ لکن 
اوجہ الشیہ فی الأول انتقاض غرض الدعوۃ وفي الوجہ الٹاتي الدناعة واستجلاب العقویة. ُ 


سورۃالائد/ الڑیھ: ٦۱۷‏ مم مم ہس ہںژؤة ‏ _....۔ ہک . 6١۷۸۰‏ 
استجلاب العقاب وإلا فاستجلاب العقاب في الکل أشد وأقوی منە فی البعََنثم المراد 
بالشرط رفع الایجاب الكلي وبالجزاء إما لسلب الکلي أو شہه بالسلب الکل فلا اتاد بین 

قولە: (عدة وضمان من اللہ بعصمة روحەه) حیث أضیف العصمة إلی ذانہ ولا ینافیه ما 
فيی غزوة أحد من کسر رباعیتہ وشج رأسە لأنه قبل نزول ھذہ الاأیة إذ سورۃ المائدة آخر 
السور نزولا وما سیأتی من الروایة یژیدہ . 

قولہ: (من تعرض الآعادي وإزاحة لمعاذیرہ) والمعنی کما في الکشاف واللہ یضمنك 
العصمة من اأعداك فما عذرك في مراقبتھم في [یراد الجملة الاسمیة مع کون المسند إليه 
الجلیل ما لا یخفی من تقویة ھذا المرام وجعل الخبر مضارعاً للتنييه علی تجدد العصمۂ 
حسب اقتضاء المقام . 

قولە: (ف٭إن ال لا پھديگ4) [المائدۃ : ]٦۷‏ صدرت بکلمة إن لأئه فی معرض التعلیل 
فحسن التأکید بإیراد الاسمیة بحرف التأکید . 

قوله: (لا یمکٹھم مما یریدون بك) حمل الھدایة هنا علی الاقتدار علی ما پریدون 
وھو معنی لَعْوي مناسب للمقام وآراد المصنف بھڈا وہما مر من قوله [زاحة لمعاذیرہ بیان 
ارتباط هھذہ ہما قبله. 

قولە: (وعن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم بعثني اللہ برسالته ٹضقت بھا ذرعاً) 
کنایة عن شدۃ الانقباض أصل الذرع بسط الید وقبضه کنایة عما ذکر . 

قولہ: (فأوحی ال تعالی إلی إن لم تبلغ رسالعئي عذبتك) لعل غرضه من نقله أن 
الجزاء في فولە: ٭فإن لم تفعل فما بلغت رسائتہ [المائدةۃ: 1۷] العذاب لکن وضع 
السہب موضع المسبب فھو جواب آخر لُوهھم اتحاذ الشرط والجزاء. 

فولہ: (وضمن لی العصمة فقویت) وزال عنی شدۃ: الانقاضی . 

قولە: (وعن آنس رضي اللہ تعالی عنه کان رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
فقد وعدني العصمة أُو نزل الماضی منزلة المضارع لتحقق وقوعه. 

قوله : (من الناس) الظاھر أنه شامل للثقلین . 

قولہ: (وظاھر الأآية) وأما باطتھا فلا فلذا قیدہ. 

قوله: (یوجب تیلیغ کل ما آنزل) أي آمر بلغ للوجوب إِذ لا صارف عنہ بل یوجبە ما بعدہ. 

قوله: (ولعل المراد تبلیغ ما یتعلق بہ مصالح العباد وقصد بإنزاله اطلاعھم عليه فإن من 
الآسرار الإلهیة ما یحرم إفشاءہ) ولو خص الإنزال بالقرآن لما احتیج إلی ھذا الاعتذار إلا أن 


قوله: فإن من الآسرار الإلھیة ما یحرم [فشاؤہ قال بعفض الکمل من المشایخ الکبار إن اللہ 


۸ ف ےج زے ہے سے ےت کٹ شورۃ الائدۂ/ الایة: ۹۸ 
یقال إِن فی'القزآن ما یحرم إفشاءہ کالمتشابھات کما صرح بە المص فی أوائل سو البقرق: 

کتاتسات: 2 تو حق ت را ا ول ا ۱ 
یں پر راک کن 22 2 ۰ 
2 پژپو و توچ جج ےہ ج 
وکٹیراً ما یقال في المحاورات ھذا.لیس بشيء مع آله شيء یراد نفي الاعتداد والاتبار 
حاصلہ التحقیر لشاله. ٠‏ 5 ۱ 
ٰ قوله: (حتی تقیموا التورة والإئجیل) حتی تقیمرا یا أعل التوراة التوراۃ وا أهل . 
الانجیل الآانجیل کما هو الظاھر وم وجوب [قامة اھل الٹوراة الانجیل فمستفاد من قوله: ٣‏ 
ظوما آنزل إلیکم من ربکم 4 الا : ۸] من الکتب الال علی ان یو إقامة ھ7 
فافامة اُحدھا إقامة الآخر ۔ ۱ ۲ 

قوله : (ومن إنامتھا 7+" 
الکتب الالھیة باسرھا آمرة بالإیمان ہمن صدثته المعجزۃ ناظقة بوجوب الطاعة لە) إشارۃ إلی _ 
أن المراد ہما آنزل إليکم الکتّب الإلھیة عن آخرھا فیکون تعمیماً بعد تخططیص أو مع 
ملاحظة ما قبله فالمراد سائر الکتب الإلھیة کما صرح فیما سبق وقد جوز فیْما مر :کون 
-۔ وو وخ بلق ادین ولو أرید 0 و وق کا دا 

7 ویر دسا مخت ٰ 
0 ۱ ۱ ۲ ۱ 
قوله سس لویب سصسوسصجتر تی 
وتوجیھه آنفاً ولعل قبد کثیراً إشمارة إلی أن منھم من ینفعہ سماع ما آنزل ویؤمن 'بەاکعبد اللہ بن _ 
سلام واضرابه ففلا تاأس علی القوم الکافرین 4 [المائدة : ]٦۸‏ الفاء للسببیة للسببیة ُظھٰر في موضع 
المضمر تسجیلا بالکفر علیھم وإشارة إلی علة الحکم قإن ما ھو ھدی محضباً ونوراً میا إنما 
بزید الطغیان لمن ہو مؤوف البّحواس مختل العقول ہس سے پوت 


ثعاٰلی اخفی عن الأنبیاءٴ سر القّدر لان تمالی لو شور لهم یلزہ اتور فی الدعوۃ لملمھم ان 
الدعوۃ لم تنجع فیما لم یقدر خصولہ٠‏ 'ُ 

قوله: والمراد إقامة اصزلھا ا أصول التوراۃ وھی العقائد الحقة کالعلم باللہ 2-01ەھەھ,(7 
وجمی صفاتہ الکمالیة لی ما بلیق یہ ومعرفة النبوات قوله وما لم پنسخ من فروجھا :وھی البسائل | 
یو تب سر تیوودت یہ ا 


سورڈ الائلۂ/ الأیف: ٦۹‏ ےممم۔مہہرلًل جم ۹ه٦‏ 
قولهة: (فلا تحزن علیھم لزیادۃ ضلالھم وکفرھم ہما تبلغه فإن ضرر ذلك لاحق بھم 
لا یتخطاھم) إشارۃ إلٰی علة العلة . 
قوله: (وفی المؤمنین مندوحة لك عنھم) أي سعة إذ المندوحة بمعٹی السعة حاصلہٴأتِ 


سر خر ٭. 


قولہ تعالی : ا اي ءامَٹوا والذیت کاو توم َال کن امت پاقو َال 
الخ وَمَیل مَدليکا کل وت علنھن ولا مم تر پا 

قولە: (سبق تفسیرہ في سور البقرۃ) أي تفسیر ھذا القول من بیان المراد من الذین 
آمنوا ھم المنافقون أم غیرھم وبیان ھادوا أي تھودوا وتفسیر الصابثون والنصاری 
وتخصیص التفسیر بالاخیر لیس بقوي غیر أُن الصابئین نصب ومؤخر عن النصاری في 
الذکر ھناك وھنا رفع ومقدم وعن ھذا قال المص والصابثئون رفع اسم وخبر. 

فولە: (والصابثون رفع علی الابتداء وخبرہ محدذوف) لدلالة خبر أن علی تعیینہ وھو 
قولە : امن آمن بالل4 [المائدة: 1۹] الایة . 

قولە: (والنیة فيه) أي قول والصابثون مع خبرہ المحذوف . 

قولەه: (التأخیر عما فی حیز ان) وإلا للزم الفصل بین اسم أن وخبرھا بالأاجنبي إذ 
الجملة المعطوفة أجتبیة بالنسبة إلی أجزاء المعطوف علبھا فلذا قال المصنف والتقدیر ۶ إن 
الذین آمنوا والذین عادوا والنصاری*4 [المائدة: .]٦٦۹‏ 

قول : (والتقدیر ٭إن الذین آمنوا والذین ھادوا والنصاری4 [المائد:: ]٦٦‏ حکمھم 
کذا) أی فٛمن آمن بالل٭ [المائدة: 1۹] الایة, 


توله: وفی المؤمئین مندوحة أي سعة وغنی لك عنھم. 

قوله: والئیة فيه التأخیر عما فی حیز أُن الضمیر في فيه لقوله تعالی: ٭والصابئون4 
[المائدۃ : ]1٦‏ ھذا علی أن یجعل ٭والنصاری4 [المائدۃ : ]1٦۹‏ سلوکاً في سلك المذکورین في 
خبر اسم أن فیکون والصاہئون فی نیة التاخیر المفھوم من قوله ھذا أن المذکور في حیز الخبر وھو 
من آمن بالل والیوم الآخر إلی آخرہ هو خیر إن وخبر الصابثون محذوف کما إذا جعلت منطلق في 
قولك إن زیداً وعمرو منطلق خبر إن ویجوز أن یجعل منطلق خبر عمرو وخبر أن محذوف قبله 
التقدیر أن زیداً منطلق وعمرو منطلق قالوا ھذا آرلی من ذلك التقدیر للزوم الفصل بالمبتدأ بین 
اسم آن وخبرہ فی ذلك ولا یلزم ذلك في عذا الوجه. 

قوله: والتقدیر أن الذین آمنوا والذین هادوا والنصاری جعل والنصاری منصوب المحل عطفاً 
علی اسم أن وجعل الصاہئون وحدہ مبنداً في البین محذوف الخبر فإن فیل لم لم یجعل والنصاری 
مرفوع المحل عطفاً علی والصابئون وخبرھما محذوفاً مع أنه یلزم في ذلك التقدیر الذي اختارہ 
الفصل بائمبتدأً بین المنصوبات المتعاطفة ولا یلزم ذلك فیما ذکرناہ بل یکون *إن الڈین آمنوا 
والذین ھادوا 4 [المائدةۃ: 1۹] مع خبرعما جملة ویکون والصابئون والنصاری مع خبرھما جملة 


قوله: -ص,-ەھ( [المائد:: ]١٢٦‏ كذلك) 7 من ک ننھم باللہ ام ز ۰٦‏ 
ظرالصاہئون4 [المائدۃ: ]٢۹‏ كکذلك عطف علی هٛإن الذین آمنرا 0 میادرا 4 ْ 
(المائدة : ۰ ۹)] الخ. 


قوله: (کقوله: ۱ 
کن سی تشضریب : 
حا لکون اتور ضر اار2 وخبر الثانی محذوف إذ کون امسترت خبرا 
ج رس سو رد ْ 
قولہ: (وقوله: ٢٣ە٣_.. 3‏ 
وإلا نامسلےے ا ا وأنتتسم ساسا فی نان 


اي اعلموا أنا بغاة وأنتم کذلك) والخبر المحذوف للمعطوف وھو أنتم والتقدیز وإلا_ 
دی سو بی ہت رس رر جیب 
اليْدکون تما تع سم إن رفع بالابتداء وخبرہ مجذوف علی نیة التاخیر. أ 
قولہ: (وھو کاعتراض) فی کونە کلاماً ذکر في أثنا ه جعلة للتاکید واہما لم یی 
ج یی سی سس شوہ ا ہے رس ہے ْ 
بأن لا مائع من جعلھا معترضع لن الاعتراضٰ قد یکون بالواو. ٰ -.- 

توله: (دل بە علی أنە لما کان الصایتون مع ظھور ضلالھم) عمن سواہم ۔ 

قوله: (ومیلھم) عطف العلة. 


ارح ادا کل انماری سس استاعل در کرس لا فرق ا سے ملا“ 
فإن الایة سیقت في بیان أھل الکتاب 'وذکر الصابثون استطراد یدل عليه قولە تعالی : هڑیا أھل الِکتاب 
لستم علی شيء حتی تقیموا التوراۃ والإنجیل4 [المائدۃ: ۸] وکذا الآیات السابقة واللاجحقة وحین کان 
السیاق فی سورۃ الحج علی. العموم جيٍء بالصاہئون منسوقاً سق اکر وو کے رٹ ار 
عطفہ علی ائذین مادوا لا علی الضابئون لأنھما نقصودان 6ن دون ہے 

قوله ن فائی ہووت ٦‏ 

القیار ایی فرس الشاعر فان ریب خبر اذ "0۳ أي ٦ه‏ غریب وکذلك 
بغاۃ خبر ان وخبر وأئتم محذوف أي وأثتم 

7 در اراس وا ال کرای دو الہ رای لا امرش ا تخل فی اہ 
خاسا ناوعا اہی سی کہ اماا ےی اھ رق ہت 000 
الجملة اعتراض قال صاحب الانتصاف صدق الزمخشري لکن یرد عليه أنه لو عطف الضابئین : 
ونصمہ کما قزا ان کثیر یلزم دخولهم قي جملة المتوب علیهم وہقھم من تقدیم ذکرم علی 
۵۸ "۲ھ 77 وغل في الکفر وقد تیب علیھم فالنصاری ارلئ,. 
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قوله: (عن الأدیان کلھا) ولھذا سموا صابئین لأنھم صبژوا عن الآدیان کلھا أي خرجوا 
کأنە اختار عنا تفسیر الصابئین بھذا ولھم احتمالات کثیرۃ فی تفسیرھم لا یجري ھڈہالنكکتة فی 
بعصضص اللماسیر لعل و جہ الد لاله ان المسارعة فی حالھم إلی البیان لزفادة توغلھم في العِلْعّْان إد 
التقدیم یقتضی المزیة*'' بوجه ما والمناسبة هنا زیادتھم وانھماکھم في الکفر والعصیان. 

قوله: (یتاب علیھم إن صح منھم الإبمان والعمل الصالح کان غیرھم أولی بذلك) إن 
صح منھم الأولی إذا صح منھم بکلمة التحقیق . 

قولە: (ویجوز أن یکون والنصاری معطوفاً عليه ومن آمن خبرھما وخبر ان مقدر دل 
عليه ما بعدہ کقوله: 

فحینذِ یفوت النکتة المذکورۃ ولذا زیفه وآخرہ. 

قوله: (ولا یجوز عطفه علی محل أن واسمھا فإنه مشروط بالفراغ من الخبر إذ لو 
عطف علیہ قبله کان الخبر خبر المبتدأ وخبر أن معاً فیجتمع عليه عاملان) علی محل إن 
واسمھا أی من غیر تقدیر خبر ولو قدر خبر محذوف لأنہ مجاز . 

قولہ: (ولا علی الضمیر فی ھادوا لعدم التأکید والفصل ولأنه یوجب کون الصابثین 
ھودا) لکونھم معطوفین علی فاعل ھادوا. 

قولە: (وقیل إن بمعنی نعم) أي حرف تصدیق 'مرضه لان کون إِن بمعنی نعم قول 


قوله؛: وخبر أن مقدر دل عليه ما بعدہ أقول فی ھذا الوجه وھو أن یکون النصاری معطوفاً 
علی الصابثون یجوز أن یکون من آمن باللہ الخ خبر أن الصابئون والنصاری محذوفاً دل عليه خبر 
أن لکن المذکور فیما ذکرہ من المٹال وھو راض متعین لن یکون خبر أنت ولا بجوز فيه ذلك 
الاحتمال الآخر لعدم جواز ان یقال نحن بما عندنا راض بل یجب ان یقال راضون۔ 

قوله: ولا یجوز عطفه علی محل إن واسمھا قالوا ولھم فی العحطف علی المحل عبارتان 
العطف علی محل اسم أن والعطف علی محل أن راسمھا لان اِسمھا لما لم یکن عرفوع المحل إلا 
بسبب دخول إن جعلت مع اسمھا شیتاً واحداً کما جعل لا التي لنفي الجنس مع اسعھا الملفي 
اسماً واحداً فکما یقال ثمة العطف بالرفع علی محل لا مع المنفي کما في لا حول ولا قوۃ إلا باللہ 
بفتح الأول ورفع الثانيی کذلك یقال ھنا الرفع عطف علی محل إِن واسمھا. 

قولە: ولأئه بوجب کون الصابئین هو دالان العطف علی فاعل فعل یشرڈك المعطرف مع 
ذلك الفاعل فی فاعلیة ذلك الفعل ۔ 

قوله: وقیل إِن بمعئی نعم وما بعدہ فی موضم الرفع بالابتداء فعلی ھذا یکون رفع الصابئون 
لعطفه علی: المبتد! وھو ڈالذین آمنوا چ٭ [المائدة: 1۹] ٭ومن آمن بالل4 [المائدة : ]٢۹‏ الأیة خبر 
الجمیع فالکلام حیئئدِ جملة واحدۃ بخلاف الاول . 


)١(‏ وعن ھذا قیل لن ثبوت الحکم اولاً آفقوی. 


٢ه‏ ۱ ۱ ۱ سورۃ نا لای: خ 
رر تھیس عے لد یدام ہی غاد الف ا روا ان 

قوله: (وما اہمدھا في موؤضع الرفع بالابتداء) 7 رات گت 
شيء یکون إن بمعنی نعم جواباً له فاتضخ منە وجە آخر یضعفە لو سلم صحة کولاٌإن 


سر رو وی کو و وس رشن بداو سی سی ( 


۱ قوله: جووج وو چجچجوپ یوہ7 
اس رس ری یں سورد ىد بی و ۱ 
هذا قول غیر قوي وأحق بالتمزیفض َ0 

قوله: (وذلك کما جوڑ َاليْاء عَزۃ نالباز المجوز آبو علي جوزہ مع الیاءلا مع . 
الواو وغیرہ جوزہ مطلقاً شواء کان بالوارو و بالباء من آمیْ باللہ والیوم الآخر یچ .[المائدۃ : 
ا بقطریه احفازوا 
به عن آخرہ. ۱ ۱ 

قولە : : (غلمن آمن باللہ ۳ الآخر وُعمل صالحاً4 [المائدۂ : :9 ني بمحل الرنم ۱ 
بالاہعداء وخہرہ فافلا خوف*4 [المائذۂ: ]٢۹‏ الَیة) وعمل: صالحاً من الوجودیانت ویختمل 
الشمول للتروکات ہہت دی ہو و مت 70ھ " 
تر ارام السلے۔۔ > ى٦‏ ٴ 

قولٰہ : (والحملة) أي الجْملة الکبری (خبر ان) علی الوجه ڈول وھو 7ے 


قولە : و عیر لمت ما مآ علی تقدبر کون لصابون ید ری عللف ْ 
مار خے اہ مستوٹا: 


قوله: تکےسمدنتاب نہ سی لآ کے تھا ۹ ُ 
إما المؤمنون المخلصون والمنافقون ن أو المنافقون خاصة لم یبینە لما بین في سورۂ البقوٰة لکن 
کون معنی فمن آمن منھم4 [البقرة : ]٤٢٦‏ من کان منھم من في دینە نا کما جؤزہ فی سورۃ 
البھرۃ ة لا یتمشیٰ ھنا لأن الصابثین علی ما اختارہ هنا لیس لھم دین ختی یوجد من کان منهٔم في 
دینه قبل أنْ ینسخ إلا أُن یہ ارم ری سی مر رم می تو مد تر 
ترع ملید الام لکن لایاضے ای الیٹکور ول العام علی ااتعلیت تی مکل متا ل۷ 
یرضی اللبیب فالمعنی ومن آمن یں البقرة: 7 و من امن من مود 7" إیمانا 
خالصا ودخل الإسلام دخولاً م صبادقاً. ۱ 


فلة َقل اع ات بالفتحة کما في لا مسلمین علی قول المبرد فإث فتحة الئون 
---س سس ور مسر ئ جب و و ۱ 
الصابئون . ْ 


سورۂ الائدۂ/ الاَہڈ: ٠٠_۷٢‏ سسسشسےسلمےہ 8 لسم ۔ ۵٠١١۹٣‏ 

توله: (أو النصب علی البدل من اسم إن وما عطف عليیه) عطف علیقوله فی محل 
الرفع بالابتداء وحینثفِ خبر ان ٭فلا خوف علیھم* [المائدة: ]٢۹‏ الاآیة لکن 'الظاعر بدل 
البعض فالراجع محذوف أیضا. 

قوله: (وقریء والصابئین) فی فراءۃ أبی وبھا قراً ابن کثیر کما في الکشاف . 

قوله: (وھو الظاھر والصابیون بقلب الھمزة باء والصابون بحذفھا من صہا بإبدال 
الھمزۃ الفاً أو من صہوت لأنھم صبوا إلی اتباع الشھوات ولم یتبعوا شرعاً ولا عقلا) وھو 
الظاھر لکونە علی اسم ان بلا تمحل لکن یفوت النکتۂ المذکورۃ فلذا قدم القراء: 
والصابئون وإن کان خلاف الظاھر من جھۂ اللفظ . 

قوله تعالی: لفَد اخدنا مکی بی إسَرّ یل وارسلتا 
َعُولا عَالا توم اَشُہُم فَِيفَا کَدَوا وفَريًا بنَثُلونَ (نلا 

قولە: (طلقد أخذنا میثاق بنی إسرائیل4 [المائدة: ]۷٢‏ لیذکروھم ولیبینوا لھم آمر 
دیٹھم) لقد أُخذنا میثاق الخ بالتوحید شروع في بیان خبثٹھم بنقض عھدھم إثر بیان مخالفة 
النبيی عليه السلام وعدم اتباع ما أنزل إلیھم والظاھر أن المراد آخذہ تعالی علی عبادہ 
باعطائھم العقل وسائر القوی السلیمة وعن ہذا فسر الزمخشري بالٹوحید کما شرنا وأوما 
إليه المص بقوله فی قوله تعالی: ٭وأرسلنا إلیھم رسلاچ [المائدة: ]۷٢‏ لیذکروھم الخ 
ویحتمل المأخوذ بائرسل علی الأمم فمعنی وأرسلنا إليهم رسلا أي رسولاً بعد رسول 
لیذکر الثانی ما أخذہ الرسول الاول. 

قوله: (بما یخالف) أي ہما لا تحبه یقال هوي بالکسر یھوي وی إذا أحبه وأما 
ھوی بالفتح هو یاء بالضم فبمعنی سقط . 

قوله: (ھواعم) والھوی داء یتبع للشھوہ . 

قوله: (من الشرائع ومیثاق التکالیف) ولذا ورد ٭حفت الجنة بالمکارہ. 


قولە: (جواب الشرط) لن لفظ رسول وإن دل علی الوحدۃ مع ان کونه جواباً 


سے دۓٰ رح 
لم رسلا گلا جاءھُم 


قولە: أو النصب بالجر عطف علی الرفع في قوله في محل الرفع فحینثفِ یکون الخبر ٭ؤفلا 
خوف علیھم4 [المائدةۃ: 1۹] مع ما عطف عليه. 

موله: بحذفھا أی بحذف الیاء المبدلة من الھمزۂ فی صابئون کما حذف من رامون أ٘صله 
سر متا تا کات سافرکاسی قیا افبھنرر ہمت شرع رانا إٹا کان می میا العقرس الکن 
من الصبوۃ بمعنی المیل فمعنی والصابثوت المائلون عن طریقة الحق المستقیم إلی اتباع الشھوات . 

ثولہ: جواب الشرط قالوا لا یصلح المذکور أن یکون جواب الشرط لن الرسول الواحد لا 
یکون فریقین وأجاب عله الإمام بأن قال إِن فوله: للٛکلما جاءھم رسول*4 [المائدة: ]۷٢‏ یدل علی 
کثرۃ الرسل فلا جرم جعلھم فریقین فتجویز المص کونە جواباً للشرط بناء علی ما آجاب بہ الإمام , 


٤-ےس‏ ےس تسپ تش و لا سورة ة اائدۃ الآیۃ ؛ ۷٣‏ 


یقتضي کونە فریقین والحال ان الواحذ لا کون فریقین لکن قولە: ٭کلما لَثُاههم رسول4: ْ 
(المائدۂ: ۷۰] یدل غلی کثرة المرسلین '' فجاز جعلھم فریقین فإن النکرۃ وإن'ذی تعم في؛ 
الإثبات لکنە بواسطة کلما المفیدۃ ة لعموم الأوقات قد تعم فارتفع المائع الأاول الذغکإنعاء, 
المکشری رانا رق الا وشن آؤ یقال آذ ن آکرمت أخي أخاك أکرمت فیلزم کون النظم ‏ 
ھذا القبیل علی تقدیر کونہ جواباً فغیر مسلم عند المصنف غدم حسن الترکیب المذکور لق 
کلامھم ولا یقتضي قاعدتھم ذلك فعليه البیان ہالبرھان فیحمل تقدیم المفعول للاهتمام _ 
ببیان کل واحد ممن کذبوہ وممن نقتلوہ من الرسل فریق وجماعة لیسوا واحداً ولا اٹنین: ۱ 
قوله: سس سد سد سس اس سیت 
في حکم المتعدد. ْ 
رك (وقیل الجواب محذرَفِ دل عليه ذلك وھو استتتاف) وقیل قائاہ 9ھ ۱ 
مرضہ لظھور الوجه الصحیح بلا مصیر إلی تقدیر ولا کلام في صحته وعن ھذا جؤزہ. چ٭ 
قولە: (وإنما جيء بیقتلون موضع قتلوا علی حکایة الحال الماضیية) ومعنی حکایة 
الحال الماضیة عند النحاة أن القصة الماضیة کاتھا عبر عتھا في وقوعھا بصیغة المضتارع: 
رر اکھد ا دا سو دم وس ہے ا ہیں لے : 
وھذا أحسن ما قبل في تفسیر الحکایة المذکورۃ. ٰ --- 
فوله: (استحضاراً لھا واستفظاعاً للقتل وتنبیھاً علی ان ذلك دیدنھم) 7 علق : 
آخری لمجيء المضارع موضع الماضي ظاھرہ آنه عطف علی استحضارا ولیس كذْلك ۱ 
بل عطف علی حکایة الحال الخ معنی ومآلا إذ حاصله لحکایة الجبال فیگون 
المضارع للاستمرار حینثلِ وھذا الوجه یقتضی أن یضع یکذہون موضع: کذبوا: الان' ٰ 
تکذیبھم اکٹر وأشھر من تصدي قتل الانبیاء 0 0 او العلة 
“و کے مسر ٰ ت.03 


کوله: وقیل نس سس تہ صاحب الکشاف قال فان قلتا آین جوا _ 
الشرط فإن قوله: ٭فریقاً کذبوا وفریقاً بقتلون4 [المائدة: ٠‏ ناب عن الجواب لان الرسول 
الواحد لا یکون فریقین ولائە لا:یحسن أن یقول آکرمت أخي أخاك أکرمت وجه عدم حسنۃ عراء 
الجزاء عن علامة الجزائیة فإنه لو قیل إن أکرمت أخي فأخاك آکرمت لکان حسنا فإنه لا تقدم 
المفعول علی الفعل شابە الجملعٍ الاسمیة والجملة الاسمیة إذا وقعت في موقع جزاء الشرطٴلا بد 
یه من دخول الفاء عليه وکذا هذا قلت هو محذوف یدلٴعليه قوله: ٭لفریقاً کذہوا وفریقاً بقعلون4 : 
[المائدۃ : رر رر رر ا رہ ور سی سر سو و 
و سی تہ سید مت اس مت ۰)] الاآیة, 


)١(‏ وکیف لا ومن جاءلي امج ص حجیث المجموغع ا یکون الاعماع وقدذ قال تعالی : قب )ا 
الأیة. ۱ 


سور امائد/ الآبۂ: ۷۱ اھ 


قفوله: (ماضا ومستقبلا ومحافظة علی رژوس الای) ومستشلا فان حوالیٔ قتل شحجمل 
عليه السلام لولا أن الله عاصمه ئ 


َ ۶ می ا کک کر سو غ سے مع سے میس ہے گی َ‫ 
قوله سحت تر ہے فَتَنة رات اد ٹم تاہبے الله علیھم شم ععوا 
نا سخو رت نییعت 6ا 


ولە: (أي وحسب ےتا ان لا یصیبھم بلاء وعذاب بقتل الأئبیاء وتکذیبھم) 
أشار إلی ان حسہوا عطف علی کذبوا والجامع بینھما عقلي إذا الحسبان المذکور سبب 
لذلك بقتل الآنبیاء قدمهہ لکمال فظاعدہ والتاخیر في النظم لمحافظة رژڑوس الای . 

قوله: (وٹرأ آبو عمرو وحمزۃ والکسائي ویعقوب أن لا تکون بالرفع علی أن أن هي 
المخففة من الثثیلة واصله أئه لا تکون فتنة فخففت وحذف ضمیر الشأن وإدخال فعل 
الحسبان علیھا) فيه تنبيه علی أُن قراءۃ النصب علی الظامر وعلی کون الحسبان بمعنی 
الشك والٹردد أذان الناصبة لا تقع إلا بعد أفعال الشك والتردد لو وقع بعد أفعال رھي 
للتحقیق فلا تقع إِلاً بعد فعل یدل علی التحقیق . 

قوله: (وھي للتحقیق تنزیلا له منزلة العلم) أي یعتبر کونە بمعنی العلم والیقین تنزیلاً 
لان الحسبان کما یستعمل للظن والطمع یستعمل أیضاً للعلم والیقین فالاول مناسب لأن 
الناصبة والٹانی لآن المخففة. 

قوله: (لٹمکنہ في قلوبھم وآن أن ہما في حیزھا ساد مسد مفعوليه) لتمکنه فی فلوبھم 
مصحح للتنزبل المذکور أي لما تقرر وقوي ذلك الحسبان في قلوبھم کان مشابھاً بالعلم في 
التقرر والتقوی فصح وئوع أنْ المخففة بعدہ وبھذا یتحل شبهة آخری وھی أن القوم إن 
کانوا ظانین فلا یحسن وقوع أُن المخففة بعدہ وإن کانوا متیقنین فلا یحسن وقوع أن 
الناصیة بعدہ وجە الانحلال ظاعر . 

قوله: (فعموا) الفاء للدلالة علی ان سبب عماعم الحسبان المذکور. 

قولە: (عن الدین أو الدلائل والھدی) أي المراد عدم إبصارھم الحق وآنه استعارۃ 


قولە: رہو استثناف یعنی إِذا کان جواب الشرط محذوقاً یکون هذہ الجملة أي جملة ٭نریقاً 
کذبوا4 [المائدة: ]۷٢‏ رما عطف عليه استثتافاً جواباً عن السؤال الوارد علی ذلك الجواب 
المحڈذوف علی ما صورناہ آنفا. 

قوله: رإدخال فعل الحسبان علیھما الخ یعئی إذا کان إِن مخففة عن الثقیلة کان القیاس أن لا 
یدخل علیھا فعل الحسبان ازع رتا پر فرع لتق کسی آن کرو کیرہ ناك 
هي عليه مجزوماً ہہ ومقطوعاً وفعل الحسبان یدل علی عدم الجزم والقطع فإدخاله هنا علیھا تنزیلاً 
للحسبان ٹتمکن المحسوب وھو عدم إصابة الفتنة والبلاء لھم في قلوبھم منزلة الیقین فشابہ 
الصبان الیقین لذلك فاستعمل فی مقام التحقیق . 


٦۷ں‏ مم ۱ ۱ ٴ ۱ سورۃ الائدۂ/ الآیة: ۷ 


ھن استماع الحق والکلام فی مثل ما مڑ في الممی وقد ارضیح المص دا آوئل سورۃ 
البقرۃ۔ 


قوله: (من استماع الحمق کما فملوا حین عبدوا المجل) نما خص یہ اَی 
أنْ المراد به غیر ما أراد بقوله : الإثم عموا وصموا* [المائدة: ۱. 

قوله: (أي ثم تاہوا فتابِ اللہ علیھم) ثابت باقتضاء النص . +" 
قولٰه: اوھ سا ھا سای لچ سی 
امو راو ردب وی آخری وھي کفرھم بعیسی عليه السلام 
بل کفرھم أیضاً بنبینا عليه السلام کما لوح إليہ في قوله تعالی : ان الذین آمنوا ثمٰ,کفروا. 
۔ثم آمنوا ئم کمفروا4:[النساء :,' ۱۳۷] الایة إِذ الظاھر بالیھود مطلق'الیھود سواءٴکان فی زمن 
موسی عليہ السلام آر في زم عیسی علیہ السلام أو فی زمن ینا علیہ الام فیکوٰن إسناہ . 
ما ھو للاباء إلی الابناء کما صرح المصنف في مواضع شتی وَأمَا التخصیٰص في زمن ٴ 
موسی عليه السلام کما أوعمه عبارۃ الکشاف فمخل بالمرام والانتظام ولو خص بالیھود في 
زمن نبینا لکان لە وجة لصحة إسٹاد ما هو للاباء إلی الأبناء کما مر ذکرہ آنقاً فکلمة ٹم 
للتراخي في'الزمان وفي الکشاف کرۃة ثانیة بطلب المحال غیر المعقول فی صفات الله تعالی 
وھو الرؤیة لم یتعرض لە المصنف إِذ الکلام في بیان جنایة الأخلاف بالطریق المذکور وهو 
صحة ما هو للاباء إلی الأبناء لرضاھم لا لہیان جنایة الأسلاف فقط وقیل:وکان ترکە لن 
طلب الرؤیة کان من الذین کانوا مع موسی في الطور وعبادة الہجل عن المتخلفین' وتوب ‏ 
الله بعد عود موسی فلا یوافقه ٹم الدال علی التراخي نعم لو جعل الثانیة لعبادۃ العجل 
والأول لطلب المحال صح وُأنت خبیر بان المصنف قال کرة أخری ولم یقل ثائیة ٹیمکن. 
حمل ئم علی الاستبعاد بل' الأولی أن یعم کلامه إلیھا أ٘یضاً (بدل من الضمیر أوٰ فاعل . 
والواو علامة الجمع کقولھم آکلوني البراغیث أو خبر مہتدأ محذوف أي العمی والصم کثیر 
منھم وقیل میتدا والجملة قبله خیر وھو ضعیف لأن تقدیم الخیر في مثلہ ممتتع فیجازیم 
ابق و ۱ 


توله: علی آن الہ عمامم هو بالتخفیف وکذلك قراءة عموا هي بالتخقیف ایا ھی کھا۔ 
یقرل نزکته إذا ضربته بالیزك ورکبته إذا ضربتہ برکبتك . ٰ 

قولە: لعمی والسم کثیر نھم کلاھما علی فعل یم الفاء وسکون الین جمع می 
: واأصم. 
قولٰ٭: لأن تقدیم الخبرٴٔی مشلہ ممتنع وجہ الاستاع أن الخیر لر قدم فی مئلہ لکن هذا 
المبتداأ ملتباً بالفاعل لم یعلمأئه فاعل لذلك الفعل أو هو مبئدأ والفعل المقدم خبرٰہ فإذا قدم قام 
علی زید في زید تمام لم یعلم أن زیداً فاعل مام أو و مبتدأً وقام خبرہ مقدماً عليه وقد تقِرر في 
علم النحو أنه إذا کان الخبر فجلاً للمبتدً وجب تقدیم المبتد عليه لکن قوّله وَھوٴضعیف بشعر 
ہے ات رس سجحت و رت سرت پ و ئئت 


سورۃ الالدۂ الاآیة: ٦۷٭.......ہ_..._.......... ‏ گے ہے ۱۷۹۹۷ 


رز عوقو رک ہام مآ اوھ ہے 


قوله تعالی: ات رت قالوا اک الله یت 


اس 7 ا عد عر یہ ور دشر با سے اھ ا س“ە-ےے وچ ور جت 
یلیہ إِسرو یل اعبنوا سے بد رك بِاللو فقد حی علَيّه الْجِتَّة وماوثەالبار 
سر حر ےل 

وَمَا بہت ین آنصسار ڑکا 


قرَلَة: سو پا قالوا إن الله هو المسیح ابن ۰ [المائدۃ: ۷۲] ومم 
الیعقوبیة وفي التعرض کونە ابن مریم إشارۃ جلیة إلی کمال حمقھم . 

قولە: (أي آنی عبد مربوب مثلکم فاعبدوا خالقي وخالقکم) مثٹلکم أي في کونه 
مخلوقاً مربوباً وإِن من اللہ تعالی بالرسالة عليه وفضله علی کثبر من عبادہ. 

قوله: (٭ٛإنه من یشرك با4 [المائدة: ۷۲] أي فی عبادنه أو فیما بخص بە من 
الصفات والأفعال) ٌإنہ من یشرك ہاش4 [المائدۃ: یس مرا الکلام حصر 
العبادة فی الله لانحصار الخالقیة والربوبیة فيه تعالی والمعنی أنه أی الشان من بشرك بالل 
فضلا عن اعتقاد الائحاد بینە تعالی وبین احد من مخلوقه. 

قوله: (یمنع من دخولھا) قدر الدخول إبرازاً للحاصل لا إشارۃ إلی تقدیر المضاف إذ 
المنع من العین أبلغ من المنع من الفعل کما حقق في محله وإن کان المآل المنع من الفعل 
لکن هذا مذھب الحلفیة والتقریر لا بلائم مذھب الشافعي فلا بعد في القول بالإشارۃ إلی 
تقدیر المضاف . 

قوله: (کما بمنع المحرم عليه من المحرم نانراتاز امرحتا إشارۃ إلی ان حرم 
ہنا استعارۃة تبعية إذ الحرمة الشرعیة عرتفعة فی دار الجزاء ولا بعد فی حمل التحریم علی 
المعنی اللغوي بلا اعتبار التشبيهہ والاستعارۃ . 

قوله: (فإنھا المعدة للمشرکین) المعدۃ بالذات للمشرکین وأما للعصاةۃ فبالعرض . 

قولہ: (أي وما لھم أحد ینصرھم من النار فوضع الظاھر موضع المضمر تسجیلا علی 
أآنھم ظلموا بالإشراك وعدلوا عن طریق الحق) ینصرھم کما لم یکن لھم شفیع ولا مجازي 


للفعل المقدم کما في أکلوني البراغیٹ یصح تقدیم الخبر علی المبتداً والمائع في المثال المذکور 

صیغة الجمع فإن الفعل إذا اُسند إِلی الظاعر لا یجمع فلو کان البراغیث فاعلا لکان ینبغي أن یقال 
اکلٹی البراغیث. 

قولە: یمنع من دخولھا کما یمنع المحرم عليه من المحرم جعل التحریم مجازا مستعارا 
للمنع من دخول الجنة تشبیھاً لە بە في عدم حصول ما یشتھیە النفس بالحظر عنە وإنما اآخرجه عن 
ظاھرہ لأن دخول الجنة إنما یکون فی الدار الآخرۃ وتلك الدار لیست بدار تکلیف فلا بکون هناك 
تحریم وإنما عو فی ھذہ الدار . 

قولە: فوضع الظامر موضع المضمر یعني مقتضی الاأسلوب أن یقال وما لھم من أنصار 
لسبق ذکرعم ولکن وضع لفط الظالمین موضع ضمیرھم للنکتة التی ذکرھا. 


۸ەْ۔ ۱ ۱ ۱ را لای: 


بالفداء وغیرہ إذ اوت مسج ست وأما قول الحص فی آواٹر سورۃ آل 
۔عمران من أنە لا یلزم من نفي النصرة ة نفي الشفاعة لأن النصرۃ دنع بقھز فبناۃِعّلی آن 
المراد بالظالمین ناك .العصاۃ ] و العام مٹھا ومن المشرکین ثم الدوام المستفاد من الْبلة 
الاسمیة لدوام النفي لا لنفي :الدوام وفي قوله وما لھم أحذ إشارۃ إلی آن المراد بالجمع متا 
الجنس والنفی مسلط عليه وإلا فنفي تعذد الأنصار لا یستلزم نفي ناصر أو:ناصرین کہًا 
صح أن بقال لا رجال فی الدار إذا'کان فیھا رجل أو رجلان دون لا رجل فی:الدار ویؤیك۔ 
ما نقل العلامة التفتازاني عنْ الزمخشري آنە وضع الأنصار في مقام نفي الناضر بناء علی_ 
زعمھم آي لھم أنصار کثیرۃ سر سو تس یسیج رت 
الفرض نفي الجنس لا نفي التعدد. : 
ٰ قولہ ریس ہق رر نی سر تر نی تہ راہ ان لال 
تعالی) من تمام کلام عیسی فح الظاھر ان یقال وما لکم أحد ینصرکم کما قال في الکشاف 
ولا ینصرکم أحد لکن المصٔنف نظر إلی قوله ڈإِنه من یشرك با4۵ [المائكة: 07 
یقتضي ما ذکرہ المص والتنید إلی مؤلاء القائلین وغیرھم فیدخلون فيه دخولا أولیا/:: ٰ 
ْ قوله: (بہ بد علی آٹھم فلا اك تعظیماً لمیسی ونقا یه زھو معادیھم بذلك) آ 
عیسی عليه السلام . : ۱ 
قوله: (ومخاصمھم یٰہ) نٰ ذلك القول فھم ظلموا وعدلوا ات 
سے یی سی میں ہے مر سورد کس سب کی 
اقوله: : (فما ظنك) في کونھم ظالمین . ۱ 
٣‏ قوله : (بغیرہ) أی بغیز ذُلك القول من افتراٹھم زقولھم إنه لغیر رذ کرٹھیغ 
' ظالمین آولی وأحری من کونھم ظائمین في ترفیعھم بالألوهیة . ٰ 


قوله: سر اہ تر ا رما للظالمین' بد اضس فا ۲] 
یحتمل أن یکون من تمام کلام عیسی داخلا مع ما قبله في حیز القول في قال المسیح فہُو 
تذییل لکلامه السابق تقریر الٔمعنی التبري المستفاد منه یعني إني بريء مما یقولون ولا بصح 
لی أنٰ اساعدکم وأنصرکم مم ھذا نوم لان الفارق العائم لا اف اد غخلیٰ الثم اھ 
والباطل الین بطلانہ. ٠‏ 

لاد راہ ارہ مر 2ار ا بی وی مرک سن فرل صقان واَ اث ال زد' 
اللہ تعالی لما تعی علی النصاریٰ قولهم إن اللہ هو المسیح ابن مریم فی أنه کلمة شقاء وقائلھا کافر 

مالغ في وضع الشيء غیر موضبعه آتی بقول عیسی علیہ السلام بیاناً لئبریه عنھم وخذلانه إیاعم رَداً 
لزعمھم أن اللہ هو المسیح ابن:مزیم وعلله بقولە: ٭ٛإنه من بشرك باللہ 4 [المائدۃ : ۲] ٭فقد حرم 
اللہ عليه الجئة ومأواہ الٹار 4 [المائدة: ٦‏ زیادة للتبري عنھم وذیله بقولە: ٭وما للظالمین من 
. آنصارگہ [المائدۃ: ۷۲] مزیداً ملتقریر فعلی ھذا یکون قوله: كٌإنهہ من بشرك4 [آل عمران: ۲ 
دبع سر رو سی بی دبوف سس 9 


سورة اائدٴ الأیة : ۷۳ 


نولہ نعالی : ليذ کر لن الا لک اق کال کاو دسا لال لن یڈ 
َ 1 سے صا یپ برح مخ کے عم ایر پیر ےرا 1ے ےس سے تج 
وا لُز يَکَراعَتًا بَقوارت لیَتَصَت الیک کقروا نمۂ عَذاث آلیۂ للا 

قولہ: (أي أحد ثلائة) مذا معلی آخر غیر المعنیین المشھورین . 

ٹول : (وھو حکایة عما قاله التسطوریة والملکائیة منھم القائلون بالأقانیم الثلانة) 
ژغيی الو جود والعلم واللحیاة وسموعا الأب والابن راخ القدس وزعموا ان آئنوم العلم قد 
انتقل لی بدن عیسی عليه السلام فجوزو! الانفكکاك والانٹمال فکائت ذوات متغایرة من غايه 
حمقھم جعلوا انذاٹ الواحد: نفس ٹلاٹ صفات وقالوا إنه تعالی جوھم واحد لە ٹلائة 
انیم وأرادوا بالجوھر القائم ہنفسه وبالأقلوم الصفٰة ولما قالوا الانتقال لزمھم إلیات قدماء 
مستقلة بذواتھا ولذا قال تعالی حکایة عنھم ڈ8 لقد کفر الذین قالوا إن اللہ ٹالٹ ثلالۃچ٭ 
[المائدةۃ: ۷۳] وبینه المصنف بأن اللہ تعالی واحد من المتعدد علی ما لزم من کلامھم. 

قولہ: (وما سبق قول الیعقوبیة القائلین بالاتحاد) أي بطریق الحلول . 

قولے: (وما فی الوجود ذات واجب مستحت للعبادة من حیث إنه مبدأ جمیع 
الموجودات) معنی أصل الکلام وما معبود بالحق موجود والمصنف آشار إلی توضیح معنی 
الخبر المحذوف وھو الموجرد بوجود واجب مقتضی الذات وما سواہ یستند وجودہ إلْيه 
ولھذا بستحتق العبادة لا غیر فما فی الوجود ذات شأنه عذا إلا إله موصوف بالوحدائیة . 

قولہ: (إلا إله موصوف بالوحدانیة متعال) منزہ مقدس. 

قولە : (عن قبول الشركة) فضلاً عن الاتحاد فبھذا پرد قول الیعقوبیة أیضاً أي کما یرد 
التثلیث ۔ 
_................._...ۃ. .. سسسہس سے سسسسسٹتستسس ںہ ہے 

قولہ: أي أحد ثلائة اي أحد ثلائة آلهة فقي الایة إِضمار إلا أئە حذف ذکر الأَلهة لأن ذلك 
معلوم من مُذھبھم قال الواحدي لا یکفر من یقول إِ اللہ ٹالٹ ٹثلاثة إذا لم یرد بە ٹالٹ ثلاثة آلھة 
فإنه ما من اثنین إلا واللہ الٹھما بالعلم کقوله تعالی: ما یکون من نجوی ثلائة إلا هو رابعھم ولا 
خمسة إلا هو سادسھم٭4 [المجادلة : ۱۷. 

قولە: الثقائلوت بالأقائیم الثلاثة المتکلمون حکوا عن التصاری أنھم یقولون جوھر واحد ثلاث 
أقائیم أب وابن وروح القدس وھذہ الثلاثة إله واحد کما أن اسم الشمس یتثاول ال رص والشعاع 
والحرارۃ وعنوا بالأب الذات وبالابن الکلمة وبالروح النقتدس الحیاة فغأثہتوا الذات والکلمة والحیاۃة 
وقالوا إِن الكلمهٰ التی هي کلام اللہ اختلطت ہجسد عیسی اختلاط الماء بالخمر واختلاط الماء 
باللبن وزعموا أن الأب إلە والاہن إله والروح إله والکل إِله واحد وھڈا معلوم البطلان بدیھیة 
العقل قإن الثلائة لا بکون واحداً والواحد لا یکون ثلاثة لا مقالة أشد فساداً وأاظھر بطلاناً من مقالة 
التصاری . : 
قوله: وما سبق قول الیعقوبیة أي وما سبق وھو قولھم: طٛإن اللہ عو المسیح ابن مریم4 
[المائدۃ : ۲٢‏ هو قول الیعقو بیة رونلك أَنھم فالوا )2 ا ومریم رعیسی آلهة ثلاله ورالدیي پڑکد ھذا 
قولہ تعالٰی للمسیح : ا آنت قلت للاس اتخذوئی وامي إلھین من دون اللہ کچ (المائدۂ: .707٦‏ 


. ور الا / الایو: ۷٣۳‏ 
قولە: (ومن مزیدة للاستفراق) از تصیص علی لاستراق ذا اغ م نل9 لہ ال کو. 
قولہ : (ولم پوحدوا) توحٰیداً بلا حلول واتحاد. ۱ 
قوله : (أي لیمسن الذین بقوا منھم علی الکفر) أي المراد لیس إحداث کفر بل اہ 

ری و و ہد مو و جا ۴‪ : 


۰ھ 


لاہ ری مریدۂ سو وق ما إِله فی الوجود قط إلا إلہ 1.1 صَاحب الاقلید إن“ 
إفادة من الاستغراقیة الاستغراق لأنھا تدخل لابتداء الجنس إِلی اِنتھائه فقولك ھل من رجل تقدیرہ 
ھل من واحد إِللیٰ أقصاہ إلا آنه اکتفی بذکر من عن ذکر إلیٰ ندلالة أحد الغایتین علی الأآخری :واإنما 
سو مو وی سو ا برا یہسای ور ود 027و 

لا رجل في الدار بالرفع وھو لی رجل في الدار ولا یمکن تقدیر ما یکون به کذلك إِلا حرف 
یفید الاستغراق فوجب تقدیر من'ولو کانت لا مفیدۃ للاستغراق لذاتھا لما جاز قولھم: لا رجل فٔيٴ 
الدار بل رجلان برفم رجل قال الإمام في تفسیر لا إله إلا هو قدر النحویون لا إلهٴفي الؤجود 
وذلك غیر مطابق للتوحید الحق لن ھذا نفي لوجود الإله الثاني ولو لم یضمر ھذا لکان لا إِله نفباً 
لماعیة الله الثائي ومعلوم أن نفي الماعیة آقوی بالتوحید الصرف من نفي الوجود فعلیٰ عذا لواترك' . 
التقدیر بقوله فيٰ الوجود لییقی مظلقاً فیتناول الوجود والإمکان وما یجري مجراھما لکان أولیٰ.. 

قوله: أي لیمسن الذین بقوٰا منھم علی الکفر هذا علی أن یحمل من في منھم علی التبعیض 

وقوله: ٭آو لیمسن الذین کفرواہ٭ [المائدةۃ: ۷۴۳] من النصاری علی آن بصرف من ؟لی معنی البیان' 
اقول یفھم من صرف من إلی التیعیض أن بعضاً ممن لم ینٹھوا عما یفولون لا یمسھم:العذانیٰ لأن ۱ 
الذین کفروا مظھر موضوع موغنع المضمر والمقام مقام أن یقال لیمسنھم وضمیر الْمفَعوْل في 

لیمسنھم لمن ڈکروا في الشرط:وھم الذین لم ینتھوا عن قولھم ذلك وکذا ما وضع موضع ذلك ۱ 
الضمبر عبارة عنھم جمیعاً فیصیر المعنی وإِن لم ینتھوا عما یقولون لیمسن بعض ھولاء عذاب الیم ۱ 
وصرف کفروا یئ سی راع الخبز خلاف الظامر وأي ضرورۃ الجأات إلٰی الخروج عن غ 
الظامر مع حمل من علی البیان إلواضح کے زیت و کی ہے 
ألیم قلت في إقامة المظھر مقام المضمر فائدة وعي تکربر الشھادة علیھم بالکفر في قوله: ظلقد - 
کفر الذین قالوا*4 [المائدۃ: ۷۳] وني البیان فائدۃ آخری وھهي'ٴالإعلام في تفسیر ٭اآلذین کفروا_ 
بریھم4 [الأنعام : ]١‏ أنھم بمکان من الکفو والمعنیٰ لیمسن الذین کفروا من النصاری خاصة' 

عذاب ألیم أي نوع شدید لألم مُن العذاب کما یقول أعطني غشرین من الثیاب ترید من الْیاب' : 
خاصة لا من غیرھا من الأجناس التي یچوز أن یتناولھا عشرون تم کلامہ ٹم فسر الذِین کفروا: بھهم, 
فی قولھم عنھم لآأن من للبیان تنبیھاً علی أنھم بلغوا ۂ في الکفر باحیث صاروا اعلاماً للکفر مشاھیں 
فیه حتی أمکن أن یعرف الکفر ہھم ھذا کما قال الزمخشری في تفسیر الفاتحة فيْ بیان إبدالاٴ '' 
فإصراط الذین أنعمت عليھم4 [الفاتحة : ۷] تولك علی آدلك علی آکرم الناس وأقضلھم'ٴفلان' 
أیلغ من فلان الأفضل لأكك ثنی ذکرہ مجملاً أولاً ومفصلاً ثانیاً وأوقعت فلاناً تفسیراً للأکرم 
الافضل فجماتہ علماً نی الکرم والفضل قان الطیی ویسکن ان بقال إنہ من باب وا منك سا 
أي من باب التجرید جرد من نف النصاری الذین کفروا مبالغة لکمال الکفر فیھم 


سور المائدہ/ الأیة: ۷٤٢‏ سد 


قولہ: (وضعه موضع لیمسٹھم) بیان علی الاحتمال الأخیر إذ الاحتَالِ الآول لیس 
من وضع الظاعر موضع المضمر لکون المراد بعضھم الباقی علی الکفر اآخرہ لوگ الإشارۃ 
إلی أن من تاب منھم لا یمسھم العذاب بخلاف الاول . 

قولە: (تکربرأً للشھادة علی کفرعم) أي النغارز حے آخے ارلا یکر لہ تولند کا 
الذین 4 [المائدةۃ: .۲۱۷٢‏ 

قولہ: (وتنبیھاً علی أن العذاب علی من دام علی الکفر ولم بقلع عنه فلذلك عقبہ 
بقوله: لائلا یتوبون*4 [المائدۃ: ]۷٢‏ الَیة) وتنبیهاً ناظر إلی الاحتمال الأول وکون من 
للتبعیض یوھم ھذا أنه علی تقدیر الأول من قبیل وضع الظاهر موضع المضمر ولیس 
كذلك فالأولی ذکرہ قبل قولە أو لیمسن من النصاری الخ لکن آخرہ لإرادة ربطه بقوله: 
(أفلا یتوبون 4 [المائدۃ: ]۷٢‏ الایة کما أشار إليه. 


3 
قوله تعالی : فلا یحووت لے الله وستعفرة والله فور تجسھم 

فوله: (أي لا بتوبون4 بالانتھاء عن تلك العقائد الباطلة والأقوال الزائغة) وھي اعتقاد 
الاشحاد وتعدد الالھة الخ والأقوال الناشئة عن تلك العقائد فلو اکتفی بأاحدھما لکفي . 

قوله: (ویستغفرونە ہالتوحید) والندم علی التثلیث کما في الفریق الثاني . 

قوله: (والنئزیہ عن الاتحاد والحلول) إشارۃ إلی طریق الاتحاد کما في الفریق الأول. 

قول: (بعد ھذا التقریر والتھدید) إشارة إلی معلی الفاء وتعقیب قولە: ڈأنلا 
یتوہوتن 4 [(المائد:: ]۷٢‏ علی الاحتمالین المذگورین فی لڈلیمسن الین کفرواگ4 
[المائدۃ: ۷۳] آما علی الأول فظاھر إذ عدم التربة یقتضي التعجب إذا خص العذاب 
بمن دام علی الکفر وأما علی الثائي فوجه التعقیب أنه بعد ھذا التقریر والتھدید علی 
کفرھم بنبغي أن یتوبوا لثلا یکون من أھل دار الأشرار . 

قولہ: (یغفر لھم ویمنحھم من فضله إن تابوا) تنبيه علی معنی رحیم وإن المراد 
الأنعام تفضیلا . 
_ مم م__۰۱٠_‏ ہہ ہے .... شی ریففم۔. ‏ یس 

قوله: وتنببھاً علی أن العذاب علی من دام علی الکفر هذا المعنی مستفاد من الذین کفروا 
فإئه لم یصح حملە علی المعنی الذین أحدثوا الکفر لأئھم کافرون بالفعل متصفون بالکفر فوجب 
المصیر إلی معنی الدوام والثبات علی الکفر فھذا کقولك للقائم قم فإِن معناہ دم علی قیامك . 

ثوله: ولذلك عقبه بقوله: ڈافلا یت ہون* [المائد:: ]۷٢‏ أي ولآن الایة السابفة وھي 
ٹلیمسن الین کفروا منھم عذاب ألیم 4 [المائدۃ: ۷۳] منبھاً علی أن العذاب علی من داوم علی 
الکفر عقبھا بقولہ عز وجل: ظأفلا بتوبون4 [المائدۃ: ]۷٢‏ وجه تعلپل تعقیب ھلہ الأیة ہما سبق 
ان الا ستفھام فیه دال علی النعجیب من (صرارھم علی الکفر فإن المعنی الا یشوہون گا (المائدۂ : 
٤‏ بعد ھذہ الشھادة المکررۃ علیھم بالکفر وعذا الوعید الشدید عما هم عليه فإن فيه کما یری 
نعجیباً من تصمیمھم وتصلبھم علی الکفر وتحضیضاً علی التوبة ولذا قالوا إن الفاء ئي ۶انلا 
یتوبون4 [المائدۃ: ]۷٢‏ عاطفه فد عطفتہ علی محذوف أي آیصرون فلا یتوبون . 


و -' ور للائدة/الایة: ول 


رھ اوني هذا اد تمحیب مس و آئ ھذا 0 9ءء) ۶_- 
یی ع: 
قوله تعالی : 0 پ ےیسپے 7-7007 ُ 
حا ا خلان الس اط یف نیٹ لہ ا ارکٹ ك اش اک ززمرکيچھا: 
فولهہ: 0,9 ا 
قال بالاتحاد والحلول والنثلیثا اد بطلانه بالبرھان. ۱ 
قولہ: (نا هو إلا رسول) قصر المُوصوف علی الصفة قصر افراد. ۱ ان 
قوله: (کالرسل قبله خضہ اللہبآبات کما خصهم بھا) فکما أنھم لم یترقوا من مرتبة 
العبودیة بما آوفوا بە من أغربِ المعجزات إلی مرتبة الألوھیة فکذلك عیسی علیۂٗ السلام. 
قولہ : : (قإن أحبی الموتی علی دہ فقد أحیی المصا وجعلھا خیڈ نسعی عِلیٰ ید عوسی 
لی السلام وھو اعجب) إذ لم پتصف بحیاہقبل قط بخلاف اموتی فاتھم اتا متصفین 
بالحیاۃ وأیضاً مثل العصا لیس ہن شأنہ الحیاۃ بخلاف الموتی . ْ تک 
قوله: و وا ای کر ار ہج وھو أغرب) فإنه -- 
من الْتراب بلا أب وام فان الإنشاء من أصل لیس من جنسە أغرب من إیجاد شيء یجأنسہ 
لو من طرفِ واحد کحواء رضي اللہ تعالی عنھا فإنھا أنشات من ذکر وحدہ وکعیسیٰ. عليه 
السلام فإنه خلق من آنٹی وحذھا فلو کان مثل ھذا ینافی العبودة ویقتضي ام لکان 
الحال فیھم کذلك بل أولی وآجری لکن الثاني منتف واعترفدم بہ فالمقدم مثلہ ُ 
قولہ : (کسائر النساء اللاتي) اتا اتی نمچ خی ہروس والتشبیه 
معتبر في المعطوف بمعونة المقام إذ المرام إبطال مقال الکفار في حقھا أیضاًء_ 
قوله: 2یلازمن الصدق) أي آن انصدیقة مہالغة الصدق لبناء الممالخة . َ ٰ 
قوله: (أو یصدقن. الأنبیاء) أي الصدیقة مبالغة التصدیق تیعه صاحب:' ‏ العتتاف جو 
ٰ کان الفعیل من المؤید غیر عشھور لکن الظاہر أُنە محذوف الزوائد فما منزلتھا کعیسی 'عليهٴ 


السلام کصاحبي هر نیچ ہز 7)0 ایھا النصاری ویو سی تس 
یوصف صحابیة آخری . وت 


قوله: : فإِنه أحبی:الموتی علی یدہ نی إن کان دلیلکم قي اعتقادکم أن غیسی إله إحیاء للا تنالی' [" 
الموتی علی یدہ فإن في موی عليه السلام ما عو أعجب: وآغرب منه وھو [حیاء الله تعالی مخشبة جامدق ‏ 
غلی یدہ وجعلھا حیة تسمی والحالٰ أنە لا احد من أمتہ اعثقد أن موسی إله وإِن استدللتم علی ذلكۓٰ بأنہ: 
ِ بے رر رپ رت ےت کے 

-ٔم-سری ری بے ہے سو و پل سور ہہ ہو ود ہی سے 
شر سد ہے جج ب یت سر 


سور؟الائدۃ/الآیڈ: ۷٢‏ ہہ جہ'ہ٠'ہہ_ےسے.ے..‏ . .ہہ .ہس لا ح۵۳۳ 

قفولہ: (ومفتقران إليه افتثار الحیوانات) لحفظ الحیاة والیلیة بطریق جرگ العادۃ ید 
الافتقار إما مستفاد من صیغة الاستمرار أو من فحوی الکلام بمعونة المقام بل ”فی عبارۃ 
الکلام إذ مو مسوق لبیان افتقارعما والبعد عما نسب إلیھما ومثل هذا ثابت بعبارۃ الس 

قول: (بین أولاً أآتصی ما لھما من الکمالات) اللائقة بھما فلا یقتضی اتحاد 
الکمال فیھما. 

قولە: (ودل علی أنە لا بوجب لھما الوھیة لن کثیراً من الناس یشارکھما فی مثله) 
أي نی الغراہة نفسھا وإن کان في البعض أغرب وأعجب فما کان عله للألوھیة لا یتغارت 
فی المحال ثم ئبە علی نقصھما وفي ذکر التنبيه إشارۃ إلی فرط حماقة الکفرۂ. 

فولهہ (ئم نبه علی نقصھما وذکر ما بناني الالومیة ویقتضي أن یکونا من عداد 
المرکبات الکائنة الفاسدة) وذکر ما بنافی الآالوھیة هھذا من ہاب الترقی إذ بین أولا ان عدم 
علیة ما لھما من الکمال بتحقق ذلك الکمال أو مثله فی محل مع انتفاء الالوھیة فيه کما 
اعترفوا به ثم ہین تحقق علة توجب انتفاء الألوھیة . 

توله: (ئم عجب ممن یدعي الربوبیة لھما مع أمثٹال مذہ الأادلة الظامرۃ نقال ۶ انظر 
کیف4 [المائدة: ]۷٢‏ الاّیة) إشارۃ إلی أن ما ذکر ھنا شيء من الادلة سواء کانت تلك 
الأدلة أنیة بس سس لٹاني. 

قوله: لوٹ :001 أی 7 یو نمو سب یر یی 
اعجب) وئم ثتفاوت أي لیس للتراخي في الزمان بل للتراخي الرتبي . 


ظرم حی لد سے سے سرع ا الد ہو آڈٴ سر 


ٹونے تعالی: گار مر ارت ارک ات لگ د ارت سن 
کرت 

قولە: (یعنی أن عیسی وإن ملك ذلك بتمليك ال إباہ لا یملکه من ذاته ولا یملك 
مثٹل ما یضر اللہ تعالی بە من البلایا والمصائب وما ینفع بہ من الصحة والسعة وإنما قال ما) 
لا بملکە من ذاته أي النفی راجع إلی ھذا القید لا إلی أصل الفعل وإنما قال ما أي في 
موضع من إذ المراد بە من یعقل . 


قولە: وثم لتفاوت ما بین العجبین العجب الاول مستفاد من معنی الاستفھام المدلول عليه 
بکیف والٹانی من کلمة أني ود مود ےس ھت 
ھذا المقام والمعنی انظر کیف نبین لھم الاّیات الدالة علی انحطاط عیسی وأمه من درجة الألوھیة 
ٹم انظر کیف بصرفون عن الحق مع ھذہ الأآبات والدلائل الدالة علی أنھما لیسا إلھین فالٹفاوٹ 
کان بین عجب وأعجب لن الافك والانصراف عن الحق مع ظھورہ بالدلائل اعجب وأغرب . 


سد 


سورة آڈائدۃ/ الآیة ۷۷ 
قوله: (نظرً الی ما ھو علیہ فی فائ) ما ھو آي عیسی علیہ السلام لہ اي علي ذلك 
۱ الٰٴشيیء وذلك کویہ بشرآً لبسنْ بقادز علی شيء الا بإاقدار الله تعالی وحاصلهہ ان المزاد بھا 
ےو ال ہر سور مساف م سی ہو رو 
إلا ہتمکین اللہ الغني القري . ۱ 
ٰ قولہ سر حٌسیوست-ہ پچ 
قولہ : (راسا) أي بالکلیة ية ولو أطلق 0 آ وإِنٰ کان مراہ تی دز 


قول سس سیب سے 

قِوله: (ومن کان لہ حفیقة تقبل المجانسة والمشارکة فبمعزل عن الأٰلوهیة) کیزی من 
الشکل الأول وصغراہ ما أشیْر إليه بقوله علی أنه من ھذا الجنس لا نفسه وھو أن, عیسی . 

عليه السلام له حقیقة تقبل المجانسة والمشارکة وکل من ھذا شآأله فمبعزل عن الألوعیة . 
والصخری والکبری کلاھما بدیھیان والنصاری معترفون بھما وکذا النتیجة دهي و 
.علیہ السلام آمرہ مناف للربوییة وبمعزل عن الالومیة, !ُ 
ٰ قوله: (وإنما تدم الضر لان التحرز عنه أھم من تحري النفع) وأما ٹیم لغم نپ 
مثل هذا الموضع أحیاناً فلان النفس أمیل إلی جانب النفم ۔ ۱ ٰ 
قوله: (بالأقوال والعقائد فیجازي علی عملھا إن خیراً فخیر وإن: ش فش وکڈا: 
الأعمال حمل إلی مطلقھا مغ أن المقام یقتضي التخصیص بالأقوال الباطلة والعقائد الزائعْۃ 
وس دو و ومریہ ضر ودب دیدود و سس و دم 
إنکاراً العباد من دون اللہ تعالی إنکار توبیخیاً وتھڈیداً عظیماً. 


5 ام حرج مر شر ٭٭ مر 


قول تعالی : بتأمَل اک شون وینکم غیر الحي ۰7 اکر 
گڈ سراین 5 ہل واضلواًگکٹ را 2ا را سرا الگزیں لڑگا ]0۳0" ۱ 
ا قولہ: (اي غلوا باطلاً) إشارۃ إلی ان غیر الحق صفة مصدر محذوف الظاهرٴ انە قید 
واقعی 07 تأکیداً لأمر التحذیر وآما قول الزمخشري الان و سی پت غلوان جي ومٰو 


قولە: ھا علی آنہ من ذا الجنس أي علی آن عیسی من جنس ما لا یملكۂ برا ولا نقنا 
ھذا المعنی مستفاد من لفظ ما الموضوع للجنس . ۱ ہت 
قولہ: علوا باطلاًشارۃ لی آ نصب غیر الحق علی المصدزیة من الفعل مذکور ذف 
المصدر وأقیم صفته وھو غیر الحق مقامه وأعرب بإعرابه المعنی لا تغلو غلواً ففسر غیر الحق _ 
بالباطل لان غیر الحق لا یکوں إلا باطلاً فإن الغلو في الدین نوعان:غلو حق ومو ان یبال قي: 
تقریرہ وتأکیدہ وغلو باطل وھ أن یتکلف في تقریر الشبه وإخفاء سے بہو وری۔ 
یش و دو جہ و یج 7 : 


سور الائدئ/ الڑپڈ: ۷۸ _ے_ے۔ے‫‬.ً.م.رٴ.ں. مم ۱م.ےمم.. ...ہے ٣ہ‏ 


التفحص عن حقائقه والتفتیش عن آأباعد معابه ویجتھد فی تحصیل حجِئةکما یفعله 
المتکلمون فضعیف لن ذلك التفحص إن أدی إلی الکفر کالبحث عن القضاء والِقلاز وعن 
صنثات ال بحیث یژؤدي إلٰی الخروج عن الدین فداخل فی الغلو الباطل وإلا فلا غلو حینثكذ: 

قول : (فترفعوا عیسی إلی أن تدعوا لە الألوهیة) فترفعوا جواب الٹھی وکذا قوله أو تضعوہ. 

قولە : (أو تضعوہ فتزعموا بأنه بغیر رشدۂ) بوزن مرۃ ولد الرشدة ضد ولد الزلیة کما 
فی القاموس ۔ 

قوله: (وقیل الخطابِ للتصاری خاصة) والمعنی لا تغلوا فترفعوا عیسی عليه السلام 
ولا یتأتی او تضعوہ فإنه مقالة الیھود قائلھم الله کیف بؤفکون وجە التخصیص وقوعه عقیب 
حکایة جنایة النصاری ووجه التمریض هو ان تخصیص العام خلاف الظاھر والنکتة 
المذکورة لا تصلح أن تکون مخصصۃة لدخول النصاری تحت العام دخولا أولباً وبھذا 
یرتبط ہما قبله. 

قوله: (ولا تتعوا) خطاب عام للیھود والنصاری . 

قولہ: (یعنی أسلافھم وأئمتھم الذین قد ضلوا بعد مبعثہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم) 
أی مبعث محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم فحینئذ المراد بأاسلافھم من بلغته دعوۃ النبي 
عليه السلام ولم یژؤمنوا بە مع تدینٹھم بدین عیسی عليه السلام بل بدین موسی عليه السلام 
والمخاطبون أخلافھم الذین لم یدرکوا دین عیسی عليه السلام قبل نسخه. 

قولە: (فی شریعتھم) حیث بدلوا وحرفوا واشتروا بآیات اللہ ثمناً قلیلاً (ممن شایعھم 
علی بدعھم وضلالھم عن قصد السبیل الذي هو الإسلام بعد مبعثہ صلی الله تعالی عليه 
وسلم لما کذبوہ وبغوا عليه). 

قولە: (وقیل الأول إشارةۃ إلی ضلالیم عن مقتضی العقل) حیث ادعوا الألوهبة 
للممکن المرکب وأئثبتوا الولد للواجب تعالی . 

فوله: (والثانی إشار: إلی ضلالھم عما جاء بهہ الشرع) سراء کان شریعتھم قبل 
نسخھم أو شرع نبیٹا عليه السلام وعلی کلا التقدیرین لا تکرار في الکلام إذ المراد الضلال 
الاول غیر المراد بالضلال الثائي کما قورہ بالوجه الراجح أولا وبالمرجوح ثانیا ووجھ 
مرجو حیتهہ اِنْ سواء ھے عو سس والإسلام بل کالْعلم لہ ۔ 

نوله تعالی: أ لے ال کےتر ا با ہووت سر یل علع لیسا لیسان داوید وجسی ابن 
سی بَا غم وا کے ئا مکدرت وا 

قول: (أي لہنھم اللہ ذ في الزبور والإنجیل علی لسانھما) أي ظھر ذلك اللعن في 
نم تیروت تارف رت فا عو ا ید رک 


ْ [71- ےت ت--تےتےےےییے ں0 سا تا ۹ 


قوله: (وقیل إِن أھل آبلة لما اعتدوا : في السبت لعنھم داود فمسخھع الله تعالیٰ قردة) 
لة علی وژن میرۃ اتعتانین قریة ہن ملین والطرر ار فیر خاك کا تل گلایے تنصبلہ 
فی قوله: ظولقد علمتم الذین اعتدوا منکم في السبت٭4 [البقرة: 1۰] الات 
ٰ قولہ: (وأصحاب المائدة لما کفروا دعا علیھم عیسی عليه السلام ولعتھم اکن 
. خنازبر وکانوا خمسة آلاف رٴجل) وعلی ھذا فالمراد باللعن علی لسانھما جریان اللعن علی 
اتھنا وائلعی راقع تھا راماازیل لالہ خلات ظامر اشرق |ذ اکضادر می لت ل لن 
ْ 0 7 نوج 
۱ لمن الذین کفروا داود وعیسیٰ ابن مریم واللہ تعالی اأعلم, ۱ ۱ 
قولہ: (أي ذلك اللمن الشنیع) والشناعة مستفادة من التعبیر بصیغة البعد. ٦‏ 
قولە: (المقتضي للمسخ) عذا ملائم للوجه الثاني المومي إلیە بقوله وقیل آمْل ايل 
" ےہ ہی پیج جو ری پاش سو شعن 
ضعیف وعدم التعرض للمسخ حسن . 
ٰ قولہ: (بسیب عصیانھم واعتدائھم ما حرم علیھم) نقط لا غیر لان المتائر ات انام 
رھذا مژدی فول صاحب الکشناف أي لم یکن ذلك اللعن الشنیع الذي کان سبّب المسخ . الا 
أجل المعصیة والاعتداء لا لشيء آخر ولما لم یکن مفید الحصر هنا سوی ان السبيٰ سیب 
تام وأن التعبیر بأداۃ القصر قي مٹل ھذا غیر متعارف وإن کان صحیحاأً ترکە وأشار إليه بذکر 

رشدت ار ری ری شسہای م پسسا مد اس 
۱ کما لا یخفی کانوا لا پتنامون تفسیر للمعصیة والاعتداء کما في الکشاف. 


توله تعالی : ٦ت‏ ہ ےت 
ٹوله: (أي لا ینھي بعضھم بعضاً) علی ان یکون التنامي تفاعل من النھي . ۳ 
٣‏ قوله: (عن معاودة منکر فعلوہ) قدر المضاف ومو ماود اذ لا یعقل غن کن 
ْ فعلرہ أي بعد فعله وإنما المعقول النھي عن معاودتہ . 
قولہ: (او مٹل منکرفعلوہ) قدر المضاف اَیضاً وعو المثل لما ڈکز:لکن إَ 
بالمٹل الانحاد می النو ع وھو معئی المثل في الاصطلاح فماله تقدیر اروا ا 
الاتحاد في الجنس فیکون توٰجیھاً آخر وإن کان لفظ المٹل غبر شائع في ذلك: ' 
وله: (أو عن منکر ارادوا فعله وٹھیؤوا لہ) توجیه ٹالث بتأویل فعلوا بالإزادة بذکر 
المسبب وإرادة السبب وفیْه إشارة إلی أنھم مع ارتکابھم المناھي والمنکرات یترکون 
" ری و ود یر تو یس 0 
وجعل مواقعتھم المعصیة مٔار إِلیھاء_ ٰ ۱ ٴ 
قوله: (أو لا ینتھون عنہ) أي التفاعل لیس للمشارکۃ بل بمعتی الانفعال والمطاوع: 
"ا رت المبالفة في الم بالاعراض عن باب القاھي عن الخطیئات. ۲ ٰ 


مور لان الآباد ۷س ستے9ے‫ًَےےضهضهصسمحےحےسممج_ےے یپوی تے ٦۷۲۷‏ 


قولە: (من قولھم تناھی عن عن الأمر وانتھی عنە إذا امتنع) فالمعنی کانوا لاإيمتنعون عن 
منلکر فعلوہ فحینعذ لا حاجة إلی التوجیھات المذکورة انفاً اذ الامتناع عن الشيء والاتھاء عنه 
عبارۃ عن أن لا یفعل بعد ارتکابہ کما و الظاھر والانتھاء وإن لم یختص بھذا المعنی لکن الا 
ریب فی إمکان إرادتہ والعلامة التفتازاني ادعی احتیاجه إلی التوجیھات المذکورۃ أبضاً. 

قوله: (تعجیب من سوء فعلھم) التعجیب إما مستفاد من المقام أو مفھوم من أفعال 
المدح والذم إما بإشارتہ أو بدلالته. 

قوله: (مؤکد بالقسم) أي اللام فی لبٹس موطكة للقسم أي والل لیٹس ما کانوا یفعلون 
اي لبٹس شیٹاً فعلوہ فعلھم ھذا. 

قوتے تعالی: گی گکےْراَْھر وت ے اَزیی سسکفروا لس ماک ےت 
أَنشمْہُم ان سط الہ ماتھع وق المذاب عم حیدرت (۵) 

قوله: (من آھل الکتاب)منافتاً او وفی الکشاف ھم منافقو اُمل الکتاب ولکون 
التخصیص خلاف الظاھر لم برض المص وسیشیر إِليه. 

قولە: (یوالون المشرکین) أي التولی من الولي بمعنی المحب وظاھرہ أنه حمل 
صیغة التفعل علی معنی المفاعلة . 

قولە: (بغضا لرسول اللہ عليه السلام وللمؤمنین) فحینئذِ المراد بالموالاۃ والموادۂ 
أئرھا لأن أصل المحبة ضروریة ویکون المراد أٹرھا اتضح معنی الرؤیة البصریة أو القلبیة 
قد مر جعل النفس بمعئی الذات إذ التقدیم یوجبه ولذا حملوھا علی الذات في عامة 
مواضع القرآن حیث قدمت نفس وأما حمل النفس علی الھوی في مثل ھذا فضعیف (أي 
لبٹس شیئاً قدموہ لیردوا عليه یوم القیامة) . 

قولہ: (ھو المخصوص بالذم والمعنی موجب سخط ال۵) إذ ما قدمتہ أنفسھم سسبب 
السخط لا نفس السخط ولو جعل نفس السخط مخصوصاً بالذم بعلاقة السببیة بحیث لا 
بشخلف المسست لا ببعد . 

قوله: (والخلود فی العذاب) إشارۃ إلی أُن لفظة أن مخففة عاملة فی ضمیر الشأن 
فیجعل الجملتان فی تأویل المصدر . 

قوله: (أو علة الڈم والمخصوص محذوف أي لبئس شیٹاً ذلك) فعل الذم إنشاء غیر معلل 
إذ الدلیل ما یوصل إلی مطلوب خبري فمرادہ الخبر الذي یستفاد منه ولعل لھذا آخرہ. 


قولہ: والمعنی موجب سخط الہ والخلود فی العذاب آخرجه عن ظاھرہ إذ لا یصح جعل 
ہالذم موجب السخط وھو الخلود فی العذاب لا نی السخط فقوله والخلود فی العمذاب عطف 
تفسیری لموجب سخط الله . 


۵۳,۸ سورۃالائدة/ الایتان: ۸۹ ۸۲ 


باریس و یں سکاب سر اق نسبہة!الکسب 


7 رر وی 


قَوله تعالی: لڑ سکَاا إڑیثرک رَائ وَاقٌی 2 أزِک إِلیوِمَ أفتَدرِعُمَ 7 
لئ سقرغا ہا کیڑے وق کاو 
قوله: (یعني ٹبیھم) أي إیماناً معتداً یه فإِن إیمانھم:بە کلا إینان انیم با تال 
فلا ئفی عنھم بلو۔ ٰ ۱ ٴ : 
ٰ قوله؛ ۔(وإن کان الدیة ,فی المنافقین) في المنافقین کما اختارہ لزمخشری فی دای 
ہے ےٛ سو تب شر بر سم 6 
کول : (امراد بن علیہ السا) الام نی اتی ِا للمھد آو لجشی المراد ارہ 
الکامل (إه الإیمان یمنع ذلك) . ۱ 
ْ قولە: (خارجون عن فیھم آر متمردون فی نفاتھم) خارجرۃ عن دبدھم ‏ غی۔ 
رورے ضر او تر مز و ن الخ ۳ , 
تتضتبانی: -- اتيد أَمَْة +4٤8٦‏ 9 
رت ارہ توكهلََيَ 22 7 قَالزا إِنّا تَسَ ڈللک يَأءٌ ینم قَیْبیبک 
ھا وآنھم لا ےون یا ۔ ٰ ےر 
قوله: (طلتجدن4) (الائد: ۲ بیان عداوۃ اأھل الکتاں خصوصاً ای اذ سز ۱ 
الیھود قررناء المشرکین في شدة العذاوۃ للمؤملین بل أشار لی فدمھم ررسرخھم بتفدیمھم 
" 7 الذکري غیر خال عن فائدۃ روا ان المَائثدۃ سئالك ذلكِ 7 با کر سی کے 
سی مس اھر ای کرا یرج کڈ فی شید انائر حالً منہ لکان آبلۂ لاستلزام ادعام 
مرثیة حالهم . أ ۱ ِ 
قولہ: (فاشد الناس4۴) [المائد:: ۸۲] لم یقل :أعدی تاس لقصد البالعة کس ین 
المصنف فی قوله تعالی : اي کالحجارۃ و اشْد سوہ البقَرۃ: ۱ . : 
قولہ: طالیہود [المائدة: ۲ مفعول ثانِ للوجدان 1 اون لْ أشد ألٹامن 
وقیل بالعکس ٭والذین شر کواہچ [المائدۃ: روا رس ری نمو 
وم یدرو ری امرب جتیں 


سورۃ ا مائدۂ/ الایة: ۸۲ ۹٥م‏ 


قولە: (وتضاعف کفرھم) حیث کفروا بنبینا عليه السلام بعد کفرمم 'تٹیسی عليیه 
السلام و حیث کفروا أولا بعبادۃ العجل ثم کفروا بطلب رؤیة اللہ تعالی . 

قوله : (وانھماکھم فی اتباع الھوی ورکونھم إلی النقلید وبعدھم عن التحقیق وتمرتھم 
علی تکذیب الأئبیاء ومعاداتھم) حتی قتلوا شعیاء عليه السلام ویحیی عليه السلام وغیرھما 
علی عا روی العلماء الاعلام . 

توله: ولتجدن* [المائدۃ: ۸۲] أعید عطفاً علی الأول لمغایرۃ متعلقة أقربھم مودة 
وإن کان لھم نوع عداوۃ إذ قوله تعالی: طاتری کثیرا منھم* (المائدة: ۸۰] یعم کلا 
الفریقین الْذین قالوا إنا نصاری لم یجیء الیپود کما جاء ذ فی آکثٹر المواضع لعل وجھه 
إشارۃ إلی أقربیتھم إلی وجه مودة المؤمٹین أي قولھم إِنا نصاری أي ناصرون دین الله عن 
صمیم القلب باعث لتلك الأقربیة ولا یبعد أن یکون قول المصنف للین جانبھم الخ إشارۃ 
إلی ما قلنا. 

قوله : (للین جانبھم ورقة قلوبھم وقلة حرصھم علی الدنیا) إذْ معدنہ الأخلاق الردیة 

قوله: (وکثرة اھتمامھم بالعلم والعمل وإليه أشار بقوله: ٭ذلك بأن منھم فسیسین4 
[المائدة: ۸۲] الَية) وإن کان عباء منثوراً فی عاقبة الأمر ذلك بأن منھم لم یکتف بربط 
السبب بقوله أقربھم بل اختیر الاستثناف للمبالغة في | (فادۃ التقرر ولإفادۃ القصر کما نبه عليه 
صاحب الکشاف فی قوله تعالی: ظذلك بما عصرا وکانرا بعتدون4 [المائدۂ ۰ ۷۸] 
سے ہس ور وت ہم پت اس بی سم سمي عالم النصاری قسیسأً لكتبعه 
کت لپ ابضیا رت ا وی ما خر کیا سای کر رتا 

قولہ: 0س ا کا لف مر انا آن الکو والجامع 

قولە: (عن قبول الحق إِذا فھموہ) ومن لم یقبل الحق إنما هو لعدم فھمه والحکم 
نقیض ما یقال فی شأنھما. 

قولە: (أو یتواضعون ولا یتکبرون کالیھود) فإنھم لا یتواضعون ولھذا وضعھم الله 
تعالی حتی کانوا أُرذل الناس فی کل وقت وحین فالحمد للہ رب العالمین . 

قولە: (وفيه دلیل علی أن التعواضع والإقبال علی العلم والعمل والإعراض عن 


0ی 


ارڈ یو ما في لاو إِذا لم تصر وسیلۃ النجاۃ 7 لخرٍ إذا 
۰- وا کائت قي کائر) فما ظنك إٰا کائت فی مومن وفی النظم تر ف۷ ا 


تحصیل علہ الخصال ہطریق إشارۂ ا وت مج شذا الکمال وبیان سی 
٠‏ الملك المتعال . ۱ 


وت تعالی: ا یراتا از ایل زی نہ أعينھم تضیضش یک الام متا کَاية 
اَل بَْْْہَ رکا متا ڈالرکاع اشبیج ڑا ٰ جج 
ٰ قولہ: (طراإذا سمعوا)4) [المائدۃ: ۸۳] واتحتق الوقوع نتر آتے تی 
قوله : (ما آنولی4) لفظۃ ما لیسن بمامة ھنا إلی الرسول لم یجیە إليك لِکتة جلیلة: 
قوله: (عطف علی ٭لا بستکبرونہ [المائدة: ۸۲]) والجامع بینھما عقلي, إذْ عدم' 
الاستکبار خصوصاً عن قبول الحق علة لفیض الأعین حین ذلك الاستماع . 7 
قولہ (وھو بین لرڈ قلوھم وشدة خشیتمم) لإ فرظ یکائیم سب عن الرقة 
وکمال الخشیة إذ الإناء پترشج ہما فیە من إِلمر والحلاوۃ. ْ 
قولەه: :(ومسارعتھم إلیٴ قبول الحق) امستفاد من قوله: ربنا 2 (المائذة: ۸. 
قوله: (وعدم تأبيھم عنہ) أي وعدم إبائھم . 
اقولەه: (والفیض انصبابِ عن امتلاء) انصباب أي سیلان. کک 
مولە: (فوضع) راد بذلك نر سرتالیش سی الات آن می من الع 
اوعلی الوجہ الثاني کلمۂ من تعلیلیة. ّ00 
قوله: (موضع الامتلاء) لالہ سبب الفیض ٠‏ 
قوله: لن زی نے اما لاملا جم رتا تعرتا عله سید ٰ ۱ 
ْ قفوله: (او جملت اھیتم من فرط الکا) آی اسنادالقیش إلی العین مْجازیٰ عقلی . 
'کجري الٹھر للمبالغة في وصفہم بالبکاء أي بکاژھم بلغ مبلغا یظن من رآھم أن ث أغیٹھم ہائنسھا_ 
تسیل وفي الؤجہ الأول المجازٍ لغوي وفي الثانيٰ المجاز عقلي ولو قدمه علی سابقه لکان أولی.. 
المراد تمتلیء سی اس اوہ ہو رہ سس جا یں 
واریذالمیتے أو لیس کذلك بل الإسناد مجازي مع ان المراد معئاہ بالفیس الحقیقی . ٰ 
قوله: (کاٹھا تفیض بأئفسھا) بیان حاصل الإسناد المجازي وما فی من اَلمبَالْغة لا _ 
رد رر سروں تی مہ سر و وو یس و 
پجري هنا علی بیان المصنف: کما لا یخفی . ُ 


قولە : (من الأولی تااہعداء) حال من الدمع آى انان رڈ الحق وکائبا من 
+- ْ 


سرر؟ الائد/ الیڈ: ۸5 -ے۔۔۔۔۔۔۔سسے ‏ سج سسسشئکصہ.  8١١‏ 


قولە : (والكثائیة لتبیین ما عرفوا أو للتبعیض فإنه ؛ ۵ق ا ا 

بعض الحق أبکاھم) إشارۃ إلی أن قوله من الحق في موقع المفعول بە فیجب أن یل ما 
مصدریة کذا قیل والأولی أن یقال إِنە إشارة إلی حاصل معنی من التبعیضیة کقول اللْمْاۃ 
شربت من الماء بعض الماء وأما موصولة کما قی کونھا للتبیین والعائد المفعول محذوف . 

قوله: (کیف3وافرو ا کاہیں اک سان إلی الضمیر معمول العامل لفظي 
بالاصالة لانہ قد یقع في کلامھم ولو قلیلا ولك ان : تعتبر المفعول محذوفا وکله تأکیدا لہ 
وھذا وإن کان تکلفاً من الحمل عليه أولی من الحمل علی الخطاأً یقولون أي قولا عن 
اعتقاد کما یشعرہ قولە: ٭ربنا*4 [المائدۃ: ۸۳] الخ . 

قوله: (آمٹا) إنشاء الإخبار بذلك أی ہما سمعنا'“ 

قولہ: (بذلك أو بمحمد ُا تردید فی العبارة إذ کل منھما بستلزم الآخر وإنما قدم 
الأول لذکرہ صریحاً وأما الرسول عليه السلام فمذکور حکما بما آنزل. 

ثوله: (من الذین شھدوا بأائه حق أو بنہوتھ أو من أمنه الذین هھم شھداء الله علی الأمم 
یوم القیامة) من الذین شھدوا الأولی مع الذین شھدوا کما قال في تفسیر آیة في سورۃ آل 
عمران فعلی الوجه الأول المراد من الشھادة الإقرار والإخبار مع اعتقاد حق وعلی الثاني 


الشھادۃ الشرعیة . 
قوله تعالی : وما لنا لا دومن الله وم جاءتا ِت الحی ونطمع أن ید هِلنا رَہا بنا مع القوو 
اصَيِحِبَ (ا 


قولہ : (استفھام إنکار) أي کلمة ما استفھامیة إنکاریة أي إنکار للوقوع لا للوائع 

قوله: (واستبعاد) تحقیقاً لإیمانھم کأنھم قالوا آمنا ولا شبهھة في إیماننا کإیمان 
المنافقین لآأن عدم الإیمان مع قیام الموجب للڈیمان في غایة البعد ولا سیما دعوی الزیمان 
مع انتفائه في الواقع في غایة الاستبعاد ومن مذا ظھر صحة کرنە تعریضا للمنافقین ٹم 
اتاد یا اخلت تة 

قولہ : (لانتفاء الإیمان) آشار إلی أن المراد بالإیمان بالل وما جاءنا الإیمان بجمبع ما 
بجحت الایمان ںہ کما شر تحقیقفھ 


قوله: بذلك أو بمحمد المشار إليه بذلك ما أنزل إليك في وإذا سمعوا ما أنزل أو بمحمد فعلی 
مذا یکون المؤمن بە بآمنا الرسول المذکور فی ما أنزل إلی الرسول وھو محمد إن کان اللام للعھد. 
قولله: و من أمته عطف علی من الذین شھڈدوا. 


)١(‏ أي ہما سععنا أي کله ولما نم نسمعه فالاولی أي بما أنزل کله إذ المسموع بعض ما أنزل کما آشرنا إلیه 
والمؤمن به کلە. 


۸٤ مبورة الئدۂ/ الاپة:‎ ۱ ۱ ۱ ۵٤ 


قولہ: (مع قیام الداعي وھو الطمع في الانخراط مع الصنالحٴأؤالدخول ني 
مداخلھم) وھو الطمع هذا دی الغائبيی خص بە لمساس ا وھ الإیات 
الافاقیة والأنفسیة . کا 

قوله: (أو جواب سائل ال ہم آمنتم) عطف علی قوله استفھام انکار ان واپن 
س حر سر الاستفھام إنکاریاً ارہ کرت جواباً کون سی و 
الفصل لا الوصل بل الاو لاتایة کما هو المشھور فی ال اجمیور۔ ۱ 
اآشار الي بقوله واستعاد لانتفاء الایمان۔ ١ے‏ 

قوله: الما ما قی للا من معنی الفعل) بدني متلقہ کما پشیر ل٦ی‏ من 
ولر أراد المعنی المستفاد في اللام ثقال أي علة ونحوھا ففي عبارته تسامح . ۱ 

قوله: (أاي آي شيء خصل لنا غیر مؤمئین بالل أي بوحدائیته فإٹھم کائوا عاے 
ٴوذلك لیس بإیْمان کما:فی الکشاف وتخصیٰص بالمثلثٹین لیس نقوي التعتاری یعمونِ لوم 
وللقائلین بالخلول والاتحاد فالأولی غیر مؤمنین باللہ إیماناً معتداً بە. ٰ 

قولہ: (أو بکتابہ ورسولہ فإِن الإیمان بھما إیمان بە حقیقة وذکرہ توطلة رتنظہٰاً) ای ۱ 
إذا کان المراد الإیمان بکتابٰ اللہ'' اوسر ام شر ا او بقوله وفي فجاءنارمن الحق گا 
[المائدة: ]۸٤‏ فذکرہ تعالی للتوطئة وما الباعثٹ لہذا مع أن الإیمان به تعالی أضل ومقصود _ 
أعظم من الإیمان وھذا ات نما جزاء الڈین یحاربون الله 
ورسوله٭4 [المائدة: ]لان وفي قوله تعالی : سہر تحت فإِن اللہ 
سس شی تا : 
محض ؤزعکسہ آأ یں سو سی در 
درج في ذا العطف احتمال عطفه علی لا نؤمن ومآلہ إذ مآله کما أشیر في الکششاف وما لٹا 
نجمع بین عدم الإیمان والطمع فھو بعینه الاحتمال الثاني في العطف علی نژمن ۔ ۱ 
قوله: (أو خبر محذوق والواو للحال أي ونحن نطمع والمامل فیھا مل ! الحال 


قولذة: والواو للحال فک وإحد من لا نؤمن ونطیع حال والعامل في الحال ,,.۴ 
دی سر او وی الائیة دو وی یں بت بل الاولیٰ وت ۱ 


)١(‏ وإن کان المراد الکتاب فالأمر ظاھر وإن کان الرسول فالمراد ہما الوصف. 


و ا۷۰) ہو ١‏ ٹوس وویگییسکھسْسس4‪۱]ل*۲“ٛ۰ش٭ش۱4ٌسشسشتتستنننتنھٗ نیرز 
الأول مقیداً بھا) إذ لولا التقیید ویجعلان حالین مستقلین لکان المآل ما لنا لطعم ولا إنکار 
للطمع بدون ملاحظة عدم الإیمان إذ یجوز أن بکون الطمع مع الإیمان الظاهَزٴأنِ ھذین 
الحالین مترادفین لأن صاحبھما واحد وإن کان بلا عطف . 

قولہ: (أو نؤمن) أي أو العامل فی الحال الثانیة نؤمن فتکون من الأحوال المتداخلة ۔ 


الا 


ول تمالی: ايهن الله ما قالوا جَقاتِ تجری من کَیھا الْكُنْھَنر خَللينَ مہا وڈللک 
] ہہ جرام ال حستان اڑھ۸ا 

قوله: ہبڈ ھذا قول فلان أي معتقدہ) أي لا عن نفاق أشار إلی 
أن القول علی حقیقته وھي التلفظ ہما یفید لکن المتبادر من إطلاقه قد یذکر ویراد بە 
السگ رتا می ارات گرلسر تق 

قوله: (الذین أحسنوا النظر أو العمل والذین اعتادوا الإ(حسان فی الأمور والآبات 
الأربع روي أنھا نزلت فی التجاشی واصحابہ) أي في شأن النجاشي وھو ملك الحبشة. 

تولە: (بعٹ إليه رسول اللہ صلی اللہ ثعالی عليه وسلم بکتابه فقرأء ٹم دعا جعفر بن 
أبی طالب من المھاجرین معہ واحضر الرھبان والقسیسین فأمر جعفر أن یقرأ علیھم القرآن 
فقراً سورۃ مریم فبکوا وآمنوا بالقرآن) کان من عاجر من مکة إلی الحبشة ائنین وثمانین 
رجلا سوی النساہ والصبیان (وقیل نزلت في ثلالین أو سبعین رجلا من قومه وفدوا علی 


ما لنا طامعین أو ما لنا ونحن نطمع لکان لە معنی وفي الکشاف ویجوز أن یکو ونطمع حالاّ من 
لا یؤمن علی أنھم أنکروا علیٰ أنفسھم أنھم لا بوحدون اللہ ویطمعون مع ذلك أُن یکونوا مع 
ہت سے رہ سی اس وو وو ےہ وو و سو 
الصالحین أو علی معنی وما لنا لا نجمع بیتھما بالدخول ؛ ي الإسلام لأن الکافر ما ینبغي لە أنْ 
بطمع في صحبة الصالحین إلی ھنا کلامه الوجه الأاول من وجھي العطف مبني علی أن یعلف 
ونطمع علی لا نؤمن فیکون المنکر بالاستفھام الإنکاري الجمع بین عدم الإیمان والطمع والثاني 
علی أن یعطف علی نؤمن فیکون المنکر عدم الجمع بین الإیمان والطمع . 

قولە: أي عن اعتقاد جواب لاشکال وھو أن ظاھر قولە ہما قالوا بقتضی أنھم استحقوا 
الثراب بالقول وذلك غیر ممکن لأن مجرد القول رہ الاہتان ۷ند الات قاجات بان الا 
القول من اعتقاد بدلالة قولہ: ہامما عرفوا من الحق٭ [المائدة: ۸۳]. 

قولە: الذین أحسنوا4 [النجم: ۳۱] النظر والعمل ھذا علی أن یراد بالمحسنین الحدوث 
والتجدد فعلی ھذا یکون الألف واللام فيه بمعنی الذین والمحسئین بمعلی آحسنوا وقوله أو الذین 
اعتادوا الڑحسان علی ان لا یکوت المراد بالمحسنین معنی التجدد والحدوث فاللام حینثذِ یکون 
للتعریف المحضض لا ہمعنی الموصول۔ 

قول : والآیات الأربعم الاّیة الأوئی فوله تعالی: ٭وإذا سمعوا* [المائدة: ۸۳] إلی آخرہ 
والثانیة یقولون: ل٭ٗربنا آمنا فاکتبنا مم الشامدین4 [المائد: ۸۳] والثالئة لُومالنا لا نؤمن4 
[المائدۃ : ۸4] إلی آخرہ والرابعة لفإنھم٭4 [المائدة: ]٣۱۸‏ الایة والنجاشی امیر الیمن . 


٤م‏ نس ہج ہہ سورأَللائ/ الایتان کی ۸۷ 
رسول اللہ ضلی الله تعالیٰ عليه وسلم فقرأ علیھم سورة یس فبکوا وآمنوا). ٴ 

قوله تعالی: وَألدِنَ کنروا وکدوا یعابنا أوليک امب اہحبم التقا 

قوله: (فوالذین کفرواہ4) [المائدة: ۸۱] عطف علی ما قبله قسیم له ا قیل اي 
آمنوا وصدقوا ہآیائنا أولثك ھم:أصحاب النعیم , ٰ 

قوله: (عطف التکذیب بآیات اللہ علی الکفر وھو) گے 

. فوله؛: شر تب لان ایت زی پیا جال الکاییں رکریم کی مری الصیت 
بھا جمعاً بین الترغیب والترھیب) ضرب منە أي من الکفر أي من.عطف الخاصئ علی العام : 
فلا بد من نکتة وھی ما آشار بقّول لأن القضد الخ ٠‏ وذکرھم فی معرض المصدقین بھا أي ٣‏ 
آراد تشریکھم معھم في بیان الجزاء أي جزاء المصبقین جنات النعیم وجزاء دہ 
الجحیم تنشیطاً للسامعین علیٰ ما ینجي وتثبیطاً ِھم علی ما بردي وإليه شاز بقوله جمعاً 
بن اریت وا ور نے شر وت رو ہت 
فمدفوع بان القصد ایضا التتصےض علی کفرھم مطلقاً. ٰ 
ٰ ول سای ا الین امو لا حر موا ات ما ال کہ نار متا رک4 
شی | ا آمے بن یکا ٴ ٰ ٰ 
: - میں ریہ مب ےت 
والحلال ما یستطیبه الشرع القویم فھو أخص من الحلال مطلقاً إذا اعتبر فی مفھومه :کوٹ 

من الحلال أو من وجە إذا لم یَعتیر لکن المراد:ھتا الطییات من الحلال بمعونة الإضامٰة۔ 

قوله: (کأنه لما تضحل ما قبله مدح النصاری علی ترھبھم) لأئه تعالیٰ دح 
النتصاری بقوله ہپ وس ید ہویم 0--, 9 ِ 
ترھبھم ہطریق العہارة. ۰ ۱ ّ02 
قولہ: والحٹ علی کسر النقس ورف لشھوات) معلف علی الہاج آو أي: حث 
المؤمنین إما بطریق الإشارۃ کما هو أو بطریق الدلالة: 

قوله سس مسر سر سس و صل آلکسر فباف 
ممدوح مأمور بە. 

قَولٰه: (والامتثاہ عما خد ا) مذا شامل ڈازفراد والذریط إِڈ ھو ٹھپ عن اي 
۳ "0+0۰ : فاولا تعتدوا4 [ائمائد:: ۷ بعد الٹھي عن الإقزاط بُقزله: 
لا تحرموا طیبات 4 [المائدة: سوہ یو ہے یا 
القصد في الأمؤر التوسط فیھا یلا فتور . : 

توله: (بحعل الحلال خراماً فقال: ٭٭رلا ے [المائد؟: ۸۷] الایڈ) أي باعنادہ 
دک کر والمعنی المرا ھنا فعاملة الال حراما او جعل الحلال حراہاً عل فص 


: 


سور؟ الائدۂ/ الآیڈ: ۸۷ سے ۔ مے. مےممہہسس۔ٹہ ہہ لے ٤یہ۵‏ 


فالجعل هو الجعل القولی وإلی عذا الآخیر ذھب صاحب الکشاف وعلی مذا|التو جیه یکون 
ولا تعتدوا4 [المائدۃ: ۸۷] تأکیدا لٹھی الأول . 

قوله: (وبجوز أن براد بە ولا تعتدرا* [المائد؟: ۸۷] حدود ما أحل لکم إلیٰما 
حرم علیکم) ھذہ الإرادة ھی المناسب لجزالة المعنی إذ التاسیس والإفادةۃ خبر من الإعادة 
مع أن العطف بالواو لا یناسب التاکید . 

قولە: (فتکون الاَیة نامیة عن تحریم ما أحل وتحلیل ما حرم داعیة إلی القصد بینھما) 
کما قال تعالی : ٭ّإن الل بأمر بالعدل والاحسان4 [النحل: ۹۰]. 

قولە: (روي أن النبی صلی الل تعالی عليه وسلم وصف القیامة لأصحابہ ہوماً وبالغ 
فی إنذارھم فرقوا) أمر من الترقیق أي رق قلوبھم بسبب کلام رسولھم والفاء للسببیة . 

قوله: (واجتمعوا فی بیت مثمان ہن مظعون) بالظاء المعجمة . 

قوله: (واتفقوا علی أن لا یزالوا) الظاھر أن کل واحد منھم عزم علی ان لا یفعل 
شیئاً منھا وفي روایة أنس رضي سيا وی وو ز1ہ اف تمالی جاء 
رط إلی بیوت أزواج النبي عليه السلام إلی أن قال قال أحدھم آما أنا فأاصلي اللیل أبداً 
زقال الآخر وأنا آصوم الدھر الحدیث وفی ھذہ الروایه عزم کل واحد منھم علی ان یفعل 

کا ولا ید رکھ بدا فالروایة متعددۃ والحکایة مختلفة لکن یقوی بعضھا بعضا. 

قولہ: (صائمین) أي في الأیام المشروعة . 

قوله: (قائمین) في اللیل والٹھار ما سوی وقت قضی فیھا خواص البشر فالدرام 
عرفی لا حقیقی ۔ 

قوله: (وآأن لا یناموا علی الفرش ولا بأکلوا اللحم والودك ولا یقربوا النساء والطیب) 
وفيی ھذہ الأربعة یمکن حمل الدوام علی الحقیقة . 

قوله: (ویرفضوا الدنیا) أي زخارفھا وزینتھا إذ ھي قد تطلق علی عذہ مجازا. 

قوله: (ویلبسوا المسوح) عو ما مسح من الشعر والصوف . 

قولہ: (ویسیحوا فی الأرض) ولا یتقرروا في مکان إذ فیه نوع راحة . 

ثوله: (ویجبوا مذاکیرهم) أي ویقطعوا مذاکیر جمع ذکر بمعنی اللة وأما الذکور 
جمع ذکر بمعنی الرجل. 


قوله : فٹکون الآیة ناھیة عن تحریم ما أحل اللہ وتحلیل ما حرم داعیة إلی القصد بیٹھما أي 
إلی الاقتصاد والتوسط ہیٹھما أي بین تحریم الحلال وتحلیل الحرم فھو نھي عن الاإٴفراط والتفریط 
هذا العموم مستفاد من إطلاق لا تعتدوا فإله لم یقید بشیء من مقیدات الفعل فیتناول الٹھی عن, 
تحریم الحلال وتحلیل الحرام لأن کلاّ منھما اعتداء بخلاف الایة الأولی فإنھا تھي عن تحریم 
الحلال خاصۂ قوله فرقوا وو نو ھی روم سو در ہر یں کیں 
القطع والمذاکیر جمع ذکر علی خلاف القیاس قوله والعائد محذوف أي حلالاً هو طیباً قوله أر 
صفة لمصدر محذوف أي اکلا حلالا. 


کہ ۱ تی ! ! ما لائدةر انان ۸۸ ۸۹ 


قوله: (لغ ڈلك رسول ال صلی ا عالی علیہ وسلم قال ھم اور بلك). 
ولم آمرکم بذلك . ًُ 
قوله : (إن لأفسکم عليکم حقاً فصوموا ھ۶ ٹارا قئی افو 7 
وأصوم وافنطر واکل اللحم والدسم وآني النناء فمن رغب عن سنتي) أي أعرضن یف 
قوله: لیس می لك) یفلیس مین عمل بستی آو لی من امل متا کا ' 
إعراضه عن إنکار أو عن مبالاة واستھائة . ےت ۱ حََ 
قولە تغالی : وا یکا رآ کم اللہ حلاا طيبا و اکٹ تا ال الع شر بیہ زرک للا :و 
قوله: : (أي وکلوا ما ال لکم وطاب مما رزقکم الله فیکون حلالاً مشعول کلوا:ومما_ 
ارزقکم اللہ حالّاً منہ تقدمت عليه لألہ نکرة) وھي | 00 و بد سو س ت ٣‏ 
علیھا رالمصنف لا یدعي الاضاء . 
۱ قوله؛ سوووںسمم سو یت 
اوحلالاً خالاً من الموصول یت سرت مفعولاً علی أن من تبعیضیۃ إ اذ لا یڑکل کل 
اما رزتھم ال . 
قولە او صفة لمصدز مخلوف وعلی الوجوہ لو لم یقع الرزق علی لحراہ) کما. 
ذھب إليه المعتزلة۔ --- 
ٹولە: لم یکن لذکر الجائل فائدة ئا ریجب تنزیہ ساحة العخزبل عن لد 
۔نالسحت رزق مثٹل حل. ۱" ۱ 
قولہ: (فواتقوا اه 4)(المائدۃ: ۸۸] عطف غلی کلرا 0801۷" ٦‏ الاکل 
االمذکور فإن فوله: لکل وا 4:[البقرۃ : ۷]] وإن کان للإباحة لکن یفید تحریم ضذۂٴناکڈ ٰ 
:التحریم المستفاد من بقوله: ٭واتقوا اللہ [المائدة: ۰ ۸] کنا قیل لکن الظاھر ان الأمر_ 
ہے2 ہین الوجوب والإباحة كما قررہ في آوائل السورۃ إذ الڈکل قد یکون واجباً وَسبی۔ 
ٰ النزول لا بوجب تخصیص پالڑباحة فیتضح التحریم المذکور الذیي أنتم به مَؤمنون فان 
مقتضی الإیمان التقوی بالائتھاء عن الخطیئات کالاجتناب عن تحزیم ما أحل الله وعن 
عکسە وبالامتثال بالمأمورات کالاکل من الطیبات متوسلا به إلی الطاعات . 


روب کاپ لگا ال بالَْمُو ف س0 فی 
کا کو مت اوس مات مون فلکم آو کجسوٹھم ع جج ہنشت 


-- ت ول تی اط سرت کل نتر اتحلال فائدة زائدۃ اٹول ۴ 
الایجوز اُن یکوٹ حالا مؤکدۃ علی ٹول من یری الحال المژؤکید: بعد جملۃ فعلیة رفائدته الکو گید 
فلعل وصف النّائاة ۔پالزائدۃ لدك الا حتمال اآإآفاددہ ان فہ الد ما ولذا چور صاحب الکشاف ان 


ایکون حالا غٛمما رزقکم عھ [المائدة : ۹ھ 2 ان الحرام لیس برزق 


سور الائدہ/ الأَیة : ۸۹ پةه- ا 
كومیاخ کلک آباو ذَلكَ کر اَیملیکم إدا علفشم واخامنظوا ایلنک کذلک بی اکم لک ماود 
لملکد دشکروں 632ا 

قوله: (ڈلا یڑاخذکم الل باللغو في أیمانکم4) [المائدة: ۸۹] قیل نزل حین فالوا 
کیف نصنع بإیماننا وحلفنا فإنھم کانوا قد أفسموا علی ما اتفقوا من ثرك التنعم ہالمباحات ۔ 

قوله : (ھو ما یہدو من المرء بلا قصد کقول الرجل لا والل وبلی واللہ وإليه ذھب الشافعي) 
کقول الرجل أي من غیر قصد کما إذا راد التسبیح فجری علی لسائہ لا واللہ الخ أو قوله چاھلا بە 
لمجرد التأکید کذا قاله می سورۃ البقرۃ أي لا یقصد معناہ ولا الحلف بە وإن عمد التکلم بە. 

قولهھ: (وقیل الحلف علی ما یظن أله كذلك ولم یکن وإليه ذھب أبو حنیفة رحمه الله 
س ئل ری ات سرت سو سی شر وم یو ہی 
الکاذب مثل إن رأی شبحاً من بعید فظن إنساناً فقال علی قصد الیمین والل إنه إنسان فإذا 
و غیرہ فقول المصنف علی ظدە الکاذب احتراز عن الیمین الغموس وھو الحلف علی 
الکاذب مع علمه بکذہه فإن فيه مؤاخلۃ أخرویة فقط ولا کفارۃ عندنا وعند الشانعيی یجب 
الکفارة فی الغموس کما فی المنعقدۃ . 

قوله: (وفی إیمانکم صلة ۶لا بژاخذ کم 4 [المائدة: ۸۹]) إما بتقدیر شأنِ أو بجعل 
فی بمعنی اللام . 

قوله: (آأو اللغو لئ مصدر) وإن کان محلی باللام فإنه یعمل فی غیر الفاعل 
والمفعول بہ الصریح . 

قولہ: (أو حال منه) أي من اللغو أى أنه ظرف مستقر غبر متعلق بأحدعما. 

قولە: (ہما وثقتم الإیمان عليه بالثصد والئیة) وثفتم من التوثیق وھو الإحکام بالقصد 
والنیة سواء کان علی الماضی أو علی المستقبل فتکون الیمین الغموس عندنا یمیناً منعقدۃ 
عند الشافعی فیجب فبھا الکفارۃ عندہ وعندنا لا کفارۃ فی الیمین الغموس . 

قوله: (والمعنی ٛولکن یؤاخذکم ہما عقدتم* [العائدة: ۸۹] إذا حنثتم) الظامر أن 
المراد المؤاخذٰة الدنیویة فسببھا الحنث قیل فيه ہبحث لن المؤاحَذۃ فی العقبی لا فی وقت 
الحنث إلا أُن یراد بالمؤاخذۃ سخطہ تعالی لا عقوبتہ انتھی. فولہ: لنکفارتہ4 [المائدة : ۸۹] 
ہیان المواخذۃ وھذہ فی وقت الحنث ولا یعرف لبحثہ وج . 


قوله: ہما وثقتم بالإیمان بالتشدید من الٹوثیق وھو الأحکام فمعنی ٭ ہما عقدنم الایمان4 
[المائدۃ : ۸۹] بمقیدکم الإیمان وھو توثیقھا بالقصد واللیة فما مصدریة روىی أن الحسن سثل عن 
لغو الیمین وکان عندہ الفرزدق فقال یا آبا سعید دعني أجب عنك فقال: ولست بمأاخوذ بلغو تقوله: 
إڈالے تعمد عاقدات یہ 
قولە: فحذف تئلعلم به أي فحذف المقدر وعو إذا جک ار کنا اعت لکونه معلوعاً 
من حیث إن المؤاخذۃ ہائیمین لا تکون إلا بعد الحنثٹ آو نکٹ القصد وھو نقض العھد . 


۸هٔ سورة انائدۃ/ ال3۹ : ۸۹۰| 


قولهہ: : (أو بنکٹ فحذف للعلم بہ) بنکٹہ أي بنقضۂ ظامرہ لا ینتظم/الییمین الغموسٰ 
اوفیه الکفارۃ عند المصنف إذ لا نکٹ فیھا مع أنه مما عقدتم الایمان ولمل اوه اإناخیز 
٦‏ وتحمیم النکٹ الحقیقیٰ خلاف الظامر والمتبادر ھذا تقریر مذھب الشافعي:ٴ ڑعجندنا 
بی الم نت الایمان کونھا بٔحیث یقبل الانعقاد والانحلال بأن 'یکون علی فعل أو ترڈ فی 
ئل لیخرخ عھا اہمین اللئی والٹری کنا خی نی موم فِعتام جیكد ایسا ال 
وی مل دو رس سور کو جس ری نون 
علی مذھب الحئفیة وس سر سو تر یں دی یدع 
٭انکفارتہ 4 زالمائدۃ: ۹) أَيِْ کفارۃ حئثہ . : 
۱ قوله : (وقرأ حمزۃ والكسٰائي وابنِ عیاش عن عاصم طعقدتم [المائدۂ: ۹٦‏ بالتخفیف 
وابن عامر قي روایة ابن ذکوان بماقدئم وھو من فاعل بمعنی فمّل) إذ لا مشارکة هنا. 
قوله: (فکفارۃ نکثہ) إذ الکفارۃ للحنث والنکٹ لا للیمین. ٭ے 
قوله: (أي الفعلة ای : تذھب |ئمه وت بش) أشار إلی أن الکفارۃ 27 من لفعل ا لا 
العین وجعل العین کفارۃ کما :وقع في عبارۃ الکشف مسامخة. ۱ ْ 
توله: (واستدل بظاهرہ علی جواز التکقیر بالمال:قیل الحنٹ وھو ندنا خلانا 


قوله: فکفارۃ نکٹە ارجم الضمیر في کفارته إلی النکٹ الستترل ان و طولکن: 
یو موی الاہمان4 [المائدۂ: ۸۹] وإنما لم یرجع إلی الإیمان لانه جمغ ورجبہ الےه 
یقتضی أن یقال فکفارتھا قال صاحب الکشات ولم یئل تکٹارتی لان أفعالاً وإِن کان جمعاً فی 
نے ےت فوإن لکم ذ في الأنعام لعبرة نسقیکم مما في بطونه* [المژملون: ۱۹. 
وقال الزمخشري في تفسیر سوْرۃ التحل ذکرْ سیبویه الإنعام في باب ما لا ینصرف في الأسماء 
المفردة الواردۃ علی افعال کقوٹھم ٹوب أکباس ولذلك رجع الضمیر إليه مفرداً وأما:تانیٹ:ضمیز 
الإنعام فيی سورۃ المؤملین حیث: قیل: ال٭إمما في بطونھال4 [المؤمنون: ]٢٢‏ فلان معناہ + الجمع قولہ ‏ 
ٹوب اکباس ھز ضرب من الوب یغزل مرلہ مرتین فی ور ہت لایس لہ مك 
ثیاب الأکیاس . ۱ . 

توله: چکسوڈچوجوووویووہوب نر7 
لإئمە إطعام عشرة مساکین قولم وتسٹرۃ إشارۃ إلی أن اأصل معنی الکفارۃ من الکفر بمعنی الستز 
:سمي جاحد الحق کافراً لسُترہ الحق . 

قوله: آدزل لیدع کرای مال ور ادا ئا مات سد اشن :_ 
احتج بھذہ الایة علی أن التکفیْر قبْل الحنث جائز زافقال الایة دلت علی أن کل واحد من مذہ 
الاأشیاء الفلالة کفارۃ للیمبن عندہ وجوۃ: الحلف فإذا آداھا بعد الحلف قبل الحنث فقد أدی. الکفارة : 
'عن ذلك الیمین وإٰذا کان کذلكئإ وجب أن یخرج عن العھدة وإنما قال المصنف واسّعدل ٴُلأنه إذا 
قدر إذا حنئتم:آو قدر بنکٹ م(عقدتم لا تکوث الاَیة ہما یستدل بە علی ذك وإنما یکول مم _ 
یستدل به إذا ان آخرد شو یق یؤاخذکم [المائدۃ: ۸۹] مطلقة عن لتعلق : بذلك 
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للحنفیة) بالمال أي بغیر الصوم إذ التکفیر بالصوم لا یجوز قبل الحنث انفاقاواہتدل الخ إذ 
الیمین سبب الکفارۃ عئدہ ولھذا یقال کمٰارۃ الیمین والأاصل |ضافة السبب إلاالمسیب 
فیکون نفس وجوب الکفارۃ ثابتاً قبل الحنث لوجود سببه فیجوز أداؤھا قبل الحنث قعلم 
من هذا التقریر وجه استدلالھم إذ لم یقید الکفارۃ ہکونە بعید الحنث لکن أداء وجوبه بعَذ 
الحنث لآن نفس الوجوب غیر وجوب الأداء عندہ فی العبادات المالیة بخلاف العیادات 
البدئیة فإن نفس الوجوب لا یغایر وجوب الأداء فلا بتحقق نفس الوجوب بل الحنث فلا 
یجوز الکفارۃ قبل الحنث وعن ھذا قال المصنف التکفیر بالمال احترازاً عن التکفیر ہالصوم 
وعندنا السبب الحنث لا الیمین إذ أدنی مراتب السبب أن یفغضی إلی المسبب ولا إفضاء 
للیمین إلی الکفارۃ بلا حنث إجماعاً فلا یجوز التکفیر قہل الحنث مطلقاً, 

قوله: (لقوله عليه السلام) والاولی ان یقال یژیدہ قوله عليه السلام. 

قولە: (من حلف علی یمین) أي علی شيٍء ہو مقسم عليه تسمیة للجزء باسم الکل . 

قولە: (ورأی) أي ظن أو علم بأمارات وعلامات . 

قوله: (غیرھا) أي الیمین إذ عي مؤنث معنوي . 

قوله: (خیراً مٹھا فلیکفر) ھذا موضع الاستشھاد إِذ الفاء الجزائیة لو سلم کون الواقع 
بعدھا هو مجموع التکفیر والاإتیان لا التکفیر وحدہ لا یوجب الترتیب بینھما فیجوز التکفیر 
أولاً ٹم الإتیان وبالعکس . 

قوله: (عن یمینه) هي باقیة علی ظاھرہ ولذا ذکرت مظھرة. 

قوله : (ولیأت الذي ھو خیر) ولیفعل الذي هو خیر والجواب أُن الروایة المشھورۃة 
ہالڈيی هو خیر ثم لیکفر فرجحنا عذہ الروایة لشھرتھا وجعلنا کلمة ثم في روایة فلیکفر عن 
یمینه ثم لیأت بالڈي هو خیر مجازاً عن الواو. 

قولە: (من أقصدہ) تفسیر الأوسط لکنہ اأخفی منه. 


المقدر فیشمل جواز الکفارة بحنث وبلا حنث قولە لقوله عليه السلام ٭من حلف علی یمین؛ الخ 
تعلیل لمذھب الشافعی وعو جواز التکفیر قبل الحنث لا لقوله خلافاً للحنفیة إذ عو لا بناسب 
تعلیلاً له. ۱ 

قولە: من أقصدہ في النوع أو القدر الأقصد من الاقتصاد وھو التوسط أي من أوسطە بین 
الإ(سراف والتقتیر یقال قصد واقتصد فی الأمر إذا لم یجاوز الحد ورضی بالتثوسط وھذا بحتمل أن 
یکون بیاناً للٹوع کما روی محيي السئة عن أبي عبیدة السلماني الأوسط الخیز والخل والأعلی 
الخبز واللحم والأدنی الخبر البحت والکل یجزي أو بیاناً للمقدار وھو مد لکل مسکین عند الأئمة 
اكافعیة ونصف صاع عند الحنفیة فان الإنسان قد یکون قلیل الاأکل یکفیە الرغیف الواحد وربما 
یکون کثیر الأکل فلا یکفیه المنوان والمتوسط الغالب أنه یکفیه من الخبز هو ما یقرب من المن 
ویحتمل أن یکون المراد التوسط فی القیمة لا یکون غالیاً کالسکر ولا خسیس الٹمن کالنخالۃ 


۱ مورۃ اڈائدۃ/ الایة: ۸۹ 

قولہ: (في النوع) وو آي لأوسط کی الٹوع الخیز من لشعیر ىْ نی بالخل 
والخبز من الحنطة . 

قوله : (أو القدر) وھو لاطعام تر رر جج والسصتف“ 

برن نے بیو وف سیت وھو رطل وئلٹ رطل والرطل ما مائة وٹلاٹر 
درھماً. 

قولەه: (رسہت مار یدارا ای نی ہی ینف 

قوله : (ومحله النصب) أي محل قوله من أوسط. _ 

ڈول : اھر مت سی رس کے مات ۱ 
نا تطعمون) أي مطعوماً والحاصل إِن اختار الحانث التملیيك فالواجب نصف ضاع من ہو 
رو ہس سر یہ سد ساب سو وہر ہہ عو تو 
ویجزي الغداءان أو العشاءان وٴالغداء والسحور بشرط الإشباع . 

قولہ: (أو الرفع غلی اٰبدل من الطعم) وقوع بدل الفلط ني کلام ال تعالیٰ مند ٍ 
البعض قیل إ إذ عطف کسوۃ علی من أوٴسط یکون الکسوۃ اأیضاً بدلاً فیکون بدلٗ غلط :إذ لا 
مناسبة بین الإطعام والکسوةۃ وھو لا بقع في الکلام البلیغ قال العضام ویرفع بمنع عدم 
الوقوع وھو منع بما تقرر عند الأئمة فلا یسمع ثم قال ونحن نقول البدل أحد حد الآمرین وله 
ملابسة بالإطعام فیکون بدل اشتمال ویکون بمنزلة سلب زید ثوبه أوٴثوب عمرو انتھی ۱ 
خبیر بأن شرط بدل الاشتمال بالنسہة إلی الکسوۃ غیر متحقق والمثال المڈکور مصنوع غیر ۱ 
مسلم کونە بدل اشتمال أي کون ٹوب عمرو ولو قیل إنه من قبیل: ٠‏ 

ڑا علفٹتھاتنبناوما باردا ٰ 

لکان اقرب إلی القبول ؤرضاء الفحول. گے 

قولہ: (وأھلوت کارضوو) آي من الوم شع ئ تحقق شرط اس 
03 ول وا 


وائذرۃ والأاوسا فو الْحَطة زار وافزیت والخبز ویحتمل أن یکوت المراد الأوسط في اْطیب 
واللٰذاذۂ ولما کان محتملاً لکل واحد من الأمرین یجب الحمل لی ما ذکر أولا وھو ان یکوانِ من ْ 
أوسط ما تطعمون أھليکم بیاناً للنوع و القدر والقدر یفدر بالمد أو بنصف الصاع 'لوجھین 7 ۱ 
ان الإدام غیر واجب بالإجماع فلم یبق إلا حمل اللفظ علی التوسط في قدر الطعام الٰثائي إِن ھذا 
القدر واجب بیقین والباقی مشکوك فیہ لن اللفظ لا دلالة فیهە عليه فأ وجہنا الیفین وطرخنا الگ . 
قوله: لأآله صفة مفعول أي؛ صفة مفعول مطلق ہو مصدر لفعله الناصبپِ ل۰ : 


قولە: أوٴالرفع علی البدل 'من إطغام أي علی أنە بدل البعض من الکل لن التقدپر إطمام من 
اأوسط ما تطعمون فإن اللإطعام الأوسط بعض من مطلق الإطعام ویجوز أن یکون بدّل الاشتمال ۱ 
لان الاطعام الارسط نوع من مطلق پت داخل تحته دخول لے تحت ت اعم فالملابسة پنٹھما 
هي الملابسة ا الكائنة بین العام ھی 
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قوله: (وثریء أھالیکم بسکون الیاء علی لغة من پسکتھا فی الأحوال الفلاثك کالألف 
أي شبە الیاء بالألف فقدر فیھا الإعراب وعو جمع أھل یعنیٰ علی سبیل الشذوذ وقیل"جمع 
أملات فلا شذوذ فی الجمع مرضه لان ما ثبت فی اللغة أن أھلات رأمالي جمع أھل لان 
أمالی جمع أھلات کذا فھم من ترجمة الصحاح . 
ہے قوله: (عطف علی إِطعام آو من أوسط إن جعل بدلا) وإلا فلا لتخالفھما في الإعراب 
وھو ثوب فیه مسامحة إذ الکفارۃ کما صرح سابقاً ھی الفعلة لا العین فالمراد إعطاء کسرۃ. 

قولە: (وھو ٹوب یغطي العورة وقیل ٹوب جامع قمیص آو رداء أو إزار) بغطی 
العورة ظاھرہ ان مذھب الشافعي ماروي عن محمد رحمھما اللہ من ان ادناھا یجوز به 
الصلاۃ فیجزي السراویل والمروي عن الإمام الأعظم وأبي یورسف رحمھما الل أنه ثوب 
یستر عامة البدن وھو ما أشار إلیه المصنف بقوله وقیل ٹوب جامع فلم یجز السراویل لأن 
لابسہ یسمی عریاناً فی العرف . 

قوله: (وقریء بضم الکاف وھو لغة کقدوۃ ئی قدوۃ) کقدوۂٴ بضم القاف فی قدوۃ 
بکسر القاف . 

ثولە: (وکأسوتھم) بکاف الجار داخلة علی أسوتھم . 

قوله: (بمعنی أو کمٹل ما تطعمون أھلیکم) أي الأسوۃ بمعنی المثل والکاف فیھما 
لیست ہزائدۃ ہل جیٹت للآفادۃ المقصود بطریق الکنایة . 

قولە : (إسرافاً کان أو نقتیراً تواسون بینھم وبینھم إِن لم تطعموهم الأوسط والکاف 
فی محل الرفع وتقدیرہ آأر إطعامھم کأسوتھم) تواسون تجعلون مساویأً بیٹھم أي الأھل 


قوله: (أو إعتاق إئسان وشرط الشافعی فیه الإیمان) أي ذھب إلی أن الواجب إعتاق 
رکبھ مؤمنه . 


قوله: وکاسوتھم أي وقریء کاسوتھم بمعنی أو کمثل ما تطعمون أعلیکم إسرافاً کان أو 
تقتیراً لا تنقصونھم عن مقدار نفقتھم أي لا تنقصون نفقة المساکین عن نفقة أھلیکم ولکن واسون 
بینھم وہبنھم أي تشارکون بین أھلیکم وبین المساکین والکاف في قوله أو کمٹل ما تطعمون زائدۃ 
وإنما قدر المثٹل لن إطعام المساکین لیس عین إطعام أھالیھم بل ھو مثله فالحمل للمبالقة فی 
التشبیه کما لحمل قي قولك زید أآسد ومعناہ علی التشبيه أي زید کأسد وکذا ضربته ضرب الأمیر 
فإنه علی التشبيه وإن کان معری عن أأداۃ التشبيه لآفادۃ أن ضربك کان کأئە عین ضرب الأمیر لا 
شيء مشابہ لہ وجعل نصبه لنزع الخافض مذھب من لیس لە رزق في کلام الہلغاء. 

قوله: والکاف في محل الرفع عطفاً علی ظاإطعام عشرة مساکین4 [المائدۃ: ۸۹] أي إطعام 
عشرة مساکین من أوسط طعام أعليکم آو إطعامھم مثل آسوتھم إسرافاً أو تقتیراً فوله والشواڈ لیس 
بحجة عندنا جواب من قبل الشافعیة وإشارة إلی أن سند الحنفیة فی هلہ المسألة ضعیف. 


ہورةۃ لاہ الایة: .0 


قولہ: ہ: (قیاساً علی کفازۃ القتل) أي خطا نان الإیمان منصوص علی ٹا حیث: فال 
تعالی : ومن قتل مؤمناً خطاً فتحریر رقبة مؤمنة4 [النساء: ۹۲] وھنا أطلقھاوالمطلق 
یحمل علی المقید مطلقاً عندہ وھذا التحریر لا برائق ىا قاله مسق قالار3: آن بتام ات 
سے یورم و شر سد ری سے سس اوت 
فلا یجوز فبھا الرقبة الکافرة فلُم کون الإیمان شرطاً یھا. 1 ۴ 
قوله: (ومعنی أو یجاب إاحدی الخصال الٹلاثٹ مطلقاً) لا الہ دید والتشكکیكک اڑھی 
موضوعة لأحد الشیٹین فصاعفِاً لا للشك فإِن الکلام لاإفھام فعلم أُن کلمة أوٴقي مثل: ھذا 
حقیقة ٹم هذا الکلام بناء علی قراءة آر کسوتھم وأما علی قراءۃة أو کاسوتھُم کلمَة آو_ 
لایجاب إحدی الخصلِتین وفْی:الخصلة الأولی للتخییر بین الأوسط رالمٹل ؛ یڑا 
الکسوۃ فی ھذہ الکفارۃ ثابت پالإجماع أو بالقراءة الأولی. ۱ و ے کا۱ 
قولہ: (وتخییر المکلف فی التعیین) کأجزاء أوقات الضلاۃ امت فا مرت 
الصلاة لکن لا کله بل بعضه وھو الجزء الذي لا یتجزئ من الزمٰان فالجزء الذي اتصل بە 
الأداء باختبار المکلف عتعین! للسببیة فکذا ھنا وفیه مذھبان آخران للمعتزلة لھا ان 
الواجب الجمیع ویسقط بواحد ا ا ار کیا واحد معین ویسقط بالآخرین والمختار 
عندھم اکا جا آکتان اليه . کت ِ 
قوله: ا وامدا مھا فی اب مال ابد کنا صرخب المصلف قيٰ ور ٰ 
المجادلة . ۱ 


رھ 


قوله: (نکفارتہ صیام ثلاث آبام وشرط ابو حنیفة رحمہ الله فہ لتتاع لالہ قُری۔ 
ٹلا ثة أیام متتابعات4۴) القاریء ابي واہن مسعود. ٰ 
قوله : (والشواذ لیست بٰحجة عندنا إ|ذ تثدء تثث کتاباً ولم ترو سنة) ات نت 
بآن عذہ رر سپ رحتے راد ہار اما المطلق والمقیذ دخلا علی دو ران ج- 
اتحاد الحادثة فیحمل المطلق علی المقید (أي المذکور). 
فقوله: (وحشم) إذ الکفارۃ انحوی 
قوله: (بأن تضنوا بھا ولا تبڈلوما لکل أمر) حاصلہ ترە الیمین وعدمه إِلا لیا 
واطلاق الحفظ غليه ظامرہ آ آنە حقیقة وإطلاق الایمان اسان ئی المخاطبین او 
القوۃ ۔' -.-٭ 7 ُ 
۱ قوله: ار ین تبروا یکا ما عم وم یفت بھا خیر) الحفظ لان والاضات 
کٹھا بالفعل وتأاخیرہ لأنه في الأول جثاً علی تقلیلھا . ْ ٦‏ 
قوله: (أو بآن تکفروه إذا حنٹتم بھا) إذ الکفارة نوع حفظ الإیمان مطلقاً ہت 
قرب آ2 الکفارة إنما ٹکون حفظاً إٰذا کان المحلوف عليه خیراً فاضطر إلی الحنثٹ 
فترغیب إلی البو في غیر ذلك آو أن اللائق للمؤمن أن لا یحنث ولا يھت خرمة اسم اللہ 
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ہلا ضرورۃ شرعیة وإلا فالکفارۃ نوع حفظ الإیمان مطلقاً فلا مفھوم ھنا ثمإطلاق الحفظ 
علی الکفارۃ مجاز کما هو الظاھر ولذا اخرہ (أي مثٹل ذلك البیان) . 

قولە: (أعلام شرائعہ) أي الآبات القرآنیة أعلام دالة علی شرائعه قال تعالی: ٭وڑلنا 
عليك الکتاب تبیاناً لکل شیء٭4 [النحل: ۸۹]. 

قوله: (نعمة التعلیم أو نعمة الواجب شکرھا) ومنھا نعمہ التعلیم فتدخل دخولا 
أولیا. 

قوله: (فإن مٹل ھذا التبیین) ظاھرہ آنه حمل الکلام علی مٹل قولنا کلذلك ضربث 
لکن الأولی حمله علی التشبیہ والمعنی ف٭یبین اللہ آیاتہ4 [البقرة: ۱۸۷] الدالة علی شرائعہ 
فی مواضع شتی تبییناً مٹل ذلك التبیبن . 

قِوله: (یسھل لکم المخرج منە) أي من شکر نعمۂة الواجب شکرھا إذ العقل لا 
یھتدی إليه بالاستقلال إلا بالحرج وإتعاب القریحة فیما یمکن الاھتداء. 


پا یا اف 1 اس 


نوله نعالی : اي الَِیَ :مرا ِکا کک والبْیزاَلهََُ تَالاار یش نعل اش 

قوله: (ڈیا أیھا الذین آمتوا4) [المائدۃ : ۸۷] الایة لما نھی ال تعالی عن تحریم 
الطمہات وحرضص علی تناول المستلذات ہین اللہ تعالی أن الخمر والمیسر لا یظن أنھما من 
الطییات کما وقع لآھل الجاهلیة بل ھما من الرجس والخبیثات . 

قولە: (أي الأصنام التی نصبت للعبادة) أي الأحجار کانت حول الکعبة تنصب فیصلی 
علیھا ویذبح لغیر الله سبق تفسیرہ في أول السورۃ أبضاً وخبر المعطوفات فیکون الخبر علی نیة 
التقدیم والمعطوفات مع خبرھا جملة معطوفة علی الجملة الاولی ولو قیل إنه مصدر في الأصل 
کقوله تعالی : ٭إنما المشرکون نجس4 [التوبة : ۲۸] حمل النجس علی الجمع لم یبعد (سبق 
نفسیرہ فی آول السورۃ قذر تعاف عنه العقول وافرادہ لأنہ خبر للخمر وخبر المعطوفات محڈوف 
أو المضاف محذوف کأنە قال إنما تعاطی الخمر والمیسر). 
لما ذکر آو للتعاطي). 


قوله: نعمة التعلیم أو نعمة الواجب شکرھا الوجه الاول علی أن یکون تعلق الشکر بمفعوله 
مراداً والمفعول أمر مخصوص دل عليه ما قبله من تعلیم کفارۃ الیمین والٹانی علی أن لا یراد تعلقه 
ہمفعول دون مفعول لیذھب ذھن السامع إلی کل مذھب ممکن نحو فلان بعطي ویمنع أي بفعل 
الإاعطاء والمنع دلالة علی آنه یعطی أي إعطاء کان ویمنع أي منع کان قوله الواجب شکرھا صفة 
مژکدۃ للنعم لا مخصصة لھا إذ لا نعمة إلا وھي واجبة الشکر لمنعمھا قوله فإن مثل ھذا التبیین 
یسھل لکم المخرج منه تعلیل لکوت تبیین أعلام الشرائع نعمة واجبة الشکو . 


9 کر لائنۂ/ لیذ‎ ۱ : ۱ ٦٤ 
قفوله: (لکی تفلحوا 0108820 نہ تعالی --- یم الخلکڈایسر تی‎ 
۱ هذہ الّیة بأن صدر الجملة ہإنما وقرتھا بالأصنام والأزلام وسماھما رجا ا وجعلهمًاائن عمل:‎ 
۳ سیق اوہ پمیر جس ود ای نیا‎ 
قولە: (أو غالب) ترکه أولی . ۱ "و‎ 
قولە: (واربالاجتاب من عیتھما وجملہ سیا پرجی من الفل) عن عیٹھما اختار‎ 
۱ . عدم المضاف‎ 
قولەه: لئم قرر فلك بان پین ما فیھما من المقاسد الدنیویة) رعي سبیبة ایفاع العداوة‎ 
.-٦ . والبخضاء وقدمھا لتقدمھا نی النظم‎ 
قوله: (والدینیة) وھی الصد عنْ ذکرہ تعالی وعن الصلاۃ.‎ 
یس ا‎ 0 
ٰ 7 رآ کا ارز کم س۵‎ 
قولہ: (نثال تعالی: ٭إنما یرد الشیطان* [المائدة: ۱ الابة) وع عت‎ 
ومذھب الشافعی ان الشیء -- 0 سم موی ہو‎ 
۳ ُ ظاعرہ عوافق لمذھبنا لا لمذعبه.‎ 
ای ایر رر ورای فان فیانجر وائے مھا بزففة إڑّخی‎ ٛ( 7 ٰ 
0.7 تعاطھما کی ا و ا ا‎ 
جب ورام جو ہی دی ا‎ 
ً . الأئنصاب والأزلام مذکوران في: الایة السابقة‎ 
فوله: (وشرح ما فیھما من الوبال) وتعحمیم الوبال إ لی وقوع التادي لا یلائم ع عدہ ون‎ 
: ۱ ماد الدنیویة وکذا شرح ما فیھما من العداوۃ بین الإاخوان۔‎ 
ا قولەه: (تنبیھاً علی آنھما :المقصود پالبیان) بقرینة 7 الخطاب للمؤمین بلااصاب‎ 

لاوس کرو( تسین "۳ 7 


برع یکم الکو 0 ایر ریہ نا 


قولەه؛ آت سر السا تما فيە تأُکیدان الأول التاکید المستفاہ من کلمة إن الموضوعة 
للتحقیق والثاني:ما یستفاد من کلمة إنما الموضوعة لأن تستعمل في مقام الجلاء من مقامات القضر. ٰ 

قوله: وقرنھما بالأصنام والأزلام وجه التاکید هو دلالة ذکرھما مقروناً بھما علی نہ تناول: 
کے واللب بالقمار فی الإٹم کعبادۃ الأوثان فوله تنبیھاً علی أن الاشتغال ہھما شر تعلیل للچُعل ۱ 
ید یہنا نمی کل راس سوا مہا غارس کرو رتا سی آقامید سے الا ال ات 
عن عینھما وفي جعلە سبباً برجٰیٰ منه الفلاح ظاھر مکشوف قولە ثم قرر ذلكٰ أي ثمقرر ٹخریم 
الخ رافسر با تا نہھنا من العنامد عذا إشارۃ لی ان قوله عز وجل: 20" ومن 
[المائدة: ١‏ الآیة استثناف مورذ لبیان :سبب تحریعھما. ۱ 
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قولہ: (وذکر الأنصاب والأزلام) أي فلأی شيء ذکرا. 

قولە: (للدلالة علی أٹھما مثلھما فی الحرمة والشرارة) وجہ الدلالة هو أنه!لواو 
للتشريك |ما فی الثیوت مثل قام زید وقعد عمرو أر في الحکم مثل قام زید وعمرو تھنا 
کذلك وعن ھذا قال مثلھما فی الحرمة وفد یکون التشریك فی ذات نحو قام وقعدہ زید . 

قوله٭: (لقوله عليه السلام شارب الخمر کعاہد الوٹن) ولا یقتضي التشبیه المماثلهة من 
کل وجه بل یقتضی التغایر فلا یلزم کفر شارب الخمر ما لم یستحل والخبر الشریف یدل 
بعبارۃ نصه علی أن الخمر مثل الوٹن فی الحرمة وبدلالتہ بدل علی أنە مثل الأزلام لأنه 
شرك أیضا. 

قولە: (وخص الصلاة من الذکر بالإفراد للتعظیم والإشعار بأان الصاد عنھا کالصاد عن 
الإایمان) ولا یلزم الکفر أبضاً. 

قولە: (من حیث إُنھا عمادہ والفارق بینە وبین الکفر) بیان علاقة المشابھة لکن 
إطلاق الکلام عن ھذا المرام آنسب بالمقام وإن آرید بە المبالغة . 

قوله: (ثم أعاد الحٹ علی الانتھاء بصیغة الاستفھام) عطف علی قوله ٹم قرر ذلك . 

قولہ: (مرتباً علی ما تقدم من أنواع الصوارف فقال: ٭فھل أنتم منتھون* [المائدة: 
۱) مھذا مستفاد من الفاء فی *فھل آنتم4 [المائدۃ : ۹۱] کأنه قیل ٭اقد تلی علیکكم4 ما 
فیھما من أنواع الصوارف والموانع فھل أنتم منتھون4 [آل عمران: ۹۱] مع ھذہ الصوارف 
ام أنتم علی ما کنتم عليه کأن لم توعظوا ولم تزجروا ٹم ھذا أبلغ من فھل تنتھون ومن أفانتم 
منتھون کما حقق فی قوله تعالی: ٭فھل آنتم شاکرون4 [الانبیاء: ۸۰] فزاد مبالغة. 

قوله: (إیذاناً بأن الأمر في المنع والتحذیر بلغ الغایة وإن الأعذار قد انقطعت) 


قولە: للدلالة علی أتھما مثلھما أی علی أن الخمر والمیسر مثل الأنصاب والآأزلام ولیس 
المعنی علی العکس لان أصل المقصود بیان تحریم الخمر والمیسر ولقوله عليه السلام 7شارب 
الخمر کعابد الوئن٥‏ جعل عليه السلام عابد الوٹن المشبه بە. 
قولەہ: وخص الصلاة بالذکر للتعظیم أي وخص الصلاة من جنس الذکر بالافراد بالذکر ولم 
یکتف بدخولھا تحت جنس الذکر فی قوله تعالی: ظوبصدکم عن ذکر اللہ [المائدۃ: ۹۱] تعظیماً 
للصلاة من بین سائر الأذکار وجه التعظیم أنه أشعر العطف بأن الصلاةۃ وقد ہلغت في الکمال الغایة 
القصوی من بین الأذکار فکانت بذلك کأتھا لم یتناوله لفظ الذکر فاحتیج إلی ذکرھا بالعطف عليه 
دلالة علی مغایرتھما فعطفھا عليه کعطف الروح المراد منە جبرائیل علی الملائکة في قوله تعالی: 
طتنزل الملائکۃ والروح*4 [القدر : ]٤‏ قولہ والاشعار بأن الصاد عنھا کالصاد عن الإبمان وجه ذلك 
إن کان بمنزلة أُن یقال ویصدکم عن ذکر الله وعن عماد الإیمان فیکون أدخل في المنع عن تناول 
الخمر والمیسر بأن یبین أن مآلھما کالصد عن الإیمان . 
قوله: إیذاناً بان الأمر فی المنع والتحذیر ہلغ الغایة وأن الأعذار قد انقطعت وجہ الإیذان 


٦ 


۱ ورة الائذة/ الآیة: یی 
والتحذیر عن الصلاۃ ارت اتئتخصیص ؛ والاشغار بان الصاد عنقلکالصاد اعن 
جمیع المبرات لنھا أم العبادات وجامعة لأصناف الخیراتِ کما حققه فی سورۃ التقرۃ فی: 

7 ۔۔ لواستعینوا بالصبر والصلاۃ٭ [البقرةۃ: ]٠٤‏ الایة و قیل لآان متو۔ 
أنراع الاعمال البدنیة لکان أقرب إلی المقبول في ذلك. و 
فوله سی ویک آئہ وَاَيیدرا نت تر پوت ناما اغا غ ٹین 
الم ابی ئگ ٴ 09 ۱ ُ 
۱ ۰ 0 ا4 [المائدۂ: ۹۲] بإتیان ما أمرتم اتا انرم ئل 
الحلال من الطیبات وترك الخمْز وسائر ما ذکر من المنکرات . ۱ 
قولە : (لوأطیعوا الرسولِ4 ۔[المائدۃ : فیا مرا یہ) آید الفعل تھا علی ایر 
الاطاعتین فیما أمرا بە توضیحہاما مر ۱ 
تولہ: ما تھیا عنہ أو مججالفتھما) ای عن مالفتھما عام عما سیق إذ الملْالفة بَْركٴ 
المأمورات وبارتکاب المنکرأت ویحتمل أن یکون مرادہ ہما ٹھیا عله ما نھیا عنه هنا 
ومخالفتھما مطلق ما نھپا عن وارتکایه فیحسن التقابل بینه وبین قوله فیما آمزا یہ پٍزید. 
حسن انتظامه النظم الجلیل . ۱ ۳ 
قولە: (فاإن تولیتم4) [المائدۂ : ۹۲] 7 ئ0009 تڈلجز ائےة أي إذ 7 
بالاطاعة وبالحذر ٭ فان توليتم4 [المائدۃ: ۲ کلمة إن پالنظر ‫7 نف التولي ل١‏ 
بالنظر إلی أصد‌ق القائلین . " ُ ْ خ 
قولە نما کم م ضرا لرسول حا اسان اکم نعل یا رد 


بالك المعنی آنه تعالی ذم هذہ الأافعال وأظھر قبحھا للمخاطب بذلك بعد فلما اسنفھم لٹ عن' 
ترکھا لم یقدر المخاطب إلا علي الإقرار بالترك فکأنه قیل أتفعله بعدما ظھر قیحه فصار قوؤله عز . 
وجل : ٭إفھل آنتم منتھون* [المائدہ: ۱ جاریاً مجری تنصیص الل تعالی علی وجوب الانتھاء 
مقروناً بإقرار المکلف لوجوب الانتھاء فالاستقھام مجاز مراد مئە النھي روی أنه لما نزل وه تعالی : 
چیا أبھا الذین آمنوا لا تقربوا الصلاةۃ وأنتم سکاری4 [النساء : ]٣٤‏ قال عمر بن الخطاب اللهم' ہین: 
لنا فی الخمر بیاناً شافیاً فلما نزلت هذہ الاّیة قال انتھینا یا رب قال الإمام ومن المعلوم في ہدایة: 
وا وریہ سام دی پ ور یی ہی یھو ا مد 
٭فھل أنتم منتھون4 (المائدة: ۱] عي: کون الخمر مژؤثرۃ فی الإسکار فإذا ثبت ھذا وجب القطع: ۱ 
بان کل مسکر حرام ومن آحاط عقلہ بھڈا التقدیر ویقي مصرحاً علی قوله لیس لمنادہ لاج . ٰ 
قوله: أر سخالفتھما عذا × للأمر والنھي وأما الوجہ الاول فخاص بالأمر بقرینة ان ما قبله 
أمر بالاطاعة فلا قدمه . ْ 


)١(‏ والأمر بائعلم بذلكٹ لمزید التھدیذ ۔ 
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آدی) أشار |لی أن مفعولی علم محذوفان وعلتہ أقیمت مقامہ ہل المعلوم ھو الجّژزام حقیقة قال 
تعالی في سورۃ التغابن لإفإن تولیتم فإنما علی رسولنا البلاغ المبین 4 [التغابن : ]۱١‏ قال اِلمص 
ہناك أي إن تولیتم فلا بس عليه إذ وظیفته التلیغ وقد بل . 

فوله: (وإنما ضررتم ہہ أنفسکم) حیث عذہتم في الدنبا والعقبی . 


ےر عر ال ےج تر گشرٴ 


قوله تعالی : لیس عَل الب ءامٹواً وعیلوا الصَللِحتِ جناخ فیما طھموا إداما انقوا وءامنوا 


ار و ےھ ضر ہےر و ہے رت و رج 903ویت-....ك[. ._. -ےِ 4 ٭ رہ حم نوس 
َکیارا کت ئ تقر لاسرا اکٹ الحیی یلا 


قولە: (مما لم یحرم علیھم لقوله: ٭إذا ما انقوا*4 [المائدۃ: ۹۳۴] الایة) عام خص 
منه البعض ثم استدل عليه بقولہ: ٭ٛإذا ما اتقوا 4 [المائدۃ: ۹۳] الایة , 

توله: (أي اتقوا المحرم) والتخصیص من موجبات المقام ولو قیل أي اتقوا المنامي 
وادعی دخول المحرم دخولا أولیاً لم یبعد آشکل أن نفي الجناح علی المباح لا یتقید یما 
ذکر وأجیب بأن المراد مدح ھؤلاء لا تقیید نفی الجناح انتھی والثقیید بظامر لا یخفی إلا 
أن یقال وکونە تقیید أو إن کان ظاھراً لکن المراد مدح مؤلاء الذین مائوا یشربون الخمر 
ویأکلون المیسر قبل التحریم بأنھم علی ھذہ الصفة وھم بؤاخذون بما فعلوا نظیرہ الصفة 
المادحة لکن ھذا فی التعلیق غیر متعارف فالأولی أن التقیید به لنفیي المؤاخذۃ ولو 
بالمناقشۃة بالحساب فإن من کان علی ھذہ الصفة لا یناقش یما طعموا من المباح وفیما 
وسنعوا من الدنیا والعلم عند الله الأعلی . 

قولہ: (وٹبتوا علی الإیمان والأعمال الصالحة) لم یحمل علی إحداث الإیمانِ إذ 
الکلام فی المؤملین بالفعل وکڈا الکلام في الأعمال الصالحة . 

قفولە : (ما حرم علیھم بعد) أي ثم للتراخي الزماني . 

قوله : (بتحریمه) فالمراد حینثلِ إحداث الإیمان والاتقاء عن المحرم وإن کان بعد 
الإیمان بتحریمه لکن الغرض الاتقاء فلذا قدم في الذکر مع آن الواو لا یقتضی الترتیب ولما 
کان المراد إحداث الإیمان بتحریمه لم پذکر ھنا الأعمال''' الصالحة . 

قوله: (ثم استمروا وثبتوا علی اتقاء المعاصي) خصوصاً علی اتقاء المحرم من 
المذکورات معنی الثبات والدوام للفعل حقیقة کما آنه حقیقة في الإحداث إذ دوام الفعل فعل. 

قولە: (وتحروا الأعمال الجمیلة واشتغلوا بھا) الأعمال الجمیلة بسب الکیف والکم 
فلذا قال تحروا لآن الأعمال لا تکون جمیلة وحسنة إلا بالتحري والتأنی بإتیانھا موافقة 
للشرع القویم والصراط المستقیم ئم إن المصنف أشار بتقدیر المتعلقات المتغایرۃ إلی أن 
الکلام تأسیس لا تکرار فیه. 


قوله: فٛوإنما ضررتم أنفسکم٭ فالایة تھدید لھم ووعید علی تولیھم عن أوامر اللہ ونواعیە. 


)١(‏ نکلمة ٹم حینثلِ إما للتراخی الزماني إذ الأحداث مقدم أو الرتبي إذ الثبات علی الشيء فوق أحدالہ. 


نا بورۃ امائدة/ الإیة: ۹۳ 


گولہ: (روي آنه لما نزل تحریم الخمر) ا بھقہ الایة ِذ نزل فی شاتھا آو لی الرنك عيّ 
'الضر رالبت ٭ الع دج مھواب مرو ہی ام 
نزلت عفہ الایة وقالوا انٹھینا یا زب وذلك في سنة ثلاث من الھجرۃ بعد وقعۂ أحد 
ىچ ول قالت الصحابة یا رسول الہ فکیف باھوات لذین ماتا ومم یشربود الخ ر'' 
پر سم و سروف قد سر ہہ سور سید نے بی ْ 
یعامل بإخواننا. ۱ ۲ 
ا قولہ: (ویحتمل أن یکون ہڈا الکرار ساوت الثاائة) الظاعر أن ۳۲"( إليه ْ 
یو ود بد رپ بات ور سم یت دس پا ۱ 
والثائي وقتھما بعدہ والٹالٹ وقت الاستمرار علی اتقاء المعاصي والتحري بالأمور المعالي۔ ْ 
قولہ : (أو باعتبار الحالات الثلاٹ استعمال الإتسان) مذہ الحالة الأولی۔ : 
توله: (التقوی بینە وبین نفسہ) التخوی فیما یتعلق بحقوق تفسہ لطاب في_ 
الإفراط في العبادات والتفریط فیھا والتجنب عن الرھبائیة کما قال ےج ا ٣‏ 
الأئفسکم حقاً فصوموا: وافطروا! الحدیث والإیمان بتلك الحقوق . ٰ 
قُوله: ۔(وبینە وبین الِنٰاس) أي التقوی فیما یتعلق بجقوق لح من ارب ۱ 
والأجانب والإیمان بھا۔ کروی 7 
ات قولہ: (وبینہ وبین الله تعالی ولذلك بدل الإیمان بالإحسان فی الکرۃ الثللة ِشارة إلی 
ما قاله عليه الصلاة والسلام في تفسیرہ) وبینە وبین اللہ تعالی هذہ الحالة الثالثة أي التقویٰ _ 
فیما بتعلی بخقوق اللہ تعالٰی کالاحتراز عن شرب:الخمر وائزنا وغیر ذُلك 202ھ" اعلیٰ. 
الصلاۃ والصوم وسائر ألقربات والإحسان بأن یعبدہ کأنه یراہ. ٰ 
قوله: (او باعتبار المراتب الٹلاٹ المبدآ) الظامر أن المراد الم رتبة ٠‏ 7 من وو 2 
وھي الاتقاء عِؾ الکفر فحینٹلریکونوا آمنوا کعطف تفسیر ل.. ٦‏ 


قولە : ویاکلون المیسر4 اي وأُکلون الطمام المشتری یعال المیسر۔ ہے 

قوله: شارۃ لی ما قالہ عل لسلام فی تفسیرہ فی تفسیر الإحسائ کما قال عليةالسلار حین ْ 
ساله جبرائیل ما الإحسان ففال علیہ السلام الإحسان آن تعہد اللہ کانك تراہ فان لم تکن تراہ فإنہ رك . 

قولە: أو باعتبار المرائب:الثلاث المبدأً والوسط والمنتھی فکان المصنف ااختار فی تفسیز _ 
الآیة ھذا الوجه فإنه قال في الٹقوی المذکور أولأ أي اتقوا المحرم فان اثقاء المحزم هو المرثبة _ 
لڈولی فی التشوی ٹم ذر فی تفسیر لتقوی لمذکورۃ ات لنٹری عما حرع علہم بعد کاخ 
وھو المرتبة الوسطی ثم قال في الآخیز ئم استمروا والاستمرار علی التقوی آخر الٰفعل فی 
کر دی رای ا ار یت رر ہی کر بی 
المحرمات قوله وفيه آن من فعل ذلك صار محسناً عذا مستفاہ مِنْ الأمر بالإ(حسان بعد الأمو _ 
پلتفوی والإیمان ومعنی قولۂ ومن صار محستاً صار لہ محبوبا مستفاد من ترتبإالحکیم علی 
سس یہ مد اع یف ٰ ت- ۱ ُ 


سورة اائدہ/ الأبة : ۹٤١‏ 0ڈاکٹککاڑھتتاککتٹ ٹ0552950ڈاا0ا0‪‫6'٣2/٤ش‏ ش٤ش۰فٹرٹپرسًشآتس۳6ڈھٹنٹئیف۵فس۳ن|لس‪یلھسسٹ‪شنںہ‏ سٹو ۲ 

قولە: (والوسط) وعي المرتبة الوسطی منھا وعي ترك المنکرات بأسرھا: 

قوله: (والمنٹھی) وھي المرتیة الثالثة منھا وھي التبتل إلی اللہ تعالی بشراشرہ 
والأظھر ان المراد بالمبدً حال سلوکھا وھی حال تحرزھا عن الشھوات وبالوسط تخال 
سہحه فی الارتقاء إلی الکمالات وبالمنتھی حال وصوله إلی الکمالات حتی صار من 
المکملین الأحرار . 

قولە : (أو باعتبار ما یتقی فإنه ینبغي أن یترك المحرمات توقیا من العقاب) أي یجب 
ھذا هو المراد ہما ذکر أولا من التقری۔ 

قوله: (والشبھات تحرزاً عن الوقوع فی الحرام) عطف علی المحرمات أي فإنه ینبغي 
أن یترك الشبھات ھذا هو المراد بما ذکر ثانیاً من التقوی. 

قوله: (وبعض المباحات تحفظاً للنفس فی الخسة وتھذیباً لھا عن دنس الطییعة) 
وبعض المباحات عطف علی الشبھات أي فإله ینبغی أن یترك بعض المباحات إما أحیاناً أو 
دائماً هذا هو المراد ہما ذکر ثالثاً من التقوی ولم یتعرض المصنف معنی الإیمان في 
الموضعین إحالة للسامعین ویرد فی کل موضع إلٰی معنی یلیق به وھذہ الاحتمالات مع 
عدم ملائمتھا سبب النزول لا تخلو عن نوع تکلف وعن ھذا سکت الزمخشري عن عذہ 
الاحتمالات . 

قوله : زنلا یؤاخذھم بشیء) لکونھم محہوبی له تعالی وکل من ھذا شأنه لا پڑاخذہ 
الله تعالی بشيء فقوله فلا یؤاخذھم إشارۃ إلی النتیجة لا بیان معنی المبنی کما نبه عليه 
بقوله وفیە أُن من فعل . 

قوله: (وفٰيه دلیل أن من فعل ذلك صار محسناً ومن صار محسناً صار لل تعالی 
محبوباً) أی کما صار محباً لە تعالی وکل من ھذا شأنە لا یواخذہ تعالی فثبت ما قلنا آنفاً 
قہل هذا الدرس من أُن فائدۃ التقیید بقوله: ٭ٛإذا ما اتقوا* [المائدة: ۹۳] نفی المؤاخذۃ 
بالكلیة ولو بالمناقشة ہالحسات والعلم عند اللہ الملك الو هاب . 


قوله تعالی : کاہا الا ءامنو اسلوٹک الله بیو من الصید الد یریک ورماحکم پعلر الله 
من اک پالغیپ فمن اعندک بعد يك ام عذاب ایی یا 

قولہ: (٭با آبھا الذین آمنوا لیبلونکم4) [المائدة : ۹۰] أي وبالل لیعاملنکم معاملة 
المختبرین فالکلام علی الاستعارة التمثیلیة کما مر مراراً بشیء من الصید اي من الصید 
ومن شانه آن یصاد . 

توله: (نزلت عام الحدیہیة ابتلامم الله بالصید وکانت الوحوش تغشاعم فی رحالھم 
بحیث یتمکنون من صیدھا) أي الوحوش والمراد بالصید ھنا مصدر . 


قولہ: (أخذنا بأیدیھم وطعنا برماحھم وھم محرمون) وعن صید البر مملوعون۔ 


٦ہ‏ ۱ ۱ برۃالاد؛/ الاب : ۹٤‏ 


قوله: (والتقلیل والتحقیر في بشيء) مستفادان من التنؤین وبزیذدہ اْتعلیٰ رلذا خی 
االإطناب ولم یکتف بقوله بصنید والقول بأن التقلیل مستفاد من التنوین والتحقیر 'لتفاد من 
التعبیر بشيء ضعیف لان کلا:منھما یفیدھما بمعونة المقام مع أنە لیس باولی من عکسة ۱ 
قولہ: (للتتبیه علی أنه:لیس من العظائم التی تدحض بیس ا تلق 7 'کنایڈا 
عن الأصعوبة رالمشقة وعدم اأتحمل یإتیاتھا . ۱ ١‏ 
قوله: (کالابتلاء ببذل الأائفس والأموال) فإن الأموال شقیق الروح نلامر لھا 
کالأمر ہہذل الروح في کونە في العظائم التي تزلق الأقدام .: : 
قوله: (فمن لم بثبت سو یسر ٗ+صصي یسرب 
کما یصرح بہ الدرس الاتي لکن ذھب العلامة التفتازاني إلی أنه قیل الصواب الطاعن أبو:قتادة. 
قولہ (لتمیذ الخائف) اکتاج لی أن القتصد فی مثل ھذا إ إلیات المعلوم لا إثبات ۱ 
العلم قد مر التفصیل في سورة آلِ عمران في فؤله تعالی: و اس ری 
[البقرۃ١٤٤٤۱]‏ الایة . ۱ ۱ 
فولہ: 7 ہوم قافب) آی من عقاہ تال یر مشامد لہ شار ای ان یالغیب 
ذکر المصنف ۔ ۱ 
قوله: ھرد وہس مو سورد 
الإیمان غیر واضح فالاولی الاکتفاء بقوله لضعف إیمانه إذ قوۃ نفس التصدیق, 2 ٣‏ 
ذھب إليه المحققون وأما باعتبار ثمراتہ فلا کلام فیہ أصلاً. ۱ ٰ 


توله: لے الافار اسلی مس زی راماراسے سی سم ای لے ہے لال 
العظام التي تزلق الأقدام لکٹھا أُوراً صعبة بل هو من الأمور الحقیرۃ القلیلة بیتليکم اللہ ویمٹنعنکم 
ہہ لیعلم أن من لم یثبت قدمہ لا یثبت فیما مو آشند منه قطعاً عذا عو معنی قولە عز وجل لیٹمیز 
الخائف عن عثابہ ممن لا یخافه:وإِنما فسر العلم بالتمبیز وأخرج 'عن ظاھرہ لن اللہ تغالی عالم لم 
یلو یو تھب رس نس چس یواب سد تو 
العلم لہ بالابتلاء والامتحان جعل جعل العلم پا في معنی التمپیز فإن العلم مجازاً في. معنی التمییز 
فان العلم بالشيء یستلزم تمییز ذٰلك الششيء وتمیزہ مستلزم لتمیزہ رظھورہ فھو: مجازِ مرسل لٛطلاق 
'اسم الملزوم علی اللازم في مرلیتین وقیل معناہ لیعاملکم معاملة من د یمتحن الشيء: لیعلمه :وقیل 
ھذا بحذف المضاف واثتقدیر لیعلم أولیاء الله من یبخاف بالغیب وقیل معناہ لیتعلق علجمه لمن 
یخاف فالحدوث في التعلق لا في العلم قوله فإن من لم بملك جأشه قلبه هو مھموز العین۔أصل 
الجوش بضم الٔجیم وسکون الھمزۂة بمٰعنی الصدر أي فمن لم یملك قلبه في ذلك أْلشيٰء : القلین 
أری ہد ہر وا ےی سی تس مد عنمحیوف کی 
اللفس إلیھا آمیل واحرص.- : ٣‏ ْ 


سورۂ امائد/ الأیة: سس سس سس .سج . . .. ے.. نے .- ۹۹ ۵ 


قولهە: (فذکر العلم وآراد وقوع المعلوم وظھورہ) بطریق ذکر الملزوم وإزادة اللازم أو 
بذکر السہبب وإرادة المسبب . 

قوله: (أو تعلق تعلق العلم) قال في سورة آل عمران وقیل معناہ لیعلمھم علماً بتعلقیہ 
الجزاء وھو العلم بالشیء موجوداً وھذا أوضح مما ذکرہ ھنا وحاصلە التعلق الحادث فلا 
کلام فی تغیر تعلق علمه بأن الشيء موجود. 

قولہ: (ئْمن اعتدی بعد ذلك الابتلاء بالصید) فمن اعتدی الفاء للتفصیل گما هو 
الظاھر فإنه فھم من قوله لیعلم اللہ من یخافه بالغیب أن منھم ثابت غیر متعد وإن بعضاً 
منھم معتد فشرح أحوالھم غایته لم یذکر حال الفربق الاول لظھورہ ولدلالة المذکور عليه 
ولم یعکس |ذ الترھیب أھم من الترغیب فالوعید لاحق ہبہ ولعل مرادہ الإشارۃ إلی ان اللام 
فی فله الاستعارة التھکمیة فالمراد الوعید لکن ھذا ظاھر فالاولی ترک والاشتغال بالتعلیل . 

قولہ: (فالوعید لاحق بە فإن من لا بملك جأشه فی مثل ذلك ولا یراعي حکم اللہ 
فیەہ) جاشہ ای ٤‏ قلبه والظاھر أن پقال نفمسه واطلاق القلب علیھا غیر متعارف . 

قولہ: (فکیف بە فیما یکون النفس آمیل إليه وأحرص عليه) فی تلویح إلی أن المراد 
بالقلب النفس یرید أُن له عذاباً ألیماً لن من لا بملك محافظۃ حدودہ في أمر سھل 
محافظتھا فیہ فبتعدی ذلك السھل الحفظ لا یملك محافظۂ حدود یصیب محافظتھا فیتعداھا 
أیضاً بطریق الأولویة فیستحق العقاب لتمرئہ في اقتراف سبب العذاب . 

7 قالی: ات مو ہش تعمدا فجراع مکل ما 
جوم لم عم وہ دو عَدل ينکمْعَد یا رع اك آڑ کر سا کک از عََل ملق اتا 
)1 کا2 مد رع کھ ند الہ پڑڈ تال عزیز در ایتار (كة) 


قوله: (اي محرمون جمع حرام) بمعلی محرم. 

قوله: (کرداح) وھي الٹقیلة من النساء لکونھا ملحمۂ ویطلق علی الجیش البطیء 
السیر لکثرتھم ویطلق أیضاأً علی القصعة الکبیرة . 

قَوله: (وردح) بضمتین جمع رداح بالفتح . 

تولہ: (ولعله ذکر القتل عون الذبح والذکاة للتعمیم) إلی الذیح وغیرہ من طرف 
القتل . 


قولە : کرداح وردح الرداح بالحاء المھعلة المرأ الثقیلة الأوراك والکتیبة الکثیرة الفرسان 
وکذا الرداح الشجرۃ العظیمة الواسعة قوله للتعمیم أي لتعمیم النھي المستفاد من لا تقتلوا القتل 
بطریق الذبح وہلا طریق الذبح قولە وأراد بالصید ما یڑکل لحمه فالہٹھي قتل ما یڑکل لحمه فنفی 
ما عداء نی حکم حل القتل حال کون القاتل محرعاً لقوله عليە السلام اخمس خمس تقتل في 
الحل والحرم فإت ذلك الخمس لیس مما یڑکل لحمه۱. 


یھ ۱ ٠‏ : ورۃ ا الاة: +٥‏ 
قول: (وآراد بالصید مایوکل لحمہ) ھذا مذھبِ الشائعی. ٰ "۳ 
فولهہ: (لائه الغالب فيه عرفاً) ولما کان تخصیص الصید ہما یڑکل خلا 
الظاهر إذ نمیو ریت تو لان الغالب ‏ معنی قرینة التخصیص العرف , مم : 
قولە: (ویؤیدہ قوله علبه الصلاۃ والسلام حمس یقتلن في الحل والحرم) [شارة ال 
قرینة التخصیص بالروایة وجہ التابید أنه حکم قتل ھؤلاء الخمس الذي لا یڑکل لحم علم. 
در چورا سب دو ای رس رو سد یں دی سے 
الخمس صیداآ لزم التعارض . ا 
قوله: الہ والغراب والمقرب والار وانکلب القور وی راۃ آخری العیة بدا 
العقرب) الحداۃ ہوزن علنبة. ٰ 
قُوله: دا ےس روف کلم رتا اللحدیث -- بدا بد لالة 
سے رر اس ہو سرت ہی چا ہو جو ید یں 
ایؤکل لحمه لیس بصیلہ۔ . ک 
قوله: (واختلف في ان هذا الٹھي مل پلغی حکم'النبائم قلحق منبرج البحرہ ۱ 
بالمیتة ومذبوح الوٹني) کما ذھب :إمامنا الأعظم . 
ٰ قوله : (آو لا فیکون کالشاة المقصوبة إٰذا ڈبحھا الغاصب) کما ذھب 7 اغاشی۔ 
ات قولە: (ذاکرآ لإحرامہ عالما بانہ حرام عليه قبل ما یقتلہ) تبہ بە علی أن ما قيٰعبارة 
الکشاف من کلمة أو في قوله او عالماً بمعنی الواو الواصلة لکن یأبی عند قوله وھٰو :ناس " 
لاحرامه ولعل لتردید اولی الظاھر أن أحد الأمرین کاف فی وجوب الجزاء لو مرض تحقق 
اآحدھما بدون الخ وفید مہالمٔة فی توصیة محافظة اللاحرام . ۱ ا 
قوله: (والڈکٹر علی أن ذکرہ لیس لتقیید وجوب الجزاء) اوتے سافن 
المخالفة عند القائلین ہالمفھوم فضلاً عن النافینٴبە وعن سعید بن جبیر لا آری في الخطا 
شیٹا اأخذاً باشتراط: العمد في الایة وعن وج سج یا قال 
المص والاکٹر الخ . ٰ ۱ 5 
قوله: رف اوت المامد ست واحد في إیجاب الضمان) الظام ان الما اذ ْ 


ا قولە: برماودی شیا علس نو تی وت 
من قولە للتعمیم قوله فیلحق مذبوح المحرم بالمیتة ومذہو بے می دیع ْ 
المغصوبة أي في کونھا طاھرۃ جاز الکل إذا ذبحھا الخاصب . [ پا 

قوله: فان إتلاف العامد والمٰخطیء واحد فی یجاب الضمان ٦‏ 2-2 الضماٹ 
الممد والحکم بإیجاب الضمان في الخطاً إنما مو بطریق الإلحاق تقلیظاً وثشدیداً ومبالغة في المنع 
یدل عليه ترتب الوبال والانتقام عليه وھما لا یترتبان علی الخطا إلا بطریق الإلحاق وھڈا هو 
سمت سوہ ساس سید سس سب یس 


سور الائدہ/ الاآیة : ۹۰۵ اروف 


بالمسخطیء هنا عام للناسي والخطاً المتعارف یؤیدہ قول الفقھاء والعامد والنائوع:سواء لکن 
الزمخشري بین المخطیء ھنا بقوله آو رمی صیداً وھو یظن أنه لیس بصید فإذا ھوٴضید أو 
قصد ہرميه غیر صید فعدل السھم عن رمیته فصاب صیداً فھو مخطیء فبقي احتمال کوْنہ 
ناسیاً خارجاً من بیانه وإن شثت فاجعل المخطیء فی کلام عاما للمخطیء المتعارف 
والناسی بعموم المجاز أو بالاشٹراك إن ثبت . 

تول: (بل لقوله: ٭ ومن عاد فینتتم اللہ من [المائدة: ۹۵۰]) أي فائد: هذا القید 
ومقتضی ذکرہ لترتب الوعید عليه إذ الخطاً والنسیان مرفوعان فلا یفید نفي الحکم عما عداہ. 

قوله: (ولآن الَیة نزلت فیمن تعمد إذ روي أنه عن لھم في عمرۃ الحدیببة حمار 
وحش نطعنہ ہو الیسر برمحه فقتله فثزلت) فالتقیید لوقوع حادثة فلا مفھوم أیضاً بالاتفاق 
قال الزھری رحمه اللہ نزل الکتاب بالعمد ووردت السنة بالخطاً انتھی نالظاعر مع الجمھور 
إذ دلالة النص أقوی من خبر الواحد . 

قولہ: (برفع الجزاء والمٹل قرأہ الکوفیون ویعقوب ہمعنی فعليهہ) أي خبرہ محذوف. 

توله : (أو فواجبە جزاء یماٹل ما قتل من النعم) فحینثزِ المحذوف المبتدأ قدم الأول 
ذ حذف الخبر لکون المبتدأ رکناً مقصوداً أولی من عکسە. 

قوله : (وعليه) أي علی ھذا الاحتمال وھو کونھما مرفوعاً ومٹل صفة للجزاء. 

قوله: (لا یتعلق الجار) أي من النعم . 

قولە: (ہجزاء للفصل بینھما بالصفة فإن متعلق المصدر کالصلة لە فلا یوصف ما لا 
یتم بھا) مع أنه وصف فلا یعتبر کون الجار متعلقاً لە لثلا یختل الوصف . 

توله: (فإنما یکون صفتہ) أي لا یکون الجار إلا صفته الثانیة للجزاء. 

قولە: (وقرأً الباقون علی اضافة المصدر إلی المفعول) فحینثدٍ یتعلق الجار به وعن 
ہذا حصر بعدم تعلقه بە علی احتمال کونھما مرفوعا. 


حتی یکون المعنی إذا لم یتعمد لا یجب الجزاء بل لقوله: فلومن عاد فینتقم اللہ منه*4 [المائدۃ : 
٥‏ فاإن الانتقام یکون فی العمد والخطاً مرفوع من الامة فھو فیه بالإلحاق . 

قوله: بمعنی فعليه أو فواجبه الأول علی أن رفع جزاء علی الابتداء وعلی الثانی علی الخبریة . 

قوله: وإنما یکون صفنه عطف علی قولە لا یتعلق الجار بجزاء أي وعليه لا یکو الجار 
وھو من فی من النعم متعلقاً بجزاء بل یکو صفته بعد وصفه بمثل لا صلته فالمعنی فجزاء ممائل 
ما قتل کائن من النعم أقول المستفاد من کلمة القصر أعني لفظ إنما في قوله وإنما یکون صفته ان 
لا یجوز حمل قولە من النعم علی وجە آخر غیر الصفة وقد جاز حمله علی أن یکون بیاناً للمٹل 
فی قولە مثل ما قتل فلعله راد بە قصر قلب واقع بین کونە صفة وصلة للجزاء فلا بنافي حمله علی 
وجه آخر غبر الصفة والصلة . 

قوله : علی إضافة المصدر إلی المفعول فیکون مثل نفسه ما یجزی به وأما إذا کان المٹل 


تہورۃ ائائد:/ لایة: 7 
قولە: سی رر یہی چو یسہبجر اس کا 
والمقتول حینثدِ إنما ینفھم بمجرد ذکر المٹل وھذا بعید فالأول کون و مو سس 
القراءة بیانیة أيٴ فجزاء ہو مثل ما قتل فیرجع إلی القراءۃ الأولی فی المآل. گے 
ا قولە: .ارس جا سر س تو رای رع و بت ا 
فلیجز جزاء آو فعليه أن یجزیء جزاء یماٹل ما قتل) والمعنی فعليه أن یجزیء مثل ما قتل .- 
التعبیر بالمضارع لتوضیح کون المثلِ مفعولاً مع کون المٹل مقحماً علی ما ادعاہَ. ۲ ْ 
قوله: (ار فجزاءہ مثٹل ما قتل) أي وقریء فجزاءہ بالضمیر العائد إلی الصید کنیا هر 
الظاھر وإرجاعہ إلی من بعید: 
لیدعت المماثلة پاعنبار الخلقة والھیئة عند مالك والشاقعی) وکذا عندٴ محمد 
لکن فیما لە نظیر من النعم زن لم یوجد لہ نظیر من النعم عدل إلی قول أبي حنیفة زحمهہ 
"اللہ ففي الظبي شاۃ وفي الضبع شاۃ وفي الأرنب عناق وأوجب الشافعي رحمہ اللہ تعالی فی 
الحمام شباۃ وادھی أن بیٹھما مُشابهة من حیث إن کل واحدِ مٹھما .یہب ویھس وقال: محمذ ٰ 
رحمه اللہ بجب فیھا القیمة. .: ْ نظ و 


ی٤‎ 


قوله: (والقیمة عند آبي اَحنيفة رحمہ اللہ نوقال, یقوم الصید) أي یقومہ عدلؤِن. ۱ 
قوله: وس و روہ ری فو کپ رہ .7 
قوله: (فاإن ہلت القیمة : ٹمن هھدي) ای شائے۔ 2-۳ 
فولہ: (نخیر بین أن بھدي ما قیمتہ قیمنہ) اي هو مخیر بین آن یھدی مم قیمعة ‏ 
قیمة الصید ۔ ۳ 
قوله : ترہیں گر ری ریا سان ہس سی سب ارب راوس 
غیرہ وبین ن أن یصوم عن طعام کل مسکین یوما) أو صاعاً ن غیرہ أي من تمر أو شغیر ثم 
إنه إذا وجبت القیمة عند الشافعي ومحمد رحمھما الله بعدم نظیر لە کان جواب محمد ُ 


مقحماً یکوٹ المقعول ما قتل وذکر المثل کنایة فعلیہ أنْ یجزی مثل ما قتل هو المعنی علی تقدیر کون ٰ 
المٹل مفعولاً لکن یرد عليه أن المٹل حینثلِ یکون مجزیباً لا مجزباً یه فالاولی أن یکون المعنْ عنذ 
الإضافة وإقحام المٹل فعليه:أن زی مثل ما قتل بمثل ما قتل بمثله فإِن الجزاء یقتضي مجزیاً ومَجزباً بہ 
وکلاھما مفعول الجزاء أحدھما بلا راسطة والثاني بواسطة کان ما ہو بواسطة محذوفاً حینظ . “×× 

قوله: وھذہ الممائلة باعضار الخلقۂ کت والشافعی ظامر الاآیة بدل جلی أنہ 

یجب آن یکون جزاء الصید مثلٰ المقتول إلا أنھم اختلفوا في المٹل فقال الشافعی ومحمد بن - 
سی مود شرہ ما لاخ رھ تا لاس لیا سا لی می لی سا اس 
لە یضمن بالقیمة وقال آبو حنیفة وأبو یوسف المثل الواجب هو القیمة ولکل واحد, من الطرفین _ 
حجچ یطول الکلام بذکرھا قوله أن یھدي ما قیمته قیمته أي آن بھذي مدیاً قیمته تساويإقیمة 
المقتول من الصید وقوله أو بین:أن یصوم عطف علی بین أن یشتري و رطی متا اھر ای تل 
ما قال جاسی الحمن و اہن سبرین بل مل جالس السلطان آو الوزیر أر لمای۔ 
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کجواب أبی حلیفة رحمہ الل وأبی یوسف وجواب الشافعی فیه أنه یصوم أوالْحصدق ولا 
یذبح لآن الذبح عندہ لا یکون إِلا من النظیر ولأبي حنیفة وأبي یہوسف رحمھما آشاتعالی 
ان الواجب هو المٹل والمثل المطلق هو المثل صورۃ معنی ومنا تعذر حمله علی المثتل 
صورة ومعنی لعدم إمکان المماثلة آلا یری أن من أتلف دابة لا یجب عليه دابة مثلھا مع 
اتحاد الجنس فما ظنك مع اختلاف الجنس فاذا لم یکن البقرة مثلاً للبقرة فکیف تکون مثلاً 
للحمار الوحشي فالمراد المثل معنی وھو القیمة . 

قتوله: (وإن لم تبلغ تخیر بین الإ٘طعام والصوم واللفظ لاأول أوفق) لآأن قرله تعالی: 
فجزاء مثل ما قتل من النعمہ4 [المائدة: ۹۰] أوجب المماثلة مقیداً بکونە من اللعم تقدیرہ 
فعليه جزاء من النعم مثل المقتول ولأن حقیقة المثل ما یماٹل الشيء صورۃ ومعنی ولا 
یعدل عنه إلی المجاز ما أمکن وھنا ممکن فیما لە نظیر فلا یراد المٹل قیمة لأنہ مجاز نعم 
یعدل إليه إذا لم یکن لە نظیر ولھذا أوجبت الصحابة رضي اللہ عنھم النظیر علی ما ذکرنا 
والجواب ما نقلناہ من أئمتنا من أن ما اعتبرہ الشافعی رحمه ال هو المثل صورۃ فلا بعتبر 
شرعاً حتی إِذا أتلف دابة لا یجب عليه دابة مثلھا إلی آخر ما ذکر سابقاً ولآن ما لا نظیر لە 
تجب فيه القیمة فلا یکون النظیر مراداً لأن اللفظ الواحد لا پتناول معنیین مختلفین ولآن 
المٹل لو کان من حیث المنظر لما احتیج إلی العدلین ولأن المراد والل أعلم بالئعم ي 


النص المقتول ۔ 
قولہ: (صفة جزاء ویبحتمل ان یکون حالا من ضمیرہ فی خبرہ) وھو مثل لأئه بمعنی 
ممائل آو یمائل. 


قولہ: (أو منە إذا أضفته) أو منە أي من جزاء, 
قوله: (أو وصفته ورفعتہ بخبر مقدر لمن) فحیئْ یکون فاعلا للظرف . 
فوله: (وکما أن التقویم یحتاج إلی نظر واجتھاد تحتاج المماٹلة في الخلقة والھیئة 


قولە: واللفظ للأاول أوفق أي ولفظ المثل فی الایة لکون المراد بالمماثلة المماثلة في الخْلمة 
والھیئة أوفق لأن الظاھر والمتبادر من لفظ المثل المماثلة فی الخلقة لا المماثلة فی القیمة وأیضا 
المماثلة فی الاصطلاح هي الاتحاد في النوع کالمماثلة بین زید وعمرو وذلك لا بکون إلا فی الخلقة . 

فولە: وبحتمل أن یکون حالاً من الضمیر في خبرہ وھو الضمیر المجرور في فعليه العائد 
إلی من واإنما لم یجعلە حالاً من المرجوع إليه أعني من في ومن قتله لن الحال لا یقع من المبتدا 
علی الأصح لأن الحال لا ہد أن یکوت مبیئة لھیئة الفاعل أو المفعول ہه والضمیر المجرور هنا 
تغل برابمطة لان 

قوله: آأو منہ إذا أضفته أو وصفته ورمعته بخبر عقدر لأن جزاء حپثٍ یکون فاعل الظرف المقدر 
والتقدیر فوجب عليه جزاء مثل ما قتل فقوله ورفعته بخبر مقدر منصرف إلی تقدیري الأضافة والوصف 
بمٹل أى ورفعته علی کلا التقدیرین لأن رفعه علی التقدیرین حینثذِ یکون علی الفاعلیة . 


کچھ ورڈ لام الأیة: ۹٠‏ 


. إلیھما فإن الأنواع تتشابہ کٹیرا) 7 لی 9-52 پٹ ٹر في الخلقة 
راو من ترع لی سے کاراا راگن آر ول تا نی تح تیر سرئ فی صورۃ 
ہے ری رت سپ وی بت ٰ 
قوله: (وقریء ذو عذل علی إرادۃ الجٹس) أی ان ذو سا 7۰ 7 
الجنس حامل للجنس والوجُدۃ والمراد ھنا الجنسن فیننظم الالتین | إذ ھما مجموع ںا 
فی باب الشھادۃ فیکون واحداً اعتباریاً فیصح قصدھما ج ہے کان الائنان ۰ 
محضأً فلا بصح إطلاق الجنٰں علیھما کما حقق في موضعه. ٴ ٴ 
ٰ قوله: (أو الإمام) فحیٰنثذِ یراد به الوحدۃ وحکم الإمام العادل یقزم 7 ون 
العدول في الحکم وإنما قدم الأول مع أنه یحتاج إلی التاویل لیوافق القراءۃ المشھورة. ۱ 
قوله: (حال من الھاء' في بہ) قدمہ مع آن الزمخشری آخرہ لقریہ لفظاً وآماالقرب: 
المعنوي ففي کونە حالا من جزاء. ۱ وڈ 5 
قولەه: او من جژاہ وا نون بنخصصہ بالعبغة) رھي مثل ومن النعم قیقرب من المعرۃۃ 
وأما کوئه حالا من الجزاء مضافاً فبطریق الأولویة کما ینتصز بە أن آلوصلیة إذ المضاف إلیٴ 
المثل المضاف إلی الموصول وإن کان نکرۃ لکن لیست دون الٹکرۃ المخصصۃ پیل أقوی منھا 
ون نظر إلی کون المٹل مقحاً فالامر جلي واضح ثم کونہ حالاً من جزاء بناء نجلی ما مر في 
کون یحکم بە حالاً من جزاء من کونە مرفوعاً بخبر مقدر لمن في ومن قثله فشرط عمل 
رر یراد رر رت نس و شہوی سے بے بس سب 
تجویز 7ا 0رف و ۷ ضاو اج مال اشن لاسرق قارتھ 0 
قولە: (أو بدل من مثل) أي بدل الکل . ٰ 
ٹوله : (یاعتبار محلم فمن جرہ کما في الکشاف أي حین إضافة الجوا | ليلد 
المصدر: إلی الفعول۔ _۔ ٴ َ'ھ 
قوله ا( لفظہ قیمن تصبہ) اخرہ خلاف النکشاف مع ا انظامر لعقڈیم قراۃ الج 
لکونہ جملة اسمیة ولکونھا جملة فعلیة فی قراءة النصب . ۱ ۱ 
ٰ قوله: (وصف بہ حدیاً لان إضائته لفظية) فلا تفید مرنة اما کائت لفقیة لإضائت: 
ای‌وسسے ؟ کس ٰ ۱ 


تولہ: "2 ۹ُ۷ٌ۷ییی یپک99 ۰" 
لکوئه ئکرۃ 70ک 
قولك جاء رجل ظریف راکباء . ٰ -٦‏ 
قولہ: لان إضائتہ لفظیةُعني الظاھر آن المضاف إلی المعرفة معرفۂ ایضاً نک ینیغی أن لہ ٰ 


یقع وصفاً للذکرةۃ ة لکن أجیز ذلك ٢‏ 00 إُضافة اسم الفاعل إلی مفعولۂ ہر ٔي 
تقدیر الانفصال 5 + قیل بالغاً 'الکعسة . 


سورۂ امائدۂ/ الآیڈ: ۹۵ ۔_ مس سس سس۶ لس .۹_-_ _ ل) ےہ 8٥۷ ._  '‏ 

قولە: (ومعتی بلوغه الکعبة ذبحہ بالحرم والتصدق بە ثمة وقال آبو حنیَفق رحمہ اللہ 
یذبح بالحرم ویتصدق بە حیث شاء) أي لفقراء الحرم أو الحل لأنہ پخرج عن!الدعہدة 
بالإراقة حتی إذا تلف أو سرق بعد الذبح في الحرم لا یجب عليه شيء. 

قوله: (عطف علی جزاء إن رفعته وان نصبته فخبر محذوف) إن رنعته فھی أیضاً إما 
مبتدأ خبرہ أعنی فعليه محذوف آو خبر لمبتدا محذوف أي أو فواجبه کفارۃ فکلمة أو 
للتخییر کما فی کفارۃ الیمین الخیار للجاني عند إمامنا الأاعظم والإمام الثاني وللحکمبین 
عند محمد والشافعي . 

قولە : (عطف بیان و بدل منە أر خیر محذوف أي طعام وترأ نافع وابن عامر 
کفارة طعام بالإاضانة للتبیین کقولك خاتم غضة) آو بدل منە بدل الکل فھو کعطف 
البیان فی المعنی . 

تولە: (والمعنی عند الشافعیي رحمه الل أن یکفر بإطعام مساکین ما یساوي قیمة 
الھدي) والمعنی عند إمامنا الأاعظم أو أن نکفر بإطعام مساکین ما یشتري بالقیمة وبطعم کل 
مسکین نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو شعیر کما نبە عليه فیما سبق . 

قولہ: (من غالب قوت البلد) متعلی بإاطعام . 

قولە: (فیعطی کل مسکین مداآ) أو یعطي کل مسکین قیمة مد ویتصدق بما لم یبلغ 
المد وکذا عندنا لو فضل أقل من نصف صاع تصدق بە أو صام یوما وکذا الکلام ان کان 
قیمة المقتول أقل من نصف صاع. 

قولە: (أو ما ساواہ من الصوم فیصوم عن إطعام کل مسکین یوما) أو ما ساواہ إشارۃة 
إلی معنی عدل واسم الإشارة فيی موضع الضمیر. 

قول: (وھو نی الأصل مصدر أطلق للمفعول) أي ھنا کما أشار بقوله ما ساواہ 
للشمول مناڑا: 

قوله: (وقریء بکسر العین وھو ما عدل بالشیء فی المقدار کعدلي الحمل) فلا مجاز 
حینئذِ والمعلی أیضأً ما سواہ. 

قولە : (وذلك إشارۃ إلی الطعام) أي لفظ ذلك ویمکن أن یکون ذلك منا إشارۃ إِلی 
ذلك فی النظم ففيه لطافۃ . 

قولە: (وصیاماً تمپیز للعدل) أي لكسبة عدل إلی ذلك . 


قولہ: إن رفعتہ أي إن رفعت جزاء یکون کفارة عطفاً عليه وإن نصبت جزاء یکون کفارۃ خبر 
مبتدأ محذوف تقدیرہ أو الواجب عليه کفارۃ وخبر من قتل هو الفعل الناصب لجزاء التقدیر ومن 
قتل منکم متعمداً فلیجز جزاء والواجب عليه کفارۃ طعام مسکین قوله کعدلي الحمل بالکسر فبھما 
عدل الشيء مساویه والحمل بالکسر اسم للمحمول وبالفتح المصدر . 


۸| ۳ھ ۱ ۱ سور اائدۂ/ الايۃ::٥۹‏ 
قولھ: (لیڈوق) وفیه استعارة تھکمیة. ٰ ۲ 
قوله : (متعلق بمحذؤف أي فعليه الجزاء أو الطعام أر اإلصوم لیذوق ٹفل ؤعلہ) : ُٰذا 
التوجیہ بناء علی جعل ضمی أمرہ:للقاتل وأن الأمر مفرد الأموز بمعنی الفعل 7 
قولہ: (وسوء عاتبنه بھتکه جرمة الاإحرام) من قبیل عطف المغلول 2 ان تس 
العاقیة سوءاً کتسمیة جزاء السیئة سیٹة . ۱ ٰ 
قولہ ٠‏ (او الثقل التدر) ھذا بناء علی أن ضمیر أمرہ راجع لە تعالی وإِن اہر مفرہ 
الأوامر . ٰ ۱ 
قوله:: (علی بکالنة 75 الله تعالی) فيه إشارة إلی أن إضافة وبال إلی یت 
الاحتمال لأدئی ملاہسۂ إٍذ الوبال للمخالفة غو سس ہت فی الجمٰلة 
أو بطریّق الانقلاب . ٰ 
قولە: 0ص ِِِِوو9ە‌ِ" 
قوله: (من قتل الصید محرماً فی الجاھلیة) أنھم کانوا بتعبدون بشرائم مِن قبلھم 
وکان الصید فیھا ممحرعاً کذا في الکشاف ویندغع بذلك الإشکال بأنە لا ذنب :بدون التریم 
ولا تحریم في الجاھلیة فلا یتصور العفر . ْ ٴ 
ٰ قوله ( قب التعریم نی ہف لمرا آی قب تراجمو رسول لل علیہ اسان 
وتسألوہ ٥‏ عن جوازہ بعد التحریم کذا فھم من الکشاف وإلا فالتقابل مشکل . ۳ھ “0 
قفوله: : (إلی مٹل ھذا) ولو قال لی ھذا فا نہ پ وروی مال : 
عڑذا الذي رزقنا من قبل 4 البقرۃ: ]٥‏ لایة لم یکن بعیداء ٰ 
ْ قوله: (فھو ینتقم اللہ منہ) قدر المہتدأ لان المضارع المثبت والتقي بل یدخل 
الفاء إذا کانا جزاءین علیٰ نا اختارہ صاحب :الکشاف وإن جوز ابن الحاجب: افیھما 
الوجھین . ٦َ3پك9*٭8‏ 
ْ ترفا: رلیے تو اہم کیا سن لان ارک رک اع فی ) 
الکفارةۃ مطلقاً بادیً کان أو عائداً فہقيی علی عمومہ غایته أنە لم یذکر ھنا:واکتغیٰ بذکر 
الانتقام فکم بین النفی وعدم التعرض , ٍ‌ چھوجک 
قولە: (کما حکي) قید للمثفي . 
قولە: (عن ابن عباس وشریح) تمسکا بعدم ذکر الکفار 9ھ“ 
عطاء وإبراھیم وسعید بن چچیر والحسن وجوبھا وعليه عامة 7 ۶+ 


توله: ری تحار ھکار عم امھ اعلکت و رب الو سا مر 
وورت یىی ہیں یں ھی رئ تی ہو سی ی پًت 
۱ تس ور رک سشست ۱ ۱ 


سور اڈائد:/ الإأیة : ۹۲ ۹ 


قوله: (ممن أصر علی عصیانه) ھذا القید لقوله تعالی : ٭اعنا ال ىا سلتف+* 
[المائدۃ : ۹۰] ولدلیل آخر علی عفو التائب . 


ا ور رر بب ور ورک ےڈ ہج ہو یپ ہہ 


قوله تعالی : رن اکن سک کن نم کر صید ال کیا 
ڈنشز حر اتا لک ایت الہ زیت ڑا ٰ 

قولە: (ما صید منه) أي الصید ولم یجوز إرادة المصدر کما جوز في مقابله. 

قوله: (مما لا یعیش إلا فی الماء وھو حلال کلە) بلزم منه حل الإنسان الیحري 
والخنزیر البحري وغیرھما من نظیربھما . 

قولہ: (لقوله عليه السلام فی البحر هو الطھور ماؤہ والحل مینتہ وقال أبو حیفة 
رحمہ الله لا بحل مده إلا السمك وقیل یحل السمك وما یڑکل نظیرہ فی البر) کالدجاجة 
والبط والشاۃ وغیرھا ما وجدنا هذا فی ما عندنا من الکتب الحنفیة . 

قوله: (ما قذفه) أی ما وجد علی الساحل من المأاکولات . 

توله : (أو ئضب علنه) أي رفع عنه الماء فوجد میتاً وفی الکشاف وطعامه أْي ما بطعم 
من صیدہ والمعنی أحل لکم الانتفاع بجمیع ما یصاد في البحر وأحل لکم أکل المأکول منه 
وھو السمك وحدہ عند أبی حلیفة انٹتھی واعتبار المصنف علی خلاف ھذا في الموضعین 
فی ا ا ااآحل لکم صمد البحر 4 (المائدہ: ]۹٦‏ 7- بیان طعامه وعنٰ ھذا قال وقیل 
ااضمیر للصید. 

قولە: (وقیل الضمیر للصید وطعامه أکله) وما فھم من الکشاف أن الضمیر للصید لا 
للبحر وأن المراد من الطعام المأاکول لا الاکل حیث قال وما یطعم من صیدہ. 

قوله: (تمتیعاً لکم نصب علی الغرض) الاولی نصب علی المفعول لە کما في 
الکشاف وعلی ما اختارہ المصتف فی تفسیر فاأحل لکم صید البحر 4 [المائدة: ]3٦‏ الخ 


قوله: لقوله عليه السلام فی البحر أي ہقوله فی حق الْبحر عو الطھور ماؤہ والحل میتتہ! 
عن آبی عریرۃ رضي اللہ تعالی عنه سأل رجل رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم فقال إنا نرکب 
ونحمل معنا القلیل من الماء فإن ثورضانا به عطشنا أفنتوضأً بماء البحر فقال رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی علیہ وسلم لھو الطھور ماؤہ والحل میئند؛ . 

قوله: ما قذفه أي رماہ إلی جانيه من الیر و نضب أي ذھبِ وبقي الحیتان في محله من 
نضب الماء إذا ذھب قوله وطعامہ آکله فحینثدِ یکون الطعام ہمعئی النطعم أي اأحل لکم صید البحر 
وتطعمه أي تطعم ذلك الصید وأکله توله نصب علی الغرض أي علی أنە مفعول لە لاحل أي أحل 


لأاجل التمتیع لکم . 


)١(‏ لاآألہ حمل حل صید البحر علی حل أکلہ بقرینة قوله لقوله عليه السلام وقولہ وقال آبر یوسف لا یحل منہ 
إِلا السمك وطعامہ علی ما قذفه بإرجاع الضمیر إلی البحر۔ 


)]۷۰ 


ک سورة أگائدۂ/الابة: ؛ 8۷ ۱ 
ایکون 0 - ,0+ ایر لم بلاخیر لا 
ولسیارٹکم یتزودونہ قدیداً أيٴ ما صید فیه أو للصید فیە). 
قوله: (قعلی الأول یرم علی المحرم یضاً ہا صافہ الحلال) نب ریہ اي 
ٴ والشافعي رحمھما الله تعالی بشرط اصطیاد الحلال له۔ _ 
قوله : (وإِن لم بکن لەٴفیه مدخل) کالدلالة والاشارۃ 0097 ۱ 
ٰ قوله: .(والجمھور علیٰ حله لقوله عليه الصلاۃ واننلام لحم الصید حلْل لم ما لم 
نتصطادوہ آو یصد لکم) والجمھور علی حلة لکن عند الشافعي حله مشروط بعدم کون 
الاصطیاد لأجله وعن هذا قال المصنف لقوله عليه السلام ۃالصید حلال لکم٢‏ الحدیث ھذا 
الحدیث ضعفہ یحیی بن معین ولئن صح فھو محمول علی ما إذا صید له بامرہ فمندنا 
حلال مطلقاً ان لم یدل عليه :ولم یأمرہ بصیدہ. 7 ۱ 
قولہ: (٘ي محرمین) محط الحکم ھلہ الحال. 
قولە : '(وقریء بکسر الدال) أي علی وزن خفتم۔ . 
قولە: (من دام یدام) من باب علم وفی الاصطیاد حال: د گے تا 
ٰ قولہ: (فوانقوا الل4) [المائدة: ]۹١‏ فیما تأئو وتذرون وفی سوہ کو 
مقررة لما قبلھا وقیّٔل عطف علی ما یفھم من خطابٔ الحکم أي اعلموا الأحکام لواتقرا: 
الله [المائدة: ]٦‏ في مخالفتھا وھو تکلف الذي [ليه لا إلی: اغیرہ ہی 
فیوفیکم أ٘جورکم ویٹسکم (ن اقیتم ویعاقکم [ن خالفتم . ۱ 
۱ قوله تعالی لے جَعَل اللہ الْکتےة الَيْتَ ارام ما وک کر ٹج 
0ی واٹ الله یکل کی علیع انتا 
قوله: شزرو ج نی ایر وطا الصیر سا رکون بقول: 


قوله: پر شور مم مہ سر یی یر وی ہا 
کثیرا علی المفعول حرم عليه آٍي علی المحرم ما عبادہ الحلال اي ما صادہ غیر المجرم سواء کان _ 
ابدلالتہ اولا وھو المعتی بقوله وإن لم یکن له مدخل ذ فیه لعموم صید البر حینثذٍ لما صادہٴ |لمخرم 
وغیرہ وآما علی الثاني وھو أ۵ یراد بالصید المعنی المصدری فالصید مخصوص یصیدالمحرم 
فالمعنی حرم علیکم اصطیادکم قي قي البر وإنما لم یعم الصید حیثلٍ لأنه لا معنی لان یقال حرم :عليکم 
اصطیادکم واصطیاد غیرکم في لیر للأن الانسان لا یحرم عليه إلا فعل نفسہ ولا بژاخذ بفعل غیرہ۔ ۱ 
قولە: ارس اسر بای متا بی سیخر)ان کی نا تم طاکہ ضر ملالنی ما٠‏ 
الحلال لأجل المحرم مقید عندأبي حیفة یما صاد لە بإشارتہ أو دلائتہ وأما إذا صادہ له لا بإشارتہ _ 
اودلالتہ فلا تحریم خلافاً للشافعيٰ حجة أبي حنیفة ما روي عن أبی عریرۃ وعطاء ومجاممد وسمید بِنْ 
ےار وو رب ار اوں یہ را رود نوا ری وو نے 
سو ...وم جب و ور رات ہو سیہ 


سورۃ الائدئالٌیق: ۹۷ _ _ __ہ .  .._.‏ ... .. ۔ ‏ گٌے۔ر._ ١۷۹‏ 


تشبیھا لە بکعب الرجل الذي عند ملتقی الساق والقدم في کونھا علی ھیٹاتھا في المُربیع أو 
لارتفاعہ قدراً وشرفاً. 

قولە : (عطف بیان علی جھة المدح) أي مم کونه موضحاً لھا یفید المدح باعتبار 
الحرام وأما ذکر البیت للتوطئة کالحال الموطئة نحو ٭إنا جعلناہ قرآناً عربیا4 
[الزخرف: ]٣‏ وکلام المص عنا یوھم عدم کون البیت کالعلم مع اللام للکعبة بالغلیة 
کالنجم حیث جعل المجموع عطف بیان وقد صرح بخلافہ فی سورۃ البقرۃ فالاولی أن 
یجعل البیت عطف بیان والحرام مفعولاً ثائیاً وقیاماً حالا ۔ 

قولہ: (أو المفعول الثانی) فحینئذِ یکون قیاماً حالاً ککونە حالا علی تقدیر کون جعل 
بمعنی خلق کما ذھب إليه البعض . 

ثوله : (انتعاشاً لھم) أي انتھاضاً وارتفاعاً. 

ثولہ: (أي سبب انتعاشھم فی آمر معاشھم ومعادھم) إما بنقدیر المضاف أو بطربق 
ذکر المسبب و(رادة السبب فبھذا التقدہر یظھر صحة حمل القیام علی الکعبة ولو حمل 
علی المبالفة ولم یقدر لکان أوفی بالمرام وھو المبالغة في البیت الحرام . 

قوله : (یلوڈ بە الخائف) أی یلتجیء إليه . 

ثول : (ویأمن یه الضعیف ویربح فيه التجار) بیان سببیة أمر معاشھم۔ 

قوله: (ویٹوجه إليه الحجاج والعمار) شروع في بیان سبہیة انتھهاضه لھم وسببیة 


قوله: عطف بیان علی جھة المدح وإنما لم یجعله عطف بیاڈ لتوضیح المتبوغع کما أن الصفة 
تجیء للتوضیح لان المتبوغ ھنا معروف مشھور فتورضیحه اأیضاً حینئلٍ الواضح لکن ھذا یقدح ٹٰي 
تعریف عطف البیان . 

قوله: أو المفعول الثاني اي لجعل فإذا کان عطف بیان للکعہة یکون المفعول الثاني قیاماً 
فوله انتعاشاً لھم أي نھوضاً من انتعش العاثر إذا نھض من عثرته أي قام منھا قوله بلوذ بە الخائف 
ویا من فیه الضعیف کانت العرب تقتتل بعضھم بعضاً ویغیر بعضھم علی بعض في سائر الأشھر 
فإذا دخل الشھر الحرام زال الخوف وقد روا علی الأسفار والتجارات وعلی تحصیل الأقوات فکما 
أن الشھر الحرام سبب لاکتساب الثواب بإقامة مناسك الحج کذلك هو سہب لاکتساب معایشھم 
نی الدنیا والھدي لن الھدي ما یھدی إلی البیت ویذبح ویفرق علی الففراء فیکون نسکا للمھدي 
وقواماً لمعیشة الفقراء والقلائد لأن من قصد البیت ومعه هدي قد قلدہ لم یتعرض لە أحد کل ذلك 
لڈن اللہ تعالی أوقع في قلوبھم تعظیم البیت فلما ذکر الله تعالی أنه جعل الکعبة قیاماً للناس ذکر 
بعد هذہ الثلالة لأنھا إنما صارت سببا للمعیشة لانٹسابھا إلی البیت وکان ذلك أول دلیل علی 
عظمة البیت وشرفه قوله وقیل للجنس فیتناول الأشھر الحرم جمیعاً والأول ألسب لقیام قرینة عليه. 


۷/۲( سورۂ ٤لا‏ لایڈ: : ۷ 


ٹوله: .(أو ما بتوم ب٭ آ دیتھم ودنیاھم) النظاھر أنہ عطف علی لہ انتعاشاً لھم 
ٰ وعلی ہٰذا القیام لیس مصدراً بل , ہمعنی ما یقوم به کقوام وأن المضاف محذوقً:ومر الأمر 


٠‏ والشان وعلی الأول القیام مٰصدر صفة قائمة ان وآ المضاف وھو السبب مر فزق 


القیام وھنا فوق اللاس وآن الوجھین متلازمان . ۱ 
قولە: (وقرأ ابن عامر قیماً) یکسر القاف وفتح الیاء , 
قولە::(علی نہ مصدر علی فعل کالشبع أعل عینه) إذ آصنلہ قوم. 
قولە: (کما اعل في فمٰله) أي آعل عینہ وقلبت واوہ یاء تبعاً لفعله. 
قولە: (ونصبه علی المصدر) أي ى وستی لفعلیة حال من 'مفعولٰ جعل 
و خبو اس ُ 


إلی و وجھ ً ہبطریق لاحباغً: 


قولہ: (والشپر لٰرام4) 1 [المائدة: '۷۰] ععلف علی الکعبة والمیقعولٔ 7 


لاکساب نائم الدین والانا ست اق تعرض العرب القتل والغارۃ فیه بخلافٰ غمیزہ 


0 8" سورس .ہیں چاو ربہر 


۱ الدنیا للفقرای- 


المٹاسب لقرنائہ) أي اللام للمھد بقرینة مناسبتہ لقرنائہ والجامع حیٹثلِ خیالی ۔--ذْ 
قوله : (وقیل الجنس). ٴأی الاستغراق والمناسبة حینئذٍ لدخول ذی الحنجة فیا ولذا 

جوزہ وإنما مرضه لیؤدی إلیٰ أن یعتبر الزائد علی المناسب لقرثائہ وأما التوٴل کر مناسبتہ 

لھذا العقام فضعیف:لما بیٹا المناسبة من دخول ذي الحجة دخولاً آولیا. " 

قوله : (إشارة إلی الجمل) فلا حاجة إلی التاویل ۔ 

قولە: و إلی ما ذکر من الأمر بخفظ حرمة الإحرام وغیرہ) اف :لت 7 


إلی المتعدد باعتبار ما ذکر وذلك سہ یس ود وھ بس لعانمرا4 


۔[المائدة: ۷ الاایة ولتعلموا متعلق ذِلك الفعل . 
قولە: (فان شرع الأحکام وت المضار) متعلق بشرع ا خیر أن ۔ 


قوله: - شرع الأحکام 5 الفاء لبیان کون الأحکام انمذکورۃ عاة لعلم المٰخاطبین أن ا۵ 
جو سر رت سیب سی سم لو 


قوله : (شیق تفقسیرھا اد بالشھر الشھر الذی یؤدی فیه الحج وھو دو لیٰة لال 


سور؟ اائد:/ الآباٹ! ۹۸ ۔ ۱۰١‏ سس و 
قولە: (قبل وقوعھا وجلب المنافع المرتبة قبلھا دلیل حکمة الشارغع وکمال علمه) 
دلیل حکمة الخ خبر ان وإنما تعرضھا لانفھامھا من النظم بإشارة الٹص . 
قوله: (تعمیم بعد تخصیص) ببان شمول علمه تعالی بالکلیات والجزئیات . 
قوله: (ومبالْغة) أي المبالعة المستفادۃ من صیغة علیم. 


قوله تعالی : اع اعم 51 کے نک الله شَیبدُ الیتاب را دا عنوڑ حم ڑکا 

قوله: (وعید ووعد لمن انتھك محارمه سس ات لوعھ 
انقلع عتهھ) وعید ووعد للتنشیط والتثبیط فھي عقررۃ لما قبلھا. 

قوله تعالی : مَاعَل ارول لا البلئع واللہ ام ما یدوم رما کون لہ 

قولە: (تشدید فی |ہجاب القیام) بیان ارتباط الایة ہما قبلھا وروجه ٦ہ‏ 
قوله: (ہما أمر) وہما تھی لکن الٹھي عن الشيء بستلزم الأمر ہضدہ فلذا اکتفی 
بالأمر, ْ 

قوله: (أي الرسول آتی ہما آمر بە) أي المراد بقوله: ما علی الرسول إلا البلاغ4چ 
[المائد : ۹۹] بیان تبلیغ الرسول عليه السلام إذ ھذا المبنی شائع ٹي مذا المعنی بطریق 
اللزوم |ذ شأن الرسول إتیان ما أمر به. 

قولە: (من التبلیغ ولم ببق لکم عذر ثٔي التفریط) أي في التقصیر وبھذا ظھر وجە 
کونە تشدیداً فی إیجاب القیام بما أمر 

قولە: (من تصدیق وتکذیب) بیان ما نکتمون . 

قوله: (وفعل) بیان ما تبدون. 

قوله: (وعزیمة) أي بالقول وإلا فھيی مما بکتمون. 

ٹی۔ سی 0 اَلحییٹ وَالطیب ول اشجبف کثرہ الْحِیيثِ فَاتهُو الہ ول 

جا سک 1-0 المساواۃ عند اللہ بین الرديء من الأشخاص والأعمال 


عليه ولمن انقلع عنه کلاھما نشر علی ترتیب اللف قوله لکل معتبر بالکسر أي ذي عبرۃ واستبصار 
قوله: وآئروا الطیب أی اختاروہ علی الکثیر وإن کان ذلك الطیب قلیلا قوله راجین أن یبلغخوا 
الفلاح إشارۃ إلی أن الإفلاح في الایة غیر مراد تعلقه بشيء دون شيء دلالة علی عموع الفلاح في 
کل مطلوب . 


جیرہ 6 ٰ سورۃ اٹل الای: ۰" 
والاموال وجیدما) حکم عم لعدم لمخصص بل لتحقق ما بوجب لم الا 

۰ (رغب یه فی صالح الأعمال) 0 ومعلوم ان الک کصضیٰ ۱ 
عندہ تعائی حصل الترغیب المذکور الظامر جو وت لیکوں اہتاً بُعبارۃ لسن 
ویحتمل ان یکون ثابتاً بإشارۃ النص . ْ ٴ ا 
قولەه لوحا لما) والمرای علی صالح الصمل تی عم اما اقلب واجواہ 
واللسان وعلی تحصیل الحلال صار الأشخاص من الطیبین وعن هذا سکت عن بیاٹْھم .. : 

قولہ: ولو اعجبك 4٤‏ [المائدۃ: ۰ ولو سرك یا من بصلح للخطاب کثرة الَخِيثٗ ٠‏ 
آق:الت ہك والحرام والأعمال: القبیحة کما هو الظاعر ویحتمل تخصیصہ بالمال الحرام 
سے سو العلماء ا لاعت ٹم الظامر ان لومنا وسلیل جوا ھا قحال 

قوله: (فإن العبرۂ بالرذاءة والجودة دون القلة لة والکثرة فِإن المحمود الیل مر من ۱ 
المذموم الکٹیر سن ور اس سی قال : وت نقوا الله یا او ار (المائدۂ: 


فا تقون44 [البقرۃ میس تہ اما 3ل لکل یر لقرلہ تالی: فا 
الألباب 4 [المائدۃ:: .]۱٤۰٢‏ ۱ 


ثولە: (أي فاتقوہ في تر الخبیٹ وإِن کٹر) فاتقوہ واحذروہ في تحري لخِیٹث ای 
في طلبه والتخصیص من مقتضیات المقام ۔_-_ ۱ ہے 

تولە: (وآٹروا الطیب ون قل) ولو من العمل وإنما أردفه لکونہ مادزددیے۔ 
الخبیث پستلزم الأمر بالڑیٹار المذکور ۔ " 

ولە: (واجیج) دن آن لمل لترجي لکن بلظر إلی السخاطلین.۔ 

قوله: (آن تہلغوا الفلاح) أي ان تدخلوا القلاح ۔ 

قوله: (روي آنھا نزلتِ فی حجاج الیمامة) جمع حاج قیل جمع حجیج کراہ 
کرات تلق کر کر انا وتخفیف الجیم لکنە غیر شائع الاستعمال.. ۱ 
٣‏ قوله: لم ہم المسلمون ان پوقمیا ھم) سب ن الحطیم کان معھم وکان قد اتی 
المدینة فی السنة السابعة واستاق سرح المدینة وسأل أُصحاب اشرح وی 1 
بش ثرہ سی نایا رای :اوت )د۷ 98 


یوفعوا سے الیمامة وکان معھم جا علینة کی ال می رض لیشرکی فدہ 
حرم اللہ وسمی ما عھم خیثا., 


سور الائد/الایة: ١۱١۹‏ -۰_۰.ے. یں __._.._ .ے_......   _.‏ گے ..-۔ و68۷ 


النبي عليه السلام بعد وخصوص سبب النزول لا ینافی عموم الحکم فلذلك قال حکم عام]الخ . 

قولە: (وإن کانوا مشرکین) وبقی حکم عذہ الایة إلی أن نزلت آیة سورۃ براءة وٹھی 
٭إنما المشرکون نجس فلا یقربوا المسجد الحرام بعد عامھم ہذاہچ [التوبة : ۲۸] وایة 
لڑفاقتلوا المشرکین4 [التوبة : ]٥‏ ف٭ٛحیث ثقفتموھم [النساء: ۹۱] فنسخ حکم الھدي 
والشھر الحرام والإحرام وآمنھم بھا بدون الإسلام ٹم ارتباط هذہ الایة ہما قبلھا هو أنه 
تعالی لما أشار بالأیات الساہمة علی الإجمال إلی أن من الأعمال والأموال جیداً 
وردیا''٭وبواسطة ذلك صار الشخص أیضاً خبیثاً وطیباً . 


قوله تعالی: بتایہا ایب ءامنوا لا کاو عن شیا إن بد لکم سوک وإن شکاوا ہا 
یں یسارزل الثرۃان بد لکم عفا الد عنہا ولک عفوز اع لہہاا 

ٹولە: ڈیا أبھا الذین [المائد: ]۱۰١‏ الاَّیة وجه ارتباطھا بما قبلھا ما روي فی 
سہب نزولھا وسیاتی . 

قولہ: (الشرطیة) وھهي ف٭إن تبد لکم تسژوکكم٭ [المائدۃ: .]۱٤٤‏ 

ٹوله: (وما عطف علیھا) وو '٭وإن تاألوا چ4 [المائدۃ : ]۱۰١۱‏ الایة غبيه إلی أن 
اشطرف الا می مفرطة اضطظلتعا راہ اق کرطا سی لا نی ایطرفٗ جا سی 
المعطوف عليه میلا إلی المعنی . 

قولە: (صفتان لأشیاء) أي صفة احترازیة عن سؤال أشیاء لیس کذلك لئثلا یلزم کون 
السؤال منھیاً مطلقاً فإِن سؤال بعض الأشیاء فرض فلا یلزم المنافاۃ بیلەه وہین قوله تعالی: 
٭ؤناسالوا أمل الذکر إن کنتم لا تعلمون* [النحل: .]٢٤‏ 

قولە : (والمعنی لا تسألوارسول اللہ صلی الله تعالی عليه وسلم) إشارۃ إلی المفعول المحذوف . 

قول : (عن آشیاء آن تظھر لکم تغمکم) معنی إن تبد لکم نسؤوکم وھذا سبب الٹھي _ 
بخلاف الثانیة بدون ذلك . 

قوله: (وإن تسالوا عنھا في زمان الوحي تظھر لکم) وھذا لیس ہملموم إذا لم یؤد إلی 
الأول ہل ھذا هو الواقع في کثیر من المواضع . 

قولە: (وھما کمقدعتین بنتجان ما یمنع السؤال وھو أنه مما بغمکم والعاقل لا بفعل 
ما یغمه) لکن المذکور ثانیأً مقدم في الرتبة لکوٹھا کالصغری . 


قوله: رھما کمقدمتین یننجان ما یمنع السؤال قالوا إن قوله تعالی: طلا تسألوا عن أشیاء4 


رھ قوله فی المساواة ہینھما وہین ان ما هو مرضی عندہ تعالی جیدھا وإن قلت وعا هو میغوض عندہ تعالی 
خییٹھا وإن کثرت . 


فص>پووشسوو .83ہن::غص :ات ود2 دی ة لا الایڈ: ٢‏ ً 


جع علی مل قی کہم وابخر ولی تل کی اکر کقلب وقلرب۔ 8 چ 


[المائدۃ: ١٠‏ 20و۰۰ 9ص "0 ٦‏ گی 
ولذا جعل المصلٰف الشرطیتین صَٔفة أشیاء فالمٹھي ھي.الأشیاء التي شأنھا عند الظھور آٹھا تسؤوھم ” 
وھي النکالیف الصعبة فکان حاصل الکلام أنھم إن یسالوا عٹھا أبدیت لھم وإن آبدیت لھم ساەتھم _ 
فیلزم من مجموع المقدمتین أَنھم إِن یسالوا عتھا ظھر لھم ما یسؤوحم ولا یسرھم وَقیّل في ٹاویل 
الایة ان السؤال علی قسمین أحذھما السؤال عن شيء .لم یجز ذکرہ في الکتاب والسٔنة بوجه من 
الوجوہ فھذا السؤال منھي عنە لقولہ لا تسألوا عن آشیاء إِن تبد لکم تسؤوکم والنوغ الٹانی السؤال 
عن شيء نزل بە القرآن لکن السامع لم یفھمہ کما ینبغي فھھنا یجب السؤال وھو المراد بقولہ وإ _ 
تسألوا عنھا حین ینزل الفرآن ٭تید لکم4 [المائدۃ: ٠ ١‏ والفائدۃ في ذکر هذا الْقسنمْ أنە لم منع 
بے وش ہو د لو سف س تروس ہس بد ایم 
عن ذلك القسم . 
ٹولمه: کے مسب کلاس بب سد 
الھمزة فی آخر شيء أصلیة لان القی: في الاصل مصدر شاء یشناء فھو مصدر فعل هو مھموز:اللام 
فعحلی هذا لا تکون الھمزة ا في آخرہ للتأئیث بل هي من نفس الکلمة بمنزلة التاء في يیت فکما أن_ 
أبیات متصرف کذلك الأشیاء یکون علی ذلك التقدیر منصرفاً فلما استعمل غیر منصزف یجب أنْ ْ 
یصار إلی القلب بأن نقل لامه إلی موضع فائه اوفاؤہ إلی موضع عینه فجعل الشيء ٹم الخق بآخرہ ۱ 
الفاً تأئیث فصار آشیاء علی وزن لفعاء في فعل فاأشیاہ مفرداً للفظ ومجموع المعنی وھذا هو معنی 
قوله اسم جمع قوله فخفف أي علی أن اصله آشیاء'علیٰ وزن أصدقاء ٹم خفف بأن جذفتا ہمزنه 
الأاولی بعد نقل فتحتھا إلی الیاءٗ قبلھا فصار أشیاء قوله: فاترکوني ما ترکتکم أي فاترکوئي:وقت 
ترکی إباکم فما للوقت: آو هو ما:المصدریة والوقت المقدر مضافاً إلی التثرك قوله أو استثناف جُطف _ 
علی صفة فھو علی الاستثناف پکون جواباً لما عسی یسال ویقال ما حالنا في ما مصدر عنا منْ 
السؤال فیما سلف فاجیب بقولە: عفا اللہ عنھا4 [المائدة: ]٣۰١‏ قوله ولا تعودوا إلنی مثلھاً معناء 
مستفاد من قولہ: للا تسآلوا عن أشیا4 [المائدة: ]٠ ١‏ ئي قد عفا اللاعما سلف من مالک 
فالآن ٹھیتھم عنھا فلا تسألوا ولا تعودوا إلی مثلھا وإنما لم بقل ولا تعودوا إلیھا لأن السؤال یکون : 
بالالفاظ واللفظ عرض منصرف:غیر قار الذات فاللفظ الآخر غیر اللفظ الأول وإن تکرر ألفب مرة : 
'ویجوز أن یراد إلی مثلھا في کوبھا شیئاً عم السائل ولا یسر وقالوا في اتصال ھذہ الایة وعيٰ قولہ _ 
عز وجل: فیا آیھا الین آمنوا لا تسالوا عن أشیاء4 [المائدۃ : ]٣١١‏ الاأیة بما قبلھا :نہ تعالٰی لما ٰ 
قال: ف٣‏ ما علی الرسول إلا البلاغچ [المائدة: ۹۹] صار التقدیر کأنە قال ما بلغه اٹرسول إلیکم _ 
فخڈوہ وکونوا منقادین لە وما لم یبلغه الرسول إلیکم فلا تسالوا عنە ولا تخوضوٰا یه فإانکم إِنْ 
خضٹم فِیْما لا تکلیف فیه علیکم فرہما جا کم بسبب ذلك الخوضن الفاسد من |التکالیف ما _. 
یٹقل ویشق علیکم وأقول یمکن أن یراد بالسڑال المنھي هھتا السؤال عن سر القدر فإن المقدر 
في علم الله تعالی لبعض النا رہما یکون مما یغمه کختمه علی الشقاء مَْنرہ اھ رگغرت 
جھنمیاً فٹھی ذلك بقوله: لا تسالرا عن أشیاك: إِن تبد لکم تسژؤوکم٭ [المائدۃ: ۱ ۰ ومن 
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قولہ: (کطرفاء) مفرد اللفظ مجموع المعنی اسم شجر من الاشجار. 
قولهہ: (غیر أنه قلبت لام فجعلت لفعاء) إذ أصله شیئاء فقلبت لامه قلب مکاتِ بان 
قدمت الھمزة الاولی وهمي شمرة الکلمۂ علٰی فاء الکلمۃ رز ٹيی الشین فصار آشہاء فروزلہ َء 


قوله: (وقیل افعلاء حذنت لامهہ) عطف علی قوله وأشیاء اسم جمع حملاً علی 
المعنی . 


قوله: (جمع تشیىء) مخفف شيء نا ناك 
قوله: (علی أن أصله شیء کمین او شيء کصدبق فخفف وقیل أفعال جمع لە من 
غیر تغییر کہیت وآبیات) شيء وزن فعیل فجمع علی آشیاء کما جمع صدیق علی أُصدقاء 
فخفف آشیاء بأن قلبوا الھمزۃ الأولی یاء لانکسار ما قبلھا ٹم حذفوا الیاء التيی ھي عین 
الکلمة فصار وزنه أفلاء أو حذفوا الھمزۃ الأولی التی هي لام الکلمة فوزنه أفعاء واختارہ 
المصنف حث قال حذف لامهة. 
قولە: (ویردہ ملع صرفہ) إذ لا وجه حینئذٍ لعدم صرفه وأما الترجیھات السابقة ثسبب 
عدم صرفه ألف ال تأنیث أما في الاول فلآن بی کحمراء وأما في الٹاني والثالث فلان 
وزئە أفعلاء وأما القول بالانصراف فلیس ؛ ہمستقیم إذ في القرآن جعلت مفتوحة پي موضع 
الجر فکانت غیر منصرفہ . 
قوله: (صفة آخری أي عن أشیاء عفا اللہ عنھا ولم یکلف بھا) أي المراد بالعفر عدم 
التکلیف والظاعر أله مجاز إذ العفو محو الجریمة کما صرح المص في سورۃ البقرة بعلافة 
المشابھة فی الاسقاط لان في العفو اسقاط العقوبة وفی عدم التکلیف اسقاط الوجوب أو 
اسقاط المواخدۃ . 
قوله: (إذ روي أنھا لما نزلت: فو علی الناس حج البیت*4 [آل عمران : ۹۷] قال 
سراقة بن مالك) رنی الکشاف أو عکاشة بن محصن وفی الٹوضیح سال افرع بن حابس 
ولعله من اختلاف الراوی والقول بتعدد السژال ضعیف . 
قولہ: (أاکل عام) أي ایجب الحج علینا کل عام . 
قوله: (فأعرض عنہ رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم حتی أعاد ثلاث فقال لا ولو 
قلت نعم لوجبت ولو وجبت لما استطعتم) لوجبت لان ما لیس ہمطابق للواقع لا یجري 
سچ الوحی ولأنه حینئدِ صار الوقت سبباً لأنه عليه السلام کان صاحب الشرع وإليه 
نصب نصب الشرائع کما فی التلویح . 


فتور فی الدعوۃ لعلمھم أن الدعوۃ لا تنجع فیمن قدر فیە أنە لا ینتفع بالدعوۃ لکوئە کتب وقدر 
فی علم اللہ آنه شقی العیاذ بالل . 


۵٥۷ر‎ 


کے ویة للائدۂ الآیڈً: ۱٠١‏ 
قولہ: (فائرکوئي) فلا فُسالوتی عما لا یمیکم۔ وھ. .ہ5 
ٰ قوله : : (ما ترکٹکم فنزلت) أي مدة ترکي إیاکم ولم آمرکم بشيء فاعملواٴبالإطلاق 
علی إطلاقہ ولا تشتغلوا اللخخُص والتعمق فی السؤال . ٰ 
قثوله: (أو استثناف) عطف علی صفة اخر ای العفو جواب سوا بانہ کیف حا 
فی المسألة السالفۂ , ۱ ٰ 
ثوله: (أي عفا اللہ عما سلف من مسألتکم فلا تعودوا لمٹلھا) عفا لله اک ای 
اوسور اس تر رون ری ار رس ہیں ھا مو 
۔ملائمته لسبپ الئزول ئم الظاھر علی ھذا أن قوله تعالی : لا تسالرا4 [المائدة: ا ار ہو 
وأما علی الأول لیس للٹھي بل لڑرشاد صرح بە في کتب الأصول. ۳ 
قوله : (٭واللہ غفور حلیٰم4) [المائدۃ: ۱ ٠‏ یؤید کوكٗ عفا الله استتتاناً ولا تِألوا ْٹھی/ٔ 
قولە: : (لا یعاجلکم بعقوة ما فرط عنکم وبعفو عن کثبر) لا یعاجلکم الخ تفسیر 
الحلیم ویعفو عن کثیر تفسیر لغفور أي فلا یعاقبکم بالذنوب وأما قید کثٹیر فی کلام 
ہریں ہرہب بھی رو سی نود دمریجی سے ہی 
تاخیرہ وأنت علمت تاویله: ٠ے‏ ۱ 
قولٰه: (وعن این عباس رضی الہ تعالی عنھما آئ علیہ الصلاۃوالسار کان لب 
ذات یوم) أي في یوم والذات: متحم: ۱ ۱ ۲ 
قوله: فضبان من کثرۃ ما بسالون عنہ ما لا یعنھم) وہر یاعٹ الفضب رما نما 
ایعنیھم فعدم السؤال عنه سبب: الخسران والغضب . ٴ ۱ 
قوله: (فقال لا آسال عؿ شيء إلا أجبت) لا آسال مبني للمفعول: ٦‏ 
توله: (فقال رجل این آتا فقال في النار) أي آنت معذب في النار أو مخلد ئي دار البوار۔ 
قوله: (وثال آخر من آبی ثقال حذافة) ہہت لاحذافة أی ا حذافة و 
حذافة أبوكہ والأاول هو المعول: ٥۹‏ یس پچ ۶" 
قوله: (وکان بدعی لغیرہ انئزلت) أي ئسہت لیر ظیر کو تاب قیر شوپ اي 


قولہ تعالی : تَد سَألَہا ابی تیسۓغ نہ فا کرت گا ٍّٗ 
قوله: یر ایال تی ا ملا لا ضسلوا وك کر بد پس) سلة للا 


فولہ: 1 .ا 

قوله: الضمیر للمسالة وانما لم یرجعە إلی عق سام ا کر کس 
بواسطة عن فإذا رجع الضمیر إلیٰ الأاشیاء لوجب أن یقال قد سأل عنھا کما قیل لا تسألوا عیٰ أشیاء 
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فیکون الضمیر فی موقع المصدر لا المفعول بە بالواسطة حتی یجب تعدیته یکن وعن ھذا 
قال لم بعد بعن . 

قولە: (أو للأشیاء) أي الضمیر للاشیاء بطریق الحذف والایصال لکن حذف الجار سمّاعي 
وتحققه ھنا غیر واضح فلذا اقتصر علی الوجه الأول في الکشاف من بلکم وھو بنو إسرائیل . 

قولہ: (بحذف الجار) وإلما احتاج لی حذفه لأله لیس من قبیل سألته درھماً بمعنئی 
طلبته منە إذْ السؤال طلب عین بعین الشیء لا عن حاله بخلاف السؤال ھنا فإنه سژال عن 
دال الاک اس را آم لا وکرمال - ٰ 

قولہ: (متعلق بسألھا ولیس صفة لقوم) لم لا یجوز کونە متعلقاً بمحذوف صفة لقوم 
تقدیرہ قد سألھا قوم کائن من قبلکم أو جاژوا آو انقرضوا وغیر ذلك . 

قولہ : (لأن ظرف الزمان لا یکون صفة للجنۃ ولا حالا منھا ولا خبراً عنھا) وکذا 
ظرف المکان . 

قولہ: (ثم اصبحوا) ثم صاروا في وقت الصباح بھا کافرین وشخصیص الذکر بالصبح 
ئی مثل ھذا لأنه أول وقت ظھور الأشیاء والمراد ثم صاروا بھا کافرین . 

قوله: (أی بسببھا) حمل الباء علی السببیة وجعل متعلقاً باصبحوا ولم یجعلھا صلة 
کافرین لن کفرھم لم یکن بنفس المسألة أو لم یکن بالمسؤول عنه فقط بل بجمیع ما 
یجب الإیمان بە إذ الأسباب معانِ لا أعیان ٹم الضمیر ان کان راجعاً إلی المسألة کما هو 
المرجح عندہ فسببیته ظاھرۃ وإن کان راجعاً إلی الأشیاء کضمیر سألھا فسببپته بعدم الامتٹال 
بھا وکلام المصنف هنا یمیل إلی هذا حیث قال حیث لم یأتمروا ہما سالوا لکن التوفیق 
للاحتمالین لموافققته لما سبق لازم. 

قوله: (حیث لم بأتمروا ہما سألوا جحودا) لان عدم الائتمار والامتثال لا یوجب 
الکفر مالم یجحدوا. 


المصدریة أی علی أنه مفعول مطلق فھو کالضمیر فی قولك ضرہت زیداً ضربته ضربتھا تأدیبا له. 

قولہ: آو لأشباء یحذف الجار تقدیرہ قد سأل عنھا حذف عن وأوصل الفعل بلا واسطة کما 
فی لواختار موسی قومہهہ [الأعراف: ]٣٥١‏ أي عن قومه لکن یرہ عليه أن ذلك لیس بقیاس 
وإنما یکون فیما حذفته العرب في استعمالھم بعض الأفعال کاختار وعا أشيه ذلك مما کان حذف 
الجار معتاداً للعرب فی استعمالاتھم لا فی أي فعل کان. 

قوله: فإن ظرف الزمان لا یکون صفة الجثة یعنی لا بکون ظرف الزمان صفۂ للجثۂ بل 
لاأحداث مذا إذا لم یقدر عامل مستقر فی ھذا الظرف وأما إذا قدر فیجوز ذلك فیجوز أنِ یقدر 
هھنا ما یجوز کونہ صفة للجثة مثلاً یمکن أُن یقال تقدیر قد سالھا قوم ماض من قبلکم. 

تول: حیث لم بأتمروا ہما سألوا جحوداً وإنما قال جحودا لأن عدم الائتمار لو کان علی 
جہة العصیان لا الجحود لا یکوت تارك الائتمار کافراً ولما حکم في الآیة بالکٹر وجب أن پبصرف 
ترك الائتمار إلی أنه من جھة الجحود. 


سورة اائدۂ/الَبة ۴۳ 
قوله نمالی: متا ےےل اک کر اد ہت مآ گزاسٹ 
عل افو اکب تَاکت کا مَمَون ہا ٰ پت کہ 
نول رد رآگارت زی سس ,)0 
مخالفة حکم اللہ تعالی فاتضج وجه ارتباطھا لما قبلھا. ۱ 
تر ا ین 


الثانی۔ 


٭ م۵ 


صىفتثت یف حر سن لیج ودرافق فی سی مل 
أي مشقوق أذنھا فاطلقت علیٰ نفس الناقة إما اصطلاحاً أو مجازاً. 
قوله: وغلوا سیٹھا فلا ترکپ ولا تعلب) ولا بحمل علی ظھرما ولا بطرد ین تا 
ولا یمنع عن رعي ولا یجز لھا وبر. ۱ 
قوله: (وکان مٹھم الرجل بقول إن شغیٹ فناقني سائبة 00 70 
الائتفاع بھا) ٹھي سائبة علة من قولھم ساب الماء یسیب, سیبا إذا جری علی 'وجہ ٴالأرض 
افالسالبة هي التي ترکت حتی تسیب حیث شاءت ولما لم یکن الاطراد شرطاً في وج 
الئسمیة لا یتوھم أنه علی مذا ینبغي أن ‏ تی خر سائبة إذ الْلغة لا یجري فیە القباس . 
نت قولہ: (ورإذا ولدت الشا: نٹی نھي لھم وإذا ولدت ذکراًفھو لألھٹھم زان ولدتھما 
قالوا وصلت الأئٹی اخاھا فلا یذبح لھا الذکر) أي لآلھتھم الذکر بل یذبحؤت لائقسھے ‏ 
کالائٹی فالانشی تحلل ذکرا محرعاً عند الانقراد فرد اللہ تعالی ما جعل اللہ أنٹیٰ تحلل ذکرآ_ 
محرماً عند الانفراد فالوصیلة فعیلِة بمعنی فاعلة . "تپ 
قوله: (وإذا نتجت من صلب الفحل عشرۃ ابطن حرموا ظھرہ) والکلام في إذاٴنتجت . 
امثل ما مر۔. ۰ ۱ ۳ جػے 
ٰ قوله: (ولم یمنموہ عن'ماء ولا مرعی وقالوا قد حمی ظھرہ) وعن ھذا یسمی 'خام. 
قوله: (ومعنی ما جعل!ما شرع ووضع) أي ولا أمر لا ما خلق لأن مذہ ٴالاشیاء کلھا 
مخلوقة له تعالی۔ ٰ ۱ . 
قولە: (ولذلك تعدی إلی مفعول واحد وھو البحیرۃ ومن عزیدة) ولذلك: اأي ولالہ لم 
یکن یمعلی صیر قد حصر الٰمص في سورۃ البقرۂ 0 ۸0ھ 


فوله: ارتا ا من بحرت إذن الناقة أی شثقٹھا فالبحیرة او انا مقر 
الإذن فعیل بمعنی المفعول والتاء للنقل من الوصفیة إلٰی الاسمیۂ وکذا التاء فی سائبة ووصبلة 
وبجوز أن تکون التاء فی غیر البٔحیرة ة لٹأنیث موصوفھا وھي الناقة لا فی البحیرۃ لآن فعیلاً إذا کان - 
ابمعنی مفعول لا بطابق موصوفہ في الٹانیث بل یستوي فيہ المذکر والمؤنٹ. 0 ۱ 


سور المائد:/ الأیة: ٠۰١‏ ۱ 


خارج عنھا إلا أن یقال إنہ حصر معناہ المشھور أو أن معنی شرع مجاز غلمعنی خلق 
بعلاقة الا حداثٹ . 

قوله: (ڈولکن الذین کفروا یفترون علی الل الکذب4) صیغة المضارع للاسٹمار 
والحکایة الحال الماضیة والمعنی یخترعون عليه الکذب إذ الافتراء هو الکذب عن عمد 
فالمعنی فی مثٹل ھذا ما ذکرنا. 

قوله: (ہتحریم ذلك ونسبتہ إليه) الآخصر والأحسن بنسبة تحریم ذلك إليه إِذٔ یوھم 
کلامە أٹھم حرموا ثم نسبوہ إلی اللہ. 

قولہ: (أي الحلال من الحرام والمہیح من المحرم أو الأمر من الٹھی) متعلق بلا 
یعقلون ہتضمین معنی التمییز . 

قوله: (ولکنھم یقلدون کبارھم) فلا ینسبون التحریم إليه تعالی حتی پفتروا فالمفترون 
ھم الکبار الأفلون وھم عین الاأشرار فالمراد بالموصول مجموع الکفار تغلیباً أو من قبیل 
إسناد ما صدر عن البعض إلی الکل لرضاھم بە بسبب التقلید . 

قولە: (وفيه أن مٹھم من بعرف) إشارة إلی ان یعقلون من العقل ہمعنی الإدراك لا 
من العقل ہمعنی القوۃ إِذ لا یشتق منھا الفعل لکن الأولی من یعلم بدل من بعرف. 

قولە: (بطلان ذلك) أي نسبته إليه تعالی أو جعل الحلال حراماً وبالعکس . 

قوله: (ولکن منھم من منعھم حب الریاسة وتقلید الاّباء أن یعترفوا به) أى اباء 
تعلیمھم وإخراج ھذا الکلام من الین حسن بین . 

قوله تعالی : اذا قیل گر تس الو ا ما ال الک ای ارول قسالوا حَسمنَا ما وَجَذنا لہ 


3ت 
سد مہ سے رسرا"ر الا سے تس حچے موا حعی عحیم ا ضا اس کے 


ےَاباءنا أواؤ كَانَ ٭اباؤھم لا بعلمون شیٹا و نون لوا 
توله: (بیان لقصور عقلهم وانھماکھم في التقلید وآن لا سند لھم سواہ) الظاھر أنہ 
مربوط بأکٹرھم لا یعقلون ولو جعل الکبار مقلداً أیضاً لاسلافھم کما ذھب إليه المصنف 
قولە: ڈالواو للحال) أُو العطف کما صرح به کی سور؟ البقرةۃ وجواب لو محلذوف أيٍ 
لو کات اہاژڑھم جھلۂ لا یتفکرون في الدین ولا یھتدوث إلی الحی لاتبعرھهھم وسیشیر 


قولە: رفیه إشارۃ إلی أن منھم من یعرف بطلان ذلك منشا عذہ الڑإشارۃ إسناد نفی العقل إلی 
اکٹرھم فإنه یشیر إلی أن قلیلاً منھم بعرفون بطلان ذلك أي بطلان حرمة البحیرة والسائبة والوصبلة 
لأنھم یعرفون أن الل تعالی ما حرمھا علیھم ولکٹھم ھم الذین بحرمونھا علیھم من عند أنفسہم 
والحاصل أن کبارھم الذین یدعون العقل فھم یفترون علی اللہ بأن بقولوا أمر اللہ بالتبحیر والتسبیب 
وغیر ذلك وأما جھالھم الذین لا یعقلون فلا یفٹررن علی الل لآئھم لا ینسبون تحریمھا إلی اللہ ولا 
یقولون أمر الله بکذا بل مقلدون کبارھم فی التحریم . 


۷۲ ےت شٹس شس ہہ تے ھورة لاف لایة: گے 
قولہ: (والھمزةۃ دخلت غِلیھا لإنکار الفعل) أيٍ لڑنکار وقوعه وھو الحسی ھ8 
قولہ: (علی ھذہ الحال) وھي کون آباء٭ھم جھلة ضالین . ْ ٢‏ یہ ۱ 
قولە: (أي احسبھم ما وجدوا علیہ آباءعم ولو کانوا جھلة ضالین) کور ان 

7 الاستفھامیة داخُلة فی:الحقیقة علی الفعل الذي جواب لو وإنکار ل کما نبهٴ عليه 

بقوله ل(نکار'الفعل قال في سُورة البقرة وجواب لو محذوف أي لو کان آباؤھم جھَلة لا 

یتفکرون في أمر الدین ولا یھتدون إلی الحق لاتبعوھم وھنا أشار إلی وجه :آخر کما أشار . 

إِلليه . ٰ ہے او 

۱ قولہ: 087 
قوله: (آن الاقتداء إنما پصح بمن علم أنہ عالم مھتد) أي محق کالانبیاء رالت تین 

ضر بس سی یں و سب بیو جا 
وہ یو یت دیسر ۱ 
قولهہ: (وذلك) آ ي العلم راہ عالم مھتد . وو 
فوله: (لا یعرف إِلا بالحجة فلا یکفي التقلید) آ ری ناملس نتر عو : 
عليه کما أقام الرسول عليه السلام غلی ما ادعا: الحجج الساطعة والادلۃ القاطعة فلیقیموا 
راو سای ہو او جح ا مرا مب سی سیر ین 
ےپ سس نے وب روب وج تد ٰ 


قرت تعاتی: ا یں شا کک شڈ انت لہ 
مس مک ججیصا یتشک ہما شتم تعملوں با 


قوله: (أي احفظوها) ان عن حصت حا معلوما اس 


قوله: رالھمزۃ دخلت علْھًُا لإنکار الفعل أي الھمزة دخلت علیٰ واو لعالای عل 
الحسہان الذي اعتقدوہ حیث قالوا: حہہنا مُا وجدنا عليه آباءنا 4 [المائدۃ: ]٤٠١‏ تقدین الکلام ٰ 
أحسبھم ذلك أي أیکفیھم ما وجدرا آباءھم عليه ولو کان آباؤھم جھالا ضلالاً عن طریق الجق . 
٣‏ قولہ : أن الاقتداء إنما یصح الخ . أي التقلید لا یصح إلا إذا عرف المقلد أُن مقلدۂعالم 
'مھتد وإنما یعرف اعنداؤہ بالدلیل فالتقلید لا یصح إلا إذا عرف بالدلیل اعتداء المقلد وهھذا ھؤ . 
معنی گوله وذلك لا بعرف إلا ٴبحجة فإن قیل إذا عرف اھتداء شخص إنما هو فی الآخرة غندما ۱ 
سٹلوا في الآخرۃ عن حال آممهٔم في الإجابة وعدمھا فالمسلوب عنھم في فولہ بالدلیل لم یکن . 
مقلداً لە بل یکوت تابعاً للدلیل اأجیبٰ بان الدلیل علی اهتدائه وصدقه في أقواله علی الإجمان 
کالمعجزة لا یفید الحکم بأموالهٴ علی التفصیل فیکون اتباعہ لأقواله المفصلۂ تقلیداً. 

ٹول : أي احفظوھا من ملابسة المعاصي والإصرار علی ‏ الذنوب قال ااتحریون مك ردریک 
من جملة أسماء الأفعال فیعدونھا إلی المفعول ویقیموٹھا مقام الفعل وینصبون بھا اتصال هد الایة 
ہما قبلھا هو أنە تعالی لما بین أُنواع التکالیف والشرائع والأحکام ٹم قال: ظما لی الرسنول إلا 


سور الائد:الآیڈ: ۱۰۶ ےےمممےم۔مسٹٹسس سس سم رر کہ ہے ۸۳ہ 


ٹول : (والزموا اصلاجھا) بمواظبة التحقیق فی أمر الدین وبالاقتداء بَعلح:علم علمه 
واعتداله فی اأحکام الشرع المتین لما ہین تعالی حال الکفار من ائباعھم إلی الانمیار بلا 
مسند سوی التقلید أمر سبحانه وتعالی ہالمؤمنین بتحصیل العلم الیقین بالاستدلال فْیٔما 
پجب والاقتداء فیما لیس کذلك بمواظبة الاتباع بالکتاب المبین وسنة الرسول الأمین . 

قوله: (والجار مع المجرور جعل اسماً لالزموا ولذلك نصب أنفسکم) أي لفظة علی 
ھنا من أسماء الأفعال بمعنی الأمر وعن ھذا قال أول الزموا. 

قولە: (وقریء بالرفع علی الابتداء) بجعل علیکم ظرفاً مستقرا خیراً عن أنفسکم لا 
اسم فعل والمعنی علی الإغراء أیضاً ولذا قال العلامة التفتازاني أي واجبة علیکم لازمة 
والظاھر أي واجب علیکم حفظھا. 

قوله: (لا یض رکم الضلال إذا کنتم مھتدین) (شارة إلی أن المضاف محذوف أی لا 
یضرکم ضلالاً من ضل آو إلی أن ضمیر من ضل بسبب ضلاله نلا حاجة إلٰی تقدیر 
المضاف . 

قوله: (ومن الاھتداء) جواب سڑال بأنه یفھم أن الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر 
یسوغ ترکه لمن اھتدی مع أنه تعالی ذم من ترك الحسبة فوق من ارتکب المعصیة حیث قال 
تعالی: ڈ٭لولا ینھاھم الربانیون4 [المائدة: ]٦٦‏ إلی قولە: ٹلبٹس ما کانوا یصنعون4 
[المائدۃ: ]٦٦‏ فالجواب أن من قدر علی الحسبة إذا لم یأمر وینکر فلیس بمھتد فالأمر 
بالمعروف والٹھي عن المنکر لمن قدر علیھما من جملة الاھتداء ومن جملة القدرۃ الانکار 
بالقلب وإن کان من ضعف الإیمان کما نطق بە الخبر الشریف. 

قولە: (آن پنکر المنکر حسب طاقتهہ) وآأن یأمر بالمعروف ولعل الاکتفاء لن الحدیث 
المذکور مسوق لبیان حال المٹکر مع أنە مستلزم للأمر بالمعروف. 

توله: (کما قال عليه السلام من رأی منکم منکرا واستطاع آن یغیرہ بیدہ فلیغیرہ بیدہ 
نان لم یستطع فبلسانہ) أي فلیقر بلسانه بالمنع والزجر. 


البلاغ ہچ [انمائدۃ: ۹۹] ٭واش یعلم ما تبدوت وما تکتمون4 [المائدۃ : ۹۹] إلی فقوله وإذا قیل لھم 
تعالوا إلی ما أنزل اللہ وإلی الرسول قالوا: ٭لحسبتا ما وجدنا عليه آباءنا4 [المائدة : ]٠٠١‏ فکانہ 
تعالی فال إن مژلاء الجھال مع ما تقدم من أنواع المبالغة في الأعذار والأنداد والترغیب والترھیب 
لم ینتفعوا بشيء منە ہل بقوله مصرین علی جھلھم منجمدین علی جھالتھم فلا تبالوا أیھا المژمنون 
بجھالتھم وضلالتھم ہل کونوا لتکالیف ا مطیعین ولأوامرہ ونواميه منقادین فلا یضرکم ضلالتھم 
وجھالتھم فلھذا قال: لیا أیھا الذین آمنوا علیکم أنفسکم لا یضرکم من ضل إِذا امتدیتم4 
[المائدۃ: .]۰۰٢‏ 

قوله: وقریء بالرفع علی الابتداء فالمعنی عليکم حفظ أنفسکم ولا بد من ہذا التقدیر إذ لا 
یفھم من کون نفس أنفسھم علیھم فائدۃ معتد بھا۔ 


٠ _ےس۔-۔ےسے تب ےش سس ےس حجحغ۰غبىصىصسسصس-‌ٔ سوہ لاس/ الای: ر-.۔‎ ٤ 


قوله: (فإن لم یستطع فیقليہ) أئي فلیقرہ بقلبہ بالإنکار فلینکرہ بقلبه من قبشل: 
" . 0 7 9 ۰ ٰ 

وَتَالَحَمَلَةً لج ور کو ود الثلالة لیس ہمعنی واحد . 

قول: (والابة نزلت لما: کان المؤمنون یتحسرون علی الکفرة ویتمنون ایعاتھما 4 ' 
إلی جوابٰ آخر ذکر أولا فی الکشاف وھو آن المراد ترك التاسف والحسرۃ لا ترك الحسنیة _ 
قال تعالی خطاباً لنبيە فلا تذذعب نفسنك علیھم حسرات 4 [فاطر: ۸ وکا المراد هناہ ۔ 

تولە: (وقیل کان الرجل إذا أسلم قالوا له سفھت ابَاك فنزلت) إشارۃ إلی 'ٴجواب آخر ۱ 
بن الولد الفاخر لا یلام بالؤالد الفاجر وکذا العکس فالنظم علی ھذا لا الاذن ؛ لی : 
المساھلة حین زا المعصیة . 
کولله: (ولا یضر کم بجعل یجعل الرفع علی آنه مستائف) جلڈ تدالیة یقت لعل 
اضرر ضلال 202 القوتین النظریة والععلیة . 

قوله: : (ویؤیدہ أن قریء لا یضیرکم) بمعنی لا یضرکم وجہ التأبید ‏ لیکن مرقوعا 
لسقط الیاء فی یضر کم فعلم 4 00" 

قوله (والجزم) عطف علی الرفع . 

قولہ: (علی الجواب آؤ النھي) علی الجواب آى سرت لاد مال عق لی 
قراءة أُنفسکم بالرفع . 
ےت قولە: (لکنہ ضمت الراء اباماً لضمة ضا المنقولة لھا من الراءالمذخة) ‏ 
الأصل کون الراء مکسورا أو ہفتوحاً علی کلا الاحتمالین ۔. 5 : 

قوله: (ویتصرہ قوات من ر' لا رکم بافتج) إ آصلہ لا بضرکم وید ادف 
صار کذلك. 


قوله: (ولا عاداے گر الضاء وضبھا من ضار یضیرہ) کہغع یبیع اظر لک 
االضاد. 


قولە: ویؤبدہ أي فریء لا بضیرکم وجہ التابید عدم حذف الیاء اي مي عیق الفعل فان 
وجودھا عو علامة حالة رفعه والضیر الضرر. 

قولە: والجزم علی الجواب مال 5وت 
لکن لما کان التلفظ بالجزم متعذراً لالتقاء الساکنین حرکت الراء المجزومة وھي آثائیة الراءینٰ . 
وضمت وکان الأصل الکسر اتباعاً لضمۂة العین قولہ یں محضاطلی ودای را وا ْ 
وضمت توجیە علی تقدیري الجزاب والٹھي . 

قولله: وتنلصرہ فراءة من قزٰاء ,لا بضرکم وج النصرة صراحة الجزم فيه. 

قوله: بکسر الضاد وضمھا نشر علی ترتیب اللف . 


سور:الائدالابھ: ۱١‏ ۔ ہ-_ہج ہر۴ ...ہہ ہے مہ كے ‏ ۔ ‏ ے6۵ 


قول: (ویضورہ) کقال بقول ناظر إلی کون الضاد مضموعاً (وعد وغیّدہ للفربقین 
وتبيے علی أن أحد لا بؤاخذ ہذنب غیرہ). 


ترتہهغتائی: ۷۹۷۳ و َث جہن اٰوصسيَة مان 
دو سو عم - غبیرکم ِن آنتم سے ای اکم مَِیبة یرسرس 


ن آرتےر 


چو ۱ 

قوله: (أي فیما امرتم شھادة بینکم) أي من جملة ما آمرتم شھادة بینکم أي شھادۃ 
بینکم مبتدأً خبرہ محذوف قال العلامة التفتازاني اتفقوا علی أن عذہ الأیة اصعب ما في 
القرآن إعراباً ونظماً وحکما ھذا۔. 

ٹول : (والمراد بالشھادة الإشھاد فی الوصیة) ومذا الاحتمال هو الراجح عند 
المصنف وسیجوء احتمال آخر في توضیح معنی الایتین وإذا حمل الشہادۃ علی الإشھاد 
دون أداء الشھادۃ فالمراد بالأمر فی قولە: طافیما آمرتم4 الندب لا الوجوب وکذا أداء آول 
الشھاد بالوصیة الأمر للندب . 

تولە: (وإضافتھا إلی الظرف علی الانساع وقریء شھادة بالنتصب والنتوین علی لیقم) 
و(ضافتھا أي الشھادۂ بمعنی الإشھاد علی الاتساع علی التجوز العقلي کقوله: ٭مکر اللیل 
والٹھار 4 [سبأ: ]۳٣‏ إذ الإشھاہ واقع في بیٹھم فیضاف الفعل إليه للملابسة. 

قولە: (إذا شارفہ وظھرت أمارنہ) أيی حضر مجاز أولي . 

قوله: (وھو ظرف للشھادة) یعنی أن إذا ھنا لیست للشرط ہل للظرفیة . 

قوله: (بدل منه) أي من إذا حضر أحدکم الموت بدل الکل من الکل إذ مدلولھما 


واحد واحد. 


بر ننری بیو رر دہ اگ دا 


قوله: (وفی |بداله تنبیه) وجه الثنبيه أن إبدال زمان الوصیة عن حین حضور الموت 
ففھم من أن ذلك الوقت کما أنه لا ہد فیه من الموت فکذا لا بد فیه من الوصیة کذا قیل 


قولہ: (علی أن الوصیة مما پنبغی أن لا یتھاون فیه) لم یقل مما یجب کما في 


قوله: رتنبيه علی أن أحداً لا یؤاخذڈ ہذنب غیرہ ماخلذ ھذا التتبيه جعل سبب الوعید بقولہ: 
٭فینیٹکم4 [المائدة: ]٦٥١‏ فعل أنفسھم بالباء السببیة في طابما کنٹم تعملون4 [المائدةۃ: ]٥٠١‏ 
فان مآل المعنی فیجازیکم بعملکم فیستفاد منە معنی لا بعمل غیرکم . 

قول: علی لیقم فیکون النان فاعل لیقم أي لیقم اثنان ذرا عدل شھادۂ بینکم وقت حضور 
الموت لأحدکم حین إیصائکم واتصال ھذہ الایة ہما سبق أُنه تعالی لما أمر بحفظ النفس أمر عقیبه 
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کرت 


و من حقوق العبد وا وإلا فتکون مندوبة فلفظة ینبغي ینتظم لھما. 
قولہ : (أو ظرف حضر) ہذا لیس بجید ولذا لم یتعرض لءٗ الزمخشري. 


فولہ : (فاعل شھادة) أی إذا قدر ظ٭افیما أمرتم؟4 فه نوع منافرۃ إد صرح بان المراً 


بالشھادۃ الإاشھاد وفاعل الإشھاد المحتضر نعم لو آرید بھا معناھا الظاعری لکان مستقیماً. 


قوله : (ویجوز أن یکون خبرھا علی حذف المضاف) تقدیرہ شہادۃ: 'النینٰ 82 
المضاف واغطي إعرابه للمضضاف إليه فحیثذِ لا یقدر قولة: لفیما أمرتم4 وھذا الاحتمال: 


ٴ یناسب ما اختارہ من أُن المراد الإشہاد. 


قولە: (أی من یکا من المسلمین فی می ا آخا من خیرم و 
اأجائبکم المسلمین .. 6 


ثولە: (ار الَسلن وهي: صفتان لانان) سواء لج من الاقارب 0 من لاجانب 


فحینثلِ معنی و آخران من غیرکم من الذمیین . 


قوله: (عطف علی اثنأن ومن فسر الغیر باھل الذمة جعلہ منسوخاً فإن 0.7 


المسلم لا نسمع إجماعاً) کأنہ لم یزض بہ إذ رويی :ان المائدة آخر السور نول الحدیث فلا 
ا ا سم المسلمون فلا وجهہ مسر بت 


قوله مر حررسسز مرر ےد 


تخعص بُارغ دون آرض آخری کما حقق في قوله تعالی: اوت سض اس 
اعلی اش رزتھاچ زمود: ۰ الایة, ۱ ۱ : 
قولہ: (فاصاہتکم) الفاء ملعقیب لا للسببیة (مصیبة الموت) الاضافة مان۸ 


قوله: (أي ار لأجل) 3 الکلام ایضاً مجاز ارلي والمراد بالااجل 2 لمت 


قوله: فاعل شہادة المعنٰ نیما أمرتم ان یشھد اثنان: 

قولە: علی حذف المضاف المعنی شھادة بینکم شھادۃ اٹنین حذف المضاف اہ المضاف 
إليه مقامهہ وأعرب بإعرابہ. ٦‏ 

۱ قُوله: ومن فسر اسی ار رل نومراہ سو اکر لمران را رن لا 
وسعید بن المَیب وسعید راب وھوای کی راو بد اق یا 
في الغریة ولم یجد مسلمین یشھدھما علی وصیة جاز لە أن یشھد الیھودي آو: النصرأِني 


امرس و عابد الصئم, أی کافر کان وشھادتھم مقبولة ولا یجوز شھادۃ ا ا ۱ 
وارجورکوب مد و پمیر ای تسود اسراو سو کی اد 


ومنھم من قال صار منسوخا. 


ہورة ابائدۂ/الٗی ۹ ۱ 


شاف ا الوصیة لیست میا یجب نات بل جب قو کان علیہ حق ماوق ال لی 


جے--جچے' 
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قوله: (تققونھما وتصپروتھما) الوقف والصبر ھنا متعدیان إِذ عما يَبتعملان لازماً 
ارتا تار اجئ: 

قولە: (صفة لآخران والشرط بجوابه المحذوف المدلول عليه بقوله أو آخرآن من 
غیرکم) لا نفسه عند من لا یجوز تقدیم الجزاء علی الشرط أو هو نفسه عند من جوزہ فيٰ 
کلامه إشارۃ إلی أن المراد بقوله أو آخران أھل الذمة وجواز شھادته علی المسلم مقید 
بکونه مسافراً وحضرہ الموت فلا یجوز شھادته علی المسلم فی أول الإسلام أیضاً فی 
الحضر وعا استفدنا من کلامه السابق من أن المراد من آخران الأجانب المسلمون علی ما 
هو الراجح عندہ یقتضي أن بکون الجواب المحذوف المعطوف عليه والمعطروف معاآ 
ویکون الکلام مسوقاً لبیان الحال فی الحضر والسفر علی أنھما سیان في التقیبد . 

قوله : (اعتراض فائدتہ الدلالة علی أنه یٹبغي أن یشھد اثنان منکم) أي بإشھادکم 
ذینك الائنین فیلائم قوله والمراد ہالشھادة الإشھاد . 

قوله: (نإن تعذر کما فی السفر فمن غیرکم) صریح فیما قررناہ أولا في قوله 

قوله: (أو استثناف فکأنه قیل کیف نعمل إن ارتبنا ہالشامدین فقال تحبسونھا) مذا 
بلائم لما بیناہ ثانیاً وھو أن المراد بیان الحال في الحضر والسفر علی نسق واحد . 

قولەہ: (صلاۃ العصر) أي اللام للعھد لأنھا لفضلھا وشھرتھا بالصلاة الوسطی علی ما 
هو المختار کان معھوداً فی الأذمان ومعرفة عند أھل العرفان وبؤیدہ أنه عليه السلام لما 
نزلت ھذہ الاّیة صلی صلاۃ العصر فدعی بعدي وتمیم فاستحلفھما عند المنہر علی ما روي 
عنه عليه السلام. 

قولە: (لألہ وقت اجتماع الناس وتصادم ملائکة اللیل وملائکة الٹھار) علۂ لتخصیص 
صلاۃ العصر وینکشف منه وجه الحلف فی ذلك الوقت وھر ان القسم في ذلك الوقت في 
غابة الھیبة والخشیة والجراءۃ عليه کذہاً فی غایة القلة والندرة. 

قولە: (وقیل أی صلاة کانت) أي اللام للعھد الذھنی ووجه الحلف فی عقیب أيٍ 
صلاة ما ذکر آنفا. 

قوله: (فیقسمان باللہ إن ارتاب الوارٹ منکم) فیقسمان بالل أي فی عقیب تلك 
الصلاۃ اي بعد تحلیفھما بدل علی ذلك النظم اقتضاء ففی الکلام إیجاز الحذف . 

قولہ: (مقسم عليه) أي جواب القسم بحرف النفي. 


قوله: المدلول عليە بقوله أو آخران من غیرکم تقدیرہ فیما أمرتم أن یشھد آخران من غیرکم إن 
أنتم ضرہتم في الأرض فلیشھد آخران من غیرکم إن لم یوجد ٭ذوا عدل منکم* [المائدة: .]۲٤٢‏ 
قولہ: أُو استتناف عطف علی قولہ صفة لآخران قوله وقبل أي صلاة یعنی أي صلاۃ کانت . 


ا ا ارت سور اڈائد:/ الایڈ عم ت7 


٣‏ قولہ: (مقسم عليه لوان ارتہتم4 [المائدة: خر ار بس 
جو سس پور یپ ہی أي لا نشري ونم سم لی تر 


قوله: لسم آو بافا بالقسے أی الضمیر في بە راع 7۲ يہ تعالی و دعن متا 


قولہ: ہتاب سس ات 
کول : أأي لا تحلف باللہ کذباً لطمع) حاصل معنی المبنی ولازمهہ. “2 
۱ قوله: موسر ہے شی سو تب ور پر 
مرجع ضمیر کان المقسم لە المذکور: حکماً أو معنی. ْ 
ثوله: ای الشھادۂ التی أمرنا بإقامتھا وعن الشعبي آنہ وٹف علی شھادا منصوب 
منونة علی آنه مفعول به ومذاالوئف تام . ُ ْ 
.0و یم ابندا للہ بالمدعلی خّف القسم وتعویض حرف الاسٹٹھام منه ورری عنہ بنیرہ 
کقولھم الله لافعلن) الله بالمد ٍضم الھاء وروي عنه بغیرہ أي بغیر المداوکسر الھاۂ علی ذف ۱ 
حرف القسم أیضاً وتعویض کون ھمزة الوصل قطعیاً منه کتعوؤیض حرف الاستفھام. ۹00 
قولە: :اتا زا لمن الامین) جملة تجری مجری تعلیل لعدم الکتم آو جخواب ال 
علی ما روي:عن الشعبي . ۱ 
قولہ: لی ان کمنا وقریء للالمین بحذف الھمزۃ والقاء حرکٹھا علی للا واقار ' 


قول٭: وجوابہ محذوف أي جواب لو محذوف دل عليه جواب القسم المذکور فو ل 
میں جا رو سور ری ي أي لا تستبدل بقسمنا ھذا عرضأ مر 
اعراض الدنیا فوله أی الشہادۃ الئي آمرا بإقامتھا بیان لوجه إضافة الشھادۃ إلی اللہ في الایة, 

قوله : سرت بے مھ حتف تحت 
الاستفھام فاجتمع ھمزتان ھمزة الاستفھام وھمزۃ الوصل في لفظة الل فقلبت ھمزۂ الوصل ألفاً 
علی خلاف القیاس فصار اَل بائمد والجر وإنما قلنا علی خلاف القیاس لآأئھم لا یقلبون الھمزۃ 
المتحرکة حرفاً هو جنس حركةما قہلھا وإنما یجعلونھا بین بین قوله وروي عنه بغیزہ أي وروی ۱ 

و ہیں س ویو سی مر سرث ری ۱ 
اللأاصل ویقال اللہ بالجر . أ 

قولہ: أي ان کنمنا والاأولی ان یقول أي إذا کتمنا أنه تفسیر إذا فی الایة ہالتتزین اي حر ٰ 
عرض عن المضاف إليه لأن المٰعنی إنا وقٹ کتمنا شہادة الله ظلمن الآئمین 4 [المائدة ۲۱۰٦ ٠‏ 
قوله وإدغام النون فیھا أي واإدغام الو لمن بعد قلبھا لاماً وبعد حذف حرکتھا في الام التعریف 
في الآئمین لاجتماع الحرفین لسقوط عمزۃ الوصل بالدرج عن البین قوله من الذین جتی علیھم أي 
جنی الشامدان ٦‏ پچ رک 
علیھم أآي ادعی عليھم دعزی |۵1ۃ0830 الْكاذية , 
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النون فُیھا) أي إن کتمنا أشار إلی أن إذا ھنا مما یکون جواباً رجزاء وحقہه کب بالنون 
لکن وقع في المصاحف ھکذا لکن قال صاحب مغني اللبیب قال الفراء حیث جات بعدھا 
اللام فقبلھا لو مقدرۃ إن لم تکن ظاھرۃ انتھی والمصنف قدر لفظة ان قبل بیان معن ی إذالا 
تقدیر للشرط وکان الأوضح أي إذا کتمنا انتھی فیخالف أبضاً قول الفراء. 

ٹوله تعالی: نع ماسقا إِٹما فاخران ان یِقومان مقَامَهَعا. مت ت ان آست خی 


سی مد مر ےك سے لمع تہ 


علَْہٍمَ الا وین یمان پالم لشہددلنا ا شہلدثھما وما اعتدینا اتا 7 ََ داوم 


قولە: (فإن اطلع) أشار إلی أن عثر من العثور لا من العثار علی أنھما اتیا بخیانة 
واستحقاق الائم بسبب الیمین الفاجرۃ سواء کانت شاھدین أو وصیین وتخصیص الآخیر یأباہ 
قول المص والحکم منسوخ إن کان الائنان شاحدان الخ (فعلا ما آرجب إثماً آي کتحریف). 

قولە: (فشامدان آخران) سمي الائنان من الورثة شاھدین لآأٹھما بدعوی حقھما 
وتصدیق الشرع لھما في أن الحق لھما یظھران اسم الشاھدین السابقین کأنھما شاھدان علی 
إثمھما کذا قیل یعتی ان الشامدین هنا لیسا شاعدین حقیقة بل مجازاً علی الاستعارۃ لکن 
الآولٰی ان یقال بظھر أُن اسم الشاهدین أر الوصیین لما ذکرنا فی نخصیص الوصیین . 

قوله: (یقومان مقامھما) وجہ قیامھما مقامھما أنه کما کان القول قولھما مع الیمین أر 
لا یکون القول قولھما مع الیمین ثانیاً فکون یقومان مقامھا خبراً أولی من کونە صفة لآخران 
إذ قبل العلم الأصل الخبر وبعد العلم الوصف ولا شك أن القیام المذکور علم بعد. 

قولە: (سن الڈین جٹی علیھم وھم الورثة) بسبب أخذ مالھم بغیر حق سموا 
پالمستحق علیھم لأنه لما أآخذ منھم مالھم فقد استحق علیھم مالھم فعلیھم نائب مقام فاعل 
استحق فی النظم وجنی في عبارۃ المصنف . 

قوله: (وقرأ حفص استحق علی البناء للفاعل وھو الأولیان) في الکشاف بت 
الورثُة الٰذین استحق علیھم الاولیان من بینھم بالشھادۃ ان یجردوھما للتیاء للشہادة 
ویظھروا بھما کذب الکاذبین انتھی فقول المصنف لقراہتھما إشارۃ إلی وجە کون آخران من 
الورثة وقولہ ومعرفتھما إشارة إلی وجە الاأحقیة من بین الورثة وإجمال ما فصله الکشاف 
والظاھر أن ھذا البیان ناظر إلی کلتا القراءتین وإن خص فی الکشاف بقراءة المبني للمفعول. 

قوله: (الأحقان بالشھادة لقرایتھما ومعرفتھما وھو خبر محذوف أي ھما الأولیان) 
والمہتدأ المحذوف مع خبرہ للاستثناف کأنه فیل ومن ھما أي علی القراءة الاولی وکذا ما 
بعدہ من الوجوہ وجعله خبر المحذوف بناء علی کون خبر اخران یقومان کما هر الراجح 
لما بینا وأشار المصنف إلی الرجحان بالتقدیم . 


قوله: (أو خبر آخران) إذ آخران حینثذ موصوفان بیقومان فکانت نکرۃ مخصصۃ 


)١(‏ فيه تنبيه علی المفعول المحذوف لاستحق علی البناء للفاعل کأنھما لما صارا أولٰی عنھم استحقا علی 
سائر الورثة أن یجردوھما للشھادة. 


سورہ لائذة/ 7 ۂ‌ك 


سے رو شرہ را مس ا لام الڈولیان للمھد الذعني فیکون فيأَکُم النگرۃ. ' ْ 
قوله : سسمدت قدم علیہ للاھتمام وقیل الترکیب من قبیل نیع ا لا 


لے 


یظھر وجھہ . 


۱ قول4: (ار 0 من الضمیر في یقومان) ولا یلزم خلو الخبر بحن او 
لوجود المبدل منە وإن کان فيٰ حکم المطروح لکن لیس في حکم المطروح مطلقاً علٰی أن _ 
البدل لکونە عین الموصوف یسد مسد الضمیر لکونە بمنزلة وضع الظامر وضع الضمیز: 
دو کس رو می سد ےو مود ساس و ور اڈ حین:کوؤ . 
الأزلیان بدلاً یکون خبر آخران بقومان . 

قوله: (وقر حمزۃ ویعثزب وأبو بکر عن عاصم الأرلین) جمغ ول بت 27 
الأجانب في الشھادةۃ ون فسر آخران: من غیرکم بالأجانب من المسلمین أو معناہ التقدیم فی _ 
الذکر إِن فسر آخران بالڈمیین. فان قوله: 00 ذوا عدل منکم٭ تفہ و سب 
قوله أو آخران من غیرکم . ۱ ۱ ' 
ات قولە: وےصضیسر یی کرت " 
پیا حاصل المٰعنی وإلا فحق:العبارۃ من الڈین استحق الخ سواء کان الأولیان الأاولین صفة _ 
آو بدلاً حقه التاخیر لکن الفصل بین الْموصول ؤصلته لما لم یکن حسناً صور بخاصل ٰ 
المعنی بالمذکور فإن المراد بالاولین المسلمون سواء کان من الأجانب أو من الأقارب علیٰ 
تقدیر تفسیر آخران من غیرکم پالدڈمیین فالمسلموت آولون فی الذکر فإذا ظھر خِیانة الڈمیین: 
فآخران یقومان مقامھمٰا من المسلمین الأولین في الذکر فمعنیٰ استحق علیهم حینثذ لا 
یکون بمعنی جنی علیھم بل بمعنی استحق علیهم مرھم غلبوا عليه مطلقاً سواء کانوا:ممن ۱ 
جنی علیھم أولا. ً0" 

توله: (وتریء لأولین علی النخنیةا رمعناء حینثذ التقدم علیٰ الأجانب۔في الکّھادہ ّ 
ولا یجري عنا المعنی الثانی الکائن في قراؤۃ الاولین علی الجمع 7770س 8" 
یکونا من الأقارب . ْ 
ْ قوله: (وانتصایہ علی أُْملح) وقد جوز الزمخشری في فرامة الاولین بملی جم 
سب وت سوہ یں ماس سر یی سی جرد بی 
بکونہ صفة أو بدلا۔ 

قوله: (والأو لان) أي و الاولان بالرفع 

قول : (وإعرابه إعراب الأولیان) ومعناہ معنی الأولیان۔ 

قولهہ: (فیقسمان ہالل) خبر لفظاً وإنشاء معنی . ۱ ۱ اعد جو 

قولە: (لشھادتنا صدق منھما وأولی بأن تقبل) لشھادتنا جواب لقسم مین اد الحلف ۱ 
(أي وما تجاؤزنا فیھا الحق).. 

وله: (الواضعین الباطل موضع الحق) أي إن أرید بالظلم تصرف في خی الف 
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قولە: (آو الظالمین أنفسھم) إن آرید بہ وضع الشيء في غیر موضع”ؤھذا المعنی 
أعم من الاول . 

قولە: (إن اعتدینا) بیان لمعنی إذا علی التوجیھین فلٰذا آخرہ. 

قولہ: (ومعنی الاآیتین أن المحتضر إذا راد الوصیة) لا بفھم من صدر الایة هذا القبد 
منطوق بل مفھوم إما بإشارۃ النصس أو بافتضائہ . 

قولە : (ینبغي ان پشھد عدلین) یستفاد ملە أن المراد بالآأمر فی قوله: ٭فیما أمرتم 4 
الأمر الندبی وإن المراد بالشھادة الإشھاد کما صرح بە أولا لکن لا یلائمه جعل اثنان فاعلاً 
للشھادة إلا أن یصار إلی الاحتباك ویقال مفعول الإشھاد المعبر عنه بالشھادۃ محذوف 
والشھادة بمعنی أداء الشھادة العامل فی اثنین مقدر. 

قولە: (من ذوي ئسبہہ) إن أرید بقوله منکم الأقارب لکن الاولی من ذي قراہته لیشمل 
القرابة الرضاعیة والصھریة فإنھما أولی من الأجانب , 

قفولە : (أو دینە علی وصیة) أي من ذي دینه أي إن رید بمنکم المسلمون . 

قوله: (ار یوصی إلبھما احتیاطاً) أشار إلی أن المراد ہالشھادۃ الوصیة ہقرینة التحلیف 
لما یعرف أنە لا یمین علی الشاھد والقول پالنسخ مما یأباہ الأکٹرون إذ المائدۃ محکم کلھا 
لا نسخ فیھا علی ما ورد في الحدیث والعلاقة بینھما غیر واضحة ولما کانت ھذہ القرینة 
ضعیفة جوز کون المعنی الحقیقی للشھادة مراداً بل رجحہ حیث قدم ھٹا وقال في أول الایة 
والمراد بالشھادة اللإشھاد ولم بلتفت إلی کوتھا بمعنی الوصیۃ . 

قوله: (فإن لم یجدھما) شرط عدم وجدانھما غیر مئفھم من النظم صربحاً لکن 
بمعونۃ المقام إذ الأصل في الشھادة بأي معنی کان کونھا من ذي قرابة ومن ذي دین 
فالعدول إلی الغیر لعدم إمکان مراعاۃ الأصل . 

تولہ: (بأن کان فی سفر) مستفاد من قولە: شإن أنتم ضربتم في الأرضص4 [المائدة: ]۱٠١‏ 
ولا یہعد أن یقال یفھم بدلالة النص بأنه إن لم یجدھما في الحضر بسبب من الاأسباب 
کضیق الوقت أو بکونە فی مکان لیس لە ذو قرابة أو ذو دین فالحکم کذلك . 

قوله : (فآخران) أي مسلمان آخران . 


قولە: أو الظالمین أنفسھم مذا علی أن یراد تعلق الظلم بمفعوله بخلاف الوجه الآول فإنه 
علی أن لا براد تعلقه بالمفعول بل علی أن ینزل الظلم منزلة اللازم . 

قولە: من ذوي نسبە آو دیده کلمۃ التردید ناظرۃ إلی محتملي معئی منکم في فاذوا عدل 
منکم4 [المائدةۃ؛ ]٣٠١‏ وآلە فسر ھناك بقوله من أقاربکم آو من المسلمین قوله احتیاطاً الظاعر أنە 
قید لکل واحد من الأشھاد والإیصاء قولە: ل٭فآخران4 [المائدة: ]٣١۷‏ من غبرھم أي من غیر 
ذوي النسب آر الدین ۔ 


را 


۱ ور الال الا ۃ ۱۰۷ 
ا قوله: تو و ۳- 00" ي من غیر 
أھعل دینە ۔ ۱ ۱ ۱ 
ا قولە: ٹم إن وقع نزاع آو ارتیاب اقسما علی صدق ما یقولان) شار إلی ان تو ٰ 
ور ارس تو ہو سس سس دی پوس بل 
سی ماشو چو ۱ 

لت اخ بر ود اس ہو فک بس وعیّم المضنف ۱ 
سو ری یو و یو ری و تہ ٦‏ 

قولهہ: (بامارۃ ومظنة) فضلاً عن الاطلاع بدلیل ومعرفة. ۱ ٰ ۱ 

قولہ : (خلف آغرآن من اولباء المیے) حلب آخران نیە یہ علی آن المراد ھا نی 
قولھ فاخران حیث قال فشاعدان آخران الحلف سمی شھادۃة لان الوارٹین إذا حلفا إن الحق 
لھما یظھران کذب الشاعدین سی فکأنھما شاعدان علی کذبھما ففذکر اسم المشبه یه 
وأرید المشمه . ۱ ۱ : ک ۱ 
٠‏ قوله: (والحکم منسوخ) 7- ان الحکم فی ابتداء الإسلام قالكذت مت 
٣‏ قولہ: (إن کان الائنان شامدین) اي الامْنان ذوا عدل شاھدان . 

قوله: (فإنہ لا یحلف الشاھد) أي ناسخه ما یدل علیٰ أن الشاھد لا یحلف . ای تر 
ا قولە: (رلا بغار مس ہو الیارتہ آز لی سال لت اقائة لا ناد جا 
اید رط چرس ہی .کون وو 
٠‏ آنه الدلیل ہس ہپ پیا تحلیف الشاھد کما أومأنا إليه وعدم معارضۃ یمین الشاعد : 
لس (وثاہت إن کات وصبین) آي الحکم ثابت إ انا وصیین وھذا و الممول إذ 
لا نسخ قي المائدۂ علی ما ذھب إلیہ اکٹر المفسرین والائمة المحققین . ۱ ۱ 

قوله: (ورہ الیمین إلی الورثة ا لظھور خیانة الوصیین فان تصدیق الوصي تہ 
لأمانتہ) أي أن الوصي وإن لف إلا أنه لما بطل یمینە بالاطلاع علی خیالتہ:بإمارۃ :صا - 
کاٹ لم یحلف فصبع الشول'برن الیمین إلی الوارت ھا عند الشافعی رحمہ ال فزنہ 
وأصحابہ یجوزون رد الیمین إِلٰیٰ المدعي قبل أن یحلف المدعی عليه وأما عند إفامناً ۱ 
الاعظم وأصحابه لا یجوزون رد الیمین إلی المدعي فوجە تحلیف الوارٹ عندھم تغییر 
08 اغان إلیه بقوله تغییر الدعوی. 


قوله: تصدیق الرسی بالیمین لمئہ فا لم یکن ایت لا بصدق بے بل برد یی ۱ 
إلٰی الورثة . 2-30 ۰ 


سورۃ !ائد الَية: ۱۰۷ ۳ھ 

قوله: (آو لتغییر الدعوی) إن الورثة قد ادعوا علی النصرائیین فی الوقعةاالاتی ذکرھا 
أنھما قد اختانا فحلفا فلما ظھر کذبھما ادعیا الشراء فیما کتما فأنکر الورثة فکائنٹ۔الیمین 
علی الورثة لإنکارھم الشراء کما في الکشاف . 

قوله: (إذ روي آن تمیما الداري وعدي بن زید خرجا إلی الشام للتجارۃ وکانا حینثد 
نصرانیین) ٹم تشرف بشرف الإسلام حتی روي عنه عليه السلام تمیم الداري حدیث قصة 
الد جال . 

قولہ: (ومعھما بدیل مولی عمرو بن العاص وکان مسلما) أي معتقہ بفتح القاف . 

قولە: (فلما قدمو! الشام مرض بدیل فدون ما معه فی صحیفة وطرحھا فی متاعه ولم 
یخبرھما بہ وأوصی إلیھما بأن یدفعا متاعه إلی أھله) ھذا مژید بکون المراد باثنان ذوا عدل 
الوصیان . 

قولە : (ومات ففتشاء وأخذا من إناء من فضة فیہ ٹلائمائة مثقال منقوشاً بالذھب فغیباہ 
نوجد أھله الصحیفة فطالبوھما بالإناء فجحدا فترافعوا إلی رسول اللہ صلی ال تعالی عليه 
وسلم فنرلت ٭یا أیھا الذین آمنوا 4 [المائدة: ]٣۰٠١‏ الّیة فحلفھما رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم بعد صلاة العصر عند المئبر وخلی سہیلھما) بعد صلاةۃ العصر ھذا أیضاً 
پژؤید بکون المراد بالصلاۃ صلاة العصر . 

قوله: (ٹم وجد الاناء فی أیدیھما) وفي الکشاف ئم وجد الإناء بمکة ققالرا إنا 
اشتریناہ من تمیم وعدي فکأنھما في أیدیھما فلذا عبر المصنف بأیدیھما. 

قولہ: (فأتامم بئو سھم في ذلك فقالا) أي إذا ظھر الإناء فی أیدیھما بالطریق 
المذکور فقال تمیم وعدي اشترینا منە من بدیل . 

قوله: (قد اشتریناہ منه ولکن لم یکن لٹا علیہ بينة) أي علی الشراء منە . 

قولہ: (فکرھنا أن نقربہ) مخافة عدم الإثبات وإضاعة المال بانتفاء البینات . 

قوله: (فرفعوهھما إلی رسول اللہ صلی اللہ تعالی علبه وسلم فنزلت فإن عثٹر فقام 
عمرو بن العاص والمطلب بن أبی وفاعة السھمیان) أي من بني سھم. 

قولە: (وحلفا) أي لإنکارھما الشراء وعجز إثبات تمیم وعدي ومعلوم أنه تحلیف 
المنکر غیر منسوخ ولو أرید أنھما حلفا ہلا اعتبار الڑإنکار لکان الحلف رد الیمین إلی الورثة 
کما ھو مذھب الشافعي . 

قوله: (ولعل تخصیص العدد لمخصوص للواقعة) جواب سزؤال بأنه (نذ کان المراد 
الوصي لما ذکر العدد وھو الائنان إذ العدد لا بشترط فی الوصیة بل فی الٰشھادۃ وبھذہ 


قولە : آو لتغییر الدعری عطف علی الظھور أي ورد الیمین إلی الورثة لظھور جنایة الوصیتین 
آو لتغیبرعما الدعوی . 


ھھےتھُھساییگڑسنسچچھت یہ ۸ 5 
القرینة یرجح 4 المراد شاھدین وتوضیح الجراب إذ ذکر العدد لخصومئ)الواقعة إذ في 
القصة المذکورۃ أوصی ہدیل إإلی الائنین فلھذا السبب ذکز اثنان عدلان فلا مہزٍىي. مثٹل 0 
مذا عند الفائلین بالمفھوم فضلاً عن منکریہ ولا ایضرہ قولہ طذرا عدلہ4 [المائد: 7 کک 

لأنھما عدلان من حیث الاحتراز عن الکذب وإن لم یکونا عدلین من حیث الاعتقاد الین ۱ 
واللہ وليی المؤژمنین قوله نام بنو سھم جمع الضمیر مع أن  .:222‏ اذ و ۱ 
جوہ ویو نی جات جرب پت ۱ 


2 نبالی؛ سای وَحَلٌ وَجھها أ ما ای مر - وانْتوا 
۳ الحکم الڈی تقدء ا 1-0 ْ 
قوله: رس سر و سلردان سے سرت سوا سی ھری دا تن مان 
ہی جو سو وو ا یں جو تج ۱ 
یلژم شیخ الحگر۔ '"۔۔ ۱ "َ 
قولە: نتر الیمین علی الملعبین بعد اسائھ) نا تد لیمین علی المدمیخ ای ٣‏ 
الوارثین رد ہمیخ إما ان براذ ظاعرہ کما مر توؤضیحهہ روطب "۰ء" یراذ 
الیمین بعد تغییر الدعوی کما نو مذھبنا وقد فضلناہ آنفا. 
قوله : (فیفتعضحوا بظھور الا والیمینالكایة یجنیرا عن مثل مذہ الفضاسة ال , ۱ 
قوله : (وإنما جمع الضجیر) مم ا ن الکلام فی الائلین . : 
۱ قوله: (لأئهہ حکم یعم الشھود گلھم) لأنه حکم أي لہ انداء کلام ھیر لی ْ 
بالاثنین فقط بل ذکر لبیان حکمة والمصلحة في شرعیة جو کہ بی ہو ٰ 
اخصوص سبب التزول الا ینافیٰ عموم الحکم. 
ا قولہ: ڈ٭اواتقوا اللہ (المائدۃ: ۸ ۰] جملة تذییلیة مقررة لما قیلھا إذ الأمر بالاتقا 
والاحتراز عن مخالمفة الحکم المذکور یپوی ویقرر التوصیة بمٰحافظة 00 یا نوتیل ۱ 
عطف علی محذوف أي احفظوا أحکام اللہ تعالی واتقوا. دج ْ 
قوله سہ پر سض مسبت 
عم ساد ب بعر وسر رت یز ویر 


بالاجایة. 


قوله: وإنما جمع الضمیر أي إنما جمع والمقام مقام التثٰیة لأن المذکور اٹنان لعموم الحكمم 
قوله واسمعوا ما توصون بە علی البناء للمفعول من الایصاء ۳۴ او جو ریت 
:سمع إجابة لا سمع حیائه ۔ 


سور؟ الائد:/ الأَیة : ۹ ثًَ 


قوله: (أي فإن لم تعقوا ولم تسمعوا کنٹم قوماً ناسقین وا لاٴیھدي القوم 
الفاسقین4 [المائدة: )]١۸‏ أي فان لم تتقوا ولم تسمعوا مستفاد باقتضاء النص . 

قولە : (أي لا یھدیھم إلی حجة) ألبتوا بھا مطالبھم الفُاسدۃ . 

قولہ: (أو إلی طریق الجنة) أي الصراط المستقیم والدین القویم فحینئذ إما أن یراد 
المغاسقون المعھودون رمعم الذین یموتون علی الکفر أو الجنس فیخص عنھم غبر المصرین 
علی الکفر وإِن کان المراد الفسق غیر الکفر فیکون المراد بطریق إلی الجنة طریقاً إلی 
دخول الجنة دخرلا اولیاً: 


قوله تعالی: "88 یوم تم الله ال َو ل5 1 ٹم الا لا عِلْر لا 
م۶ غر 


14 الوب اك 


قوله 90 000,000 
واسمعوا علی حذف المضاف أي قد ا ا ا بیاضمارا ذکر) 
ظطرف له ھذا وإن کان بظاھرہ یقتضی أن یکون المراد طریقاً حسیاأً موصلا إلی الجنة لکن 
ھذا لا یکون إلا بعدم مدایتھم إلی الس اظ المستقیم . 
والطغیان إِذ الإجابة شامل لە وفي الکشاف فإن قلت کیف یقولون لا علم لنا وقد علموا 
أٹھم آجیبوا انتھی والمعلوم أن التوبیخ للمعاندین دون المنقادین . 

قولە: (علی ان ماذا فی موضع المصدر أو بأي شیےء أجہتم فخحذف الحار) ماذا ٰي 
موضع المصدر اي المفعول المطلق قدم عليه لصدارته. 

قوله: (وھذا السؤال لٹوبیخ قومھم کما أن سؤال الموژودة لئوبیخ الوائد) لیس 
المطلوب منە الجواب ہل لتوبیخ قومھم والتبکیت وجه التوبیخ إن الرسول إذا سٹل عن 
الإجابة دون التبلیغ بمحضر من المرسل إليه کان ذلك باعثاً علی التفکر للقوم فی حال 
نفسه وحال رسلە فیطلع علی براءة ساحة نبيه وأنه هو المستحق لکل نکال عند حضور 


اك آنت 


ارتباط قوله: لڑوالل لا بھدي القوم الغاسقینچ٭ [المائدة: ]٣۰۸‏ ہما قبلە إليه إذ لا یظھر معنی 
الاتثصال ہدوہ . 

قوله: أي إجابة أجیتم المعنی أي إجابة أجابکم الأمم إجابة إقرار أم إجابة إنکار وجه اتصال 
ا ھی مس سار ہر سی القرح با إنا ئھئَ ت0 
فلك موکداً ئما تقدم ذکرہ من التکالیف والشرائع فلا جرم لما ذکر فیما تقدم أنواعاً کثبرۃ من 
الشرائع اتہعها بوۂصف أُحوال القیامة أولا : تم ذکر أحوال عیسی عليه السلام فأما ورصف اأحوال 
القیامة فھو قولہ: ظیوم یجعع الل الرسل4 [المائدة: ۱۰۹]. 


20سرد 0ر 0 ۵سش و ۹7 
الملك المتعال فکان خجیلاً ولّم یقدر کلاماً کما أن حال الوائد مع الموؤودۂكِقلِك ۔ 
قوله: (ولفلك قال) ولذلك آي ولاجل ا المراد للتریخ درٹ الجراب۔ کے 
قفوله (ي لا علم لنا ما کنٹ تعلمہ) فالمتغي لیس مطلق الغلم بل العلم ہما ڈکر 
فلا إشکال بأنہ یلزم من نفي العلم الکذب وھم بریئون عنە لا سیما,في وقوفھم بمند رزبھم۔" 
قوله: لم ما تم ُا آاوتاوافوروا لٹا وا تعلم مم افسرواغی لربھم) 
سو پر سو رست 


قولە: اف پافار ا ام کال کااسہ ا تس ما قاسھ 
الوجوٰہ جراپ عما عسی بسال ویقال إِن ظافر قوله غز وجل: قالوا لا علم تنا إنك انت علام ْ 
الغخیوب 4 [المائدۃ: ۰۹ ٠‏ یدل لی أن الائبیاء لا یشھدون لأممھم وقد قال اللہ تعالیٰ في,مزضع ۱ 
آخر: لفکیف إذا جئتا من کل أمةُ بشھید وجئنا بك علی ھؤلاء شھیدآ4 [النساء: ۱١‏ فإنه بدہلْ علی 
أنھم یشھدون للڈمم وکذا قوله تغائی: ٛوکذلك جعلناکم أمة ؤسطاً لتکونوا شھداء علی الناس 4 ٣‏ 
[البقرة: ۳] ویکون الرسُول عليکم شھیداً قاجاب المصنف في التلفیق بما أجاب من الوجوہ التي 
ذکرھا وقد أجیب عن بأن للقیامة بزلازل وأھوالاً بحیث تزول القلوب من مواضعھا عند :مشامدة تلك 
الزلازل والأھوال فالأنبیاء علیھم:السلام عند مشاعدة تلك الأھوال بنسون اکثر الأمور فھناك بتولون 
لا علم لنا فإٰذا عادت قلوبھم فعنذ ذلك بشھدون للاہم قال الإمام ھذا الجواب وإن ذب إليهٗ جمع ۲ 
عظیم فھو عندي ضعیف لأنه تعْالیٰ قال في صفة أھل الثواب لا یحزنھم الفڑزع الآکیر وقال أیضاً 
لإوجوہ یومئل مسفرة ضاحکة مستبشرۃ4 (عبس: ۳۸ء ۳۹] بل أنه تعالی قال: هٛإِن الذین آمنواً _ 
والذین ھادوا والتصاری والصابئین من آمَن بالل والیوم الآخر وعمل صالحاً فلا خوف علبھم ولا عم 
یحزنون4 [المائدة: 1۹] فکیف یکون حال الأنبیاء والرسل أقل من ذلِك ومعلوم أنھمْ لو خافوا 
لکانوا أقل منزلة من ھؤلاء الذین أخبر اللہ عنھم أنھم لا یخافون البتة أفول لم لا یجؤز أنا بععري _ 

علیھم خوف عند مشاعدۃ الأھوال فی أول الوهلة بمفتضی الجبلة البشریة کما خاف, موسنی عليم 
السلام عند انقلاب العصا ثعباناً بمقتضی الجبلة الیشریة في أول الوعلة ٹم عرف ثانیا أن ذلكٴ معجزۃ 
آناھا اللہ تعالی إباہ تصذیقاً لہ في دعوی النبوۃ وقال اللہ تعالی: 'فإخڈھا ولا تخف سنعبدھا میرتھا 
الأولی٭ [طهہ: ]١٢‏ وذکر الإمام ههّنا وجھا آخر غیر ما أجابوا بە وھو أنه قال خطرْ ببالي رٹ 
الکتابة آنه قد ثبت في علم الاصول أن العلم غیر الظنْ والحاصل عند کل واحد من حال الغیر إنما 
هر الظن والظنْ کان معتبراً في الدنیا لان الأحکام في الدنیا کائت مبنیة لّی الظنون آما الآخَۃ فلا 
التفات فبھا إلی الظن لأن الاحکام في الآخرۃ مبئیة علی حقائق الأشیاء وبواطن الأمور فلھذا السببٔ 
'لقالوا لا علم لنا4 [المائدۃ: ۹ ]٠‏ ولم یذکروا البتة ما معھم من الظن لن الظن لا عبرةبہ في 
القیامة وأقول یلزم من ھذا الجواب الذي ذکرہ الإمام أن ایکون شھادۃ الأنبیاء لأممھم فی یوم القیامة _ 
مبنیة علئ الظن لأن قولھٔم: لا علم تنا 4 [المائدة: ۹ نما هو في:الآخرة عندما سألوا فی 
کو سے کل سی نے الاجتقملی ارجا مسر ا لبج کت 
بشيء لأممھم والشھادة من غیر:علم بالمشھود بە لا یجوز یلزم أن یکون شھادتھم مناك بناء علیٰ 
الظن والشھادة بالظن والتخمین غیر جائزۃ وقد قال الإمام لن الظن لا عبرۃ بە في القیامة والمقصوذ ۱ 
من الأجوبة المذکورۂة التلفیق بین ھذہ الایات المتخالفة بحسب الظاہر وہما ذکرہ لام من الچواب ٰ 


سررۂ الائد؛/ الأیة: ۱٦١‏ ۷" 


قوله: (وفیه التشکی عنھم ورد الأمر إلی علمہ بما کاہدوا منھم) ظامَر٥ٴأن‏ ھذا من 
تتمة الجواب المذکور ولیس کذلك بل جواب آخر بأنھم وإن علموا لکن ردوا العلِم إليه 
تعالی للتشکي کما پظھر من الکشاف حیث قال کان یقول السلطان لخاصة من خواصٰل ھا 
فعل بكٹ مذا الخارجي وھو عالم ہما فعل به یرید توبیخه وتبکیتە فیقول لە أُنت اعلم ہما 
فعل بي تفویضاً للأمر إلی علم السلطان وانکالاً عليه وإظھاراً لشکایتہ وتعظیماً لما حل بە 
منه انتھی وظاھرہ ما ڈذکرنا لکن التوفیق ممکن . 


ثوله: (وٹیل المعنی لا علم لنا |لی جنب علمك) کو وجود علمھم منزله العدم 
بالئسبة إلی علمه تعالی۔ 


قولە: (أو لا علم لا بما أحدثوا بمدنا وإنما الحکم للخاتمة) ہما أحدثوا بعدنا الظاھر 
أنہ حینذ لیس المراد التشکی والمراد من الإجابة بالڑیمان وھذا خلاف السوق ولعل لھذا 
مرضه وإشکال الکشاف بانه کیف یخفی حالھم وقد رأوھم سود الوجوہ وزرق العیون 
یمکن دفعه بأنە یجوز حین السؤال عدم مشامدتھم . 

فولە: (وقریء علام بالنصب علی أن الکلام قد تم بقوله: ظا إِنك أنت٭ [المائدۂ: ۱۰۹] 
أي إنك الموصوف بصفاتك المعروفة) یرید ان الترکیب حینثذ من قبیل قول أبی النجم 
شعري شعري۔ 

ثول : (وعلام منصوب علی الاختصاص آو النداء وقر أبو ہکر وحمزۃ الغیوبِ بکسر 
الغین حیث وقع) أو النداء ھذا هو الظاھر لمناسہته لما قبله في الخطاب وفي الکشاف أو 
صفة لاسم إن کان المصنف لم یرض بە. 


اسسے ای یی ےر مر سے سے لف وع عیبر 


7 َال نے بس سیر ہے سم ٭ 
قفوله تعالی: ال الہ سی ان سی آڈکر یَعَمَق عَليكَ ۱ والٰدِك اذ ا ایت 
.-- الْكّدیں نر اش قی اپ 7 .-- ٦‏ وَإہ ٢‏ کر 1 ۰ 222 001) 
ضس ۴و سج حر پیم ےك سے ار عم ےل نے رم 
الال وذ علق 0 7 ال ناد متنقح فا یہ طبر بإدذی دتری 


لا یحصل التلفیق بیٹھا وأیضاً نفي العلم الذي هو غیر الظن عنھم في الآخرۃ نفيی جلس بنافی قولہ 
وأما الآخرۃ فلا التفات فیھا إلی الظن لن الأحکام فی الآخرة مبنیة علی حقائق الأشیاء وبواطن 
الأمور فإن المستفاد من قوله ھذا إِن فی الآخرۃ علوماً جازمة وھذا یناقتض سلب العلم رأساً وقد 
٭قالوا لا علم لنا 4 [المائدۃ: ۱۰۹]. 

قوله : وفیه التشکی عنھم ورد الأمر إلی علمه وفي الکشاف مثاله أُن تنکب بعض الخوارج 
علی السلطان خاصةۃ من خواصه ئکبة قد عرفھا السلطان واطلع علی کٹھھا وعزم علی الانتصار لە 
فیجمع بیٹھما ویقول لە ما فعل بك عذا الخارجي وھو عالم ہما فعل به پرید توبیخہ وتبکیتہ فیقول 
لہ أنت اعلم ہما فعل به تفویضاً للأمر إلی علم السلطان واتکالا عليه وإظھاراً لشکایته رتعظیماً لما 
حل بە منەه۔ 


1تت رر ہر ہس کت 
الكَكحمةے کے ا اق وا غرم : ص١ج‏ الموقَ باذق وا سست اق کک إئ 


جم ہے _ ہے اھر ی' سے .سر خرصدہ اہ 


1 مسومرو 0-7 


7 (وھو علی طریقۂ 02 اصحاب - س7 "٤‏ ايد لفظة قال ۱ 
:مستعاز باعتبار الزمان . 


قوله: رس السا یوبخ الکفرة پومثذ بسؤال الرسل عن إجاہتھم وتملید ما 
أظھر عليھم من الاّیات نکذبتھم طائفة وسموھم سحرة) والمعنی أنه تعالی بوبخ الکفزة غیه 
تصریح بن المراد بالثوم في قوله لثوبیخ قومھم الکفزة فحینئذِ معنی للا علم لنا4 
[المائد: : شر سے ود سبحہ سس وپ ا 
کونھم مؤژعنین . جا 


قوله : (وغلا آخرون خدوهم آتھۃ أو نصب بإضمارا ڈگکر) وغلا آخرون کالٰنصاری 
فاٹھم جاوزوا حد التصدیق إلی ان اتخڈوا عیسی عليه السلام وآمه الھین وِکذبوم آخرون 
وقالوا مذا سحر مبین 4 [الیمل : ۳. ٰ 


قوَلہ: .(قویتك وھو ظرٴف لنعمتي أو حال منە رقریء أبدتك بجیریل خلي الام أو 
بالکلام الڈي یحہی بە الدین أو النفس بحیاۃ أبدیة وتطھر من الآثام وبؤیدہ قوله أي کائناً في 
سس وکھلا والمعنی تکلمھم في الطفولة والکھولة لی سواء) فلہذا عہ سر 
ْ آنه لیس من الخوارق. 7 ٰ 
قوله: فرایس رؤا سای لمات اکھراا سی عنات لسر تانایب 
ہس می جج ےت سیر سس 77750 ۹ " 
وہینا سس ۱ ۱ 

قزله: (سبق تفسیرہ قي سورة آل عمران وقرأ نائع ویعقوب طائراً ریخیل الافراد 
والجمع کالباقر یعني الیھوۃ حین ھموا بقتله ظرف لکففت أي ما هذا الذيٰ جئت بہ إلا 
ہے ًّیدجرج ہت یرک جوت 


۱ توله: وٹریء أْدنك عَلی صیفة الغائیة فالضمیر للنعمة في قولە: (اذکر تممتی)4. 
[المائد؟ : . ۱ ۱ ُ 
قوله: ویژیدہ أي ویژید کون المراد بروح القدس ہت قولە کلم نس4 
[المائدة: ٠‏ فاإنه وارہ فیٴ معرض البیان للتایبد بروح القدس . 
مُوله: : أي کائناً ني المہٰد ٭وکهلاً" [المائدة: 0970 تعالی فی مد حال قد 
اغطف علیہ ٭وکھلاً [المائدۂ : جج وی طفلاً وکھلا, 


سور؟ الائد:/ الایتان : ۱۱۶۱ء ۱۱۲ ۹ھ 
+ - ےس ۴ک سم اص و ےر عم یھ ے 1 سے حم ے شس ہے ہے رھ سر سے ےرم 
توله تعالی : وَإذ أَوْحَیْت ای الحوارِبَکن ان ءاینوا ف وَتَسُول قالواً مامکا واشہد پاننا 


سد ڑا 
قولە: (یجوز أن تکون أن مصدریة وأن تکون مفسرة مخلصون ڈإذ قال الحواریون 4 

[المائدة: ۱۱۳]) أي أصحابه الخلص سبق بیانه فی سورۃ آل عمران. 

قوله تعالی : إِذھَال الَحوارِثونَ میتی ا مَرَََمَ عَل مَسْعَيِيعُ ربلکَ آن بنزلَ عَِْنَا َاينَۃٌ 


سٰٰ 


یح المَمَ لال اتَرا الہ إن سد وید لٹا 

قوله: (ظیا عیسی ابن مریم؟4) [المائدۃ: ]۱۱١‏ لعل النداء باسم نبیھم غیر منھيی عنه 
فی شریعتھم . 

قولە: (منصوب باذکر) لما کان فيه غراہة تامة أمر اللہ تعالی نبيه بذکر الحادثة وقت 
قول الحواریین لنبیھم استقلالا ولم یعطف علی ما قبله کسابقه مع أن اذکر مقدر فی یوم 
یجمع اللہ علی توجیه . 

قوله: (آو ظرف لقالوا) فحیثذ یکون ذکر الحواریین من قبیل وضع المظھر موضع 
المضمر لتقررمم فی الذھن . 

قولہ: (فیکون تثببھاً علی أن ادعاءعم الإخلاص مع قولھم ڑھل یستطیع ربك4 


قوله: أي أمرتھم علی ألسنة رسلي جواب لما یقال الوحی إنما یکون إِلی الأنبیاء 
والحواربون ما کانوا أنبیاء فاجاب بأن المراد أمرھم علی لسان الرسول ویجوز أن یراد بالوحي 
الإلھام والإلقاء في القلب کما في قولە: للوأوحینا إلی أم موسی4 [القصص: ۷] ٭وأرحی ربك 
إلی النحل 4 [النحل: ]٦۸‏ فذکر أنە لما ألقي ذلك الوحي في قلوبھم آمنوا وأسلموا وقدم الإیمان 
علی الڑإسلام لآن الإیمان صفة القلب والإسلام عبارة عن الانقیاد والخضوع فی الظاھر یعنی آمنوا 
بقلوبھم وانقادوا بظواھرھم حمل المصنف الإسلام علی الإخلاص وصاحب الکشاف صرف معنی 
الایمان إلی الاخلاص قیل ھو أوجہە لآزہ لا یحسن أن یقال آمنا واشھد بأننا منقادون فی الظامر 
وأفول ما ذکرہ المصنف من صرف الاسلام إلی الإخلاص معنی مشھور یجيء کثیراً کفوله تعالی: 
لإأفمن أسلم وجھه لش وھو محسن4٭ [البفرة: ]۱١١‏ فإن معناہ أخلص وجھه فمعنی الایة قالوا آمنا 
باللہ وأشھد بأننا مخلصون أي لیس إیماننا بأفواهنا وألسنتنا فقط بل ہو من صمیم قلوبنا وإخلاصنا 
وھذا معنی حسن جید. 

قوله: فیکون تنبیھاً علی أن ادعاءھم الإ خلاص مع قولھم: لھل بستطیع ربك أن ینزل علینا 
مائدة من السماء٭ [المائدة: ]]١‏ لم یکن بعد عن تحقیق منشأ ہذا التتيه تقیید قولھم : آمنا4 
[المائدۃ: ۱۱۱] راھد باننا مسلمونہ4 (المائد:: ]۱۱١‏ بوقت قولھم: طڑمل بستطیعم4 
[المائدۃ : ]٢١١‏ الایة مستفھمین عن استطاعة الرب تنزیل المائدۃ علیھم من السماء فان المراد بھذا 
التقیید تفریعھم وتوبیخھم بذلك لآأن من آمن باللہ حق الإیمان مخلصاً في إیمانه لا یخفی عليه قدرة 


کچھتی نے يےت_مے نے ورۃ الاْكة/ الایة: ۲ 
[المائد؟: )٢‏ الابة) اق حول آ بے سا وی بالاہتتان واللأخلاصُ 
وإنما حکی ادعاءھم فیجتمع مذا الادعاء مع قولھم ڑھل یستطیع4 [المائدۃ: ٢٢8]:فیحضل‏ 
ا المذکور فلو قال علی ان انفام الإیمان والوٴخلاص لکان أولی وبالمرام:اوفی : و 

قوله: (لم یکن بعد) ظرف مہني علی الضم. أ 

قوله: (اعن تحقیق واسٰتحکام معركة) بل عن شك وتردد لعل المراد بالحوازیین مب 
مطلق أصحاب عیسی عليه السلام وإلا فالحواریوت اصفیاؤہ وھم أول من آمن بە 'وکانوا 
اٹٹيی عشر رجلا صرح به المصنف في أواخر سورۃة الصف واوضحه في أوائل سُورۃ آل 
اس وس رسروں آید را ام عم رت اس تس یہ ون 
لإیمانھم لان الرسل یشھدون'یوم القیامة لقومھم وعلیھم . ٰ 

قوله: (وقیل شا الاسنتطاعة) جواب آخر للاشکال المرموز وھو مم کیلع قالا 
ڑل یستطیع ربك 4 [المائدۂ: فولوو می پ و در ". 

قوله : (علی ما تقتضیه الحکمة والإرادۃ لا علی ما تة تقتضٔیه القدرة) علی ما تقتضيْه 
چا وا مری ‏ ع ود سی ہا اکر اک وای وا بای 

یتحثق الحکمة ففي التردد ي تلك الاستطاغة لا ینافي الإیمان إذ لا یلزم منه نفي القدزۃ 
گر یر یر ہی مو می ہہ 
معاشر أھل السنة وإن اعترفوا برعایة الحکمة لکنھم یقولون تفضلاً لا وجوباً عليه بنخنث لو 
لم یکن الحکمة متحققة یستحیل تعلق القدرة ولعل لھذا مرضه وزیفه. ْ 
قولہ: (وقیل المعنی هِل بطیع ربك أي ھل یجیبك واستطاع ؛ 0ٹ ع0۸ 
سو سے ہے ھی رو ری کہ 
قال : ٭اتقوا اش ٭ [المائدۃ : )]١١(‏ الاآیة فلذا ضعفه وآخرہ. 


لرپ علی کل شيءہ لا یحتاج لی الاسعفساں عن ذلك فلما استفھموأ عنہ مع قولہم آنٹا لم ان 
معرفتھم بالل لم تکمل بعد ولم'یستحکم إذ من شأن کمال المعرفة بە ترك الاستفھام عن ذلك. 
قولە : وقیل ھذہ:الاستطاعة علی ما ثقعشيه الحکمة فعلی ھذا لا بستفاد مه معنی التلبیه: 
المذکور لجواز الاستفسار والاسٗعغھام:عن الحکمة بللك بان یکون المعنٰ عل تقتضی حکمة ربك . 
أن ینزل علینا مائدة من السماء أو ھل یرید أن یئزل ھذا إنما یتمشی علی مذھب المعتزلة وأنا علی 
' قولنا فھو محمول علی آنه تعالی ھل قضی بذلك أو مل علم وقوعه فإنه إن لم یقضٔ بە وَلٔم یعلم. 
وقوعه کان ذلك محالا غیر مقدور لن خلاف المعلوم غیر مقدور کذا فی التنفسیر الکبیز أقول 
تعلی 70 ساےہ تو لال - -۔--- ,"0+ ]٦‏ لان ذلك إلا 
ینافي الإیمان فالوجه الآول عو إالأوجه . ٴ ُ 


قوله: وقراءة الكسائي لڑھل یستطیع ربك 4 [المائد:: ۱۱۲] بالتاء الفوقائیة :علی اللٰخطابُ 
مو سیت ای وت سی ی وشسمیبو لہ سے 


وصارف . 


سَزرَ لان ا الات 157 ۹٢ہ"ے‫۵ے‏ ےے٥ےیھےےۃەے"ےچے‏ ےس ییسسی ظیسپ ی۹9۹ 

قولہ: (وقرا الکسائی ھل تستطیع ربك أي سؤال ربك) فلا شك فیٰ؟إیمانھم أبضأ 
لکن لا بظھر آرتباطه بقوله : ل٭واتقوا اللہ [المائد:: ۱۱۲] إلا آن یقال إِن مُذاٍشك فٔي 
صحة نبوتە ولذا قال المصنف وصحة نبوتی فیما سیأاتی لكنه ضعیف. 

قوله: (والمعنی تسأله ذلك من غیر صارف) بصرفك عن سؤاله. 

قولە: (والمائدة الخوان إذا کان عليه الطعام) وإلا فیسمی خواناً لا المائدةۃ فھي أخص 
من الخوان . 

قوله: (من ماد الماء یمید إذا تحرك) فکأنھا تمید وتتحرك بما علیھا من الطعام . 

قولہ: (أو من مادہ إذا أعطاہ) أي من ماد المتعدي بنفسه وأما في الاول فلازم . 

قوله : (کأتھا تمید) أيى تعطيه . 

فوله: (من تقدم إلیھا) من توجه |[لیھا. 

قوله: (ونظیرما قولھم شجرۂ مطعمة) من قبیل إسناد الفعل إلٰی سببه وکذا المائدۃ 
سبب للعطاء وأما إذا أرید صیغة النسبة کلابن وتامر فلا مجاز فی مطعمة بخلاف المائدۂ 
لکن الظاھر إن المائدۃ اسم للخوان المذڈکور فلا نسبة ولا مجاز ومراد المصنف بیان 
المناسبة بینە وبیٍن الَِعق الأاصلی یؤیدہ قولہ کانھا تممدڈ ۔ 

قولە: (من أمثال ھذا السؤال) الأولی فی آمثال الخ وکون من بمعنی في أو اعتبار 
التضمین بمعنی اتقوا الله مجتبین من أمثال الخ خلاف المتبادر. 

قوله : (بکمال قدرنہ وصحة نبوتي آو صدقتم ي ادعائھم الإیمان) بکمال قدرته إشارۃ إلی 
المعنی ۹7 پپپپپ۶کىئ 0+" بالڑیمان المعنی اللغوی . 


پ اھ وہ 


ود سد : کلا زیڈ سک وت رک کل 21ت رکا وہ 


الشَهییَ (ناا 


تولہ: (تمھید عذر وبیان لما دعاھم إلٰی السؤال وھو أن پتمتعوا بالأکل منھا) کما 
وفع لتھمة أنھم لم یکونوا صادقین في دعوی الإخلاص ظاھرہ مخالف لما آشار غي قوله: 
مل یستطیع 4 (المائدۃ : ۹ آھم کاذبون فی دعوی الابمان والاخلاص حیث قدم 
مناك احتمال کونھم شاکین فی قدرۃ ال تعالی وما استفید منا خلاف ذلك حیث قال وبیان 
لما دعاھم إلی السؤال وھو التمتع بالأکل لا الشك والتاویل بأن ما سبق بناء علی ظاھر 


قوله : والمائدة الخوان بالکسر وھو ما یوضع عليه طعام عند الاکل قیل الخوان اسم أعجمي 
فعرب واستعمل في کلام العرب . 

قوله: أو من عادہ إذا أعطاہ قال ابن الأنباری سمیت مائدۃ لانھا عطیة من قول العرب ماد 
فلان فلائاً إذا أحسن إليه قوله کانھا تمید أي تعطی من تقدم إلیھا پرید أُن ]سناد المید بمعنی 
الاعطاء إلی الخوان مجازي کإسٹاد الإطعام إلی الشجرۃ. 


امت ۱ ۱ ۱ سور لاب الاة (۱۱٤‏ 
کلامھم وما ذکر هنا بناء علی ظاھر حالھم تکلف ولو قال: کأنه تمھید عذ راخ لکان اول' ۱ 
کلامە ملنثماً لآخرہ (بانضمام علم المشامدۃ إلی علم الاستدلال بکمال قدرتہ). "ِ." 
قولە: (في ادعاء النبوۃ) لا یلائم نفسیرہ السابق آنفاً . 
قولە: (أو إن الله یجیب دعوتنا) هذا مو الموافق لغرضه. 


>قك ٍ3 اسنشھدتا وس لفاون للمین ون السادین للخیر) لی الخیر 
کالعیان واللہ المستعان . ٥‏ 


قوله تعالی: وی ام ار چوس وه لا جیا ۱ 
گا رےم رم نے ۳ غر ۱ ۱ 


لوت وتا را اي مك واررکنا جس لن 00 


لی تقدیر آن زہماتھم کا واخلایع متحقق کم مسقاہ می کلام کی تیر( 
یستطیع 4 [المائدة: ٦ء‏ على بعفض الاحتمال فیە. _.ّ 
قوله: (أو أٹھم لاٴیقلمٰٰن عنه فأراہ إلزامھم الحجة بکمالھا) --وسس04""0 

۱ إیماتھم لم یکن بعد عن تحقیق کما في الاحتمال الأول من احتمالات هل یستطیع. 
والمصنف راعی الاحتمالین في تبیین المعنی سوی قوله قالوا نرید أن ناکل منھا فإِن کلام 
ھناك ناظر إلی تحقق إیمانھم وإخلاصھم لکن پحتمل التطبیق لما قبله ولما بعدہ بالعنایة؛ ک 
و فوله : : (اللھم) أصله یا اللہ فحذف حرف النذاء وعوضت منە المیم کذا في الکشاف (زَبنا)ْ ۱ 
نداء ثانِ لا صفة ولا بدل لأن اللھم لا یوصف ولا ببدل منە کذا قاله الغلامة التفتازاني:(أنزل: 
علینا مائدة) قدم المفعول بە الغیر الصریح لن المھم لا مطلق الإنزال ہل علیھم الاإنزال نکو 
۱ المائدۃ لعدم التعیین أو للتفخیم یلائمه قوله تکون لنا عیداً من السماء ء أي من جانب الفوق فإن: 
کل ما علاك فھو سماء ولعل طليه من جانب العلو إما لظھورہ کل منھم أو لشرافتہ. : ِ 7 
قوله: (أي یکون یوم نزولھا عیداً نعظمہ) فإطلاق اقیة غعلی شاف انالد شی 
للنازل باسم وقت نزولھا وفي ‏ الکشاف قیل هي یوم الأحد ومن ثمة انخذہ النضاری غیداً 
فالمراد بالیوم بیاض النھار ومقتضی القاعدة مطلق الوقت وسنیجیء من المصنف اہ 
قولہ: (وقیل العید السرورٴالعائد) أي یکون سبب السرور العائد کاٹھا نفس السرور العائد. : 
۱ قوله : : (ولذلك سمي یوم المید عیداً) لعودہ في کل سنة مع سبیتە للسرور. : ۱ 
قوله: (وقریء تکن علیٰ جواب الأمر) أيی علی ملااحظة سہبیة الإنزال لذلك: والا۔ 
فیقی المضاوع مرفوغا | إما حالا و وضفاً أو استثنافاً بحسب اقتضاء المقام . ٰ ْ 


فوله: : وآراد إلزامھم الحجة یکماٹھا وانما قال یکماٹھا لأنہه عليه الصلاة واسٹلام آورد علیہ ۱ 
الحجة أولا یاحیاء الموتی وابراہ الأکمہ والہرص وخلق الطیر نس سے ٰ 


سورڈالائدة/الآیڈ؛ ۱۱۶ ۔_--_ے۔-- _ے۔ہہےہجسجےےہہ ہرہلرے ہہ م ص۔٠۹‏ 

قوله : (بدل من لنا بإعادة العامل) الظاھر ہدل من لنا بإعادة العامل . 

قولہ : (أي عیداً لمتقدمنا ومتأخرنا) من أھل دیننا. 

قولە: (روي آٹھا نزلت یوم الأحد فلذلك اتخذہ النصاری عیداً وتیل پأکل منھا:ثولنا 
وآخرنا) أي یأکل مٹھا آخر الناس کما أکل أولہم . 

ثولہ: (وقریء لأولینا وآخرانا بمعنی الْأمة أو الطائفة) أي وجہ التانیث ذلك . 

قولە: (عطف علی عیدا). 

قولہ: (صفة ھا أي آیة کائنة منتك دالة علی کمال قدرتك وصحۃ نہوتي) بإنرالك 
بسبب دعائی فیکون معجزۃ لنا۔ 

تولە : (المائدة) فیکون الدعاء بدوامھا. 

قولہ: (أو الشکر علیھا) فیکون دعاء بحصولھا. 

قوله: (أي خیر من یرزق لأنه خالق الرزق ومعطبه ہلا عوض) مأکولاً کان أو غیر 


مأاکول کالشکر . 
قوله تعالی: ال اه مَاَزلھاعَلک فمن بکھر بد ینکم فَان أَعذبا عدَابا لا اعوبہ 
احدا من العلمین فا 


قوله: (إجابة زلی سؤالکم وقرأ نائع وابن عامر وعاصم منزلھا بالتشدید) إجاہة إلی 
سؤالکم الأولی إجابة إلی سؤاله عليه السلام ۔ 

قولہ: (أي تعذیباً) أي عذاباً اسم مصدر کالسلام . 

تولہ: (ویجوز أن یجعل مفعولا بہ علی السعة) أي علی التشبیە بالمفعول بە کالظرف 
فإنه یکون مفعولاً ہہ علی التجوز کصمت یوما قیل یعنی الحذف والإیصال أي لا أعذبہ 
بعذاب بن یراد بالعذاب ما یعذب بە تجوزا وسعة انٹھی ولا یلائمہ کلام المصنف . 

قوله: (الضمیر للمصدر) أي المصدر الٰذیي تضمنہ لا أعذبه وھو التعذیب جعل 
مفعولاً به علی التجوز کما مر. 

قوله: (أو للعذاب) بمعنی التعذیب کما نبە بە أولاأً فیکون مفعولا به علی السعة. 

قوله: (إن آرہد بە ما یعذب بە علی حذف حرف الجر) یشعر ظاعرہ ان رجوع 
الضمیر إلی العذاب إِن آرید بە ما یعذب بە ولیس کللك بل أشار ہھ إلی وجە آخر بطریق 
الاحتِاك أشار ھنا إلی حذف الإبصال وسکت عن کونە مفعولاً ہہ علی السعة وعناك أشار 
إلی عکسە فعلم أن قوله ناك مفعولاً بە علی السعة لیس بناء علی الحذف والإیصال کما 
ذھب إليه البعض . 

قولہ: (أي من عالمي زمانھم أو العالمین مطلقاً) ھذا ضعیف قولە: ولم یعذب بمثٹل 
ذلك غیرھم غیر تام فإن أصحاب السہت عذبوا بمٹل ذلك کما صرح بہ في سورة البقرۃة 


۹٤ 


کرد سز الابت: ۱۹۶ 
ہی س بت قوله عالی: ہی ف پے سی (الماطق: ٠۰‏ من 
عذہ السورۃ. ٴ ٰ ٰ 7 
قولە: (نإنھم مسخوا ٹرندة بیسرے 0+40 فیرهم) قد صزح في تیر 
الایة المذکورۃ بأن کفار أھل المٰائدۃ مسخوا خنازیر ج ہین المسخین َ 
علی ما روي لعل مذا روایة أخری.. 9 
قولە: (ودي) دوی أن عیسی عليه السلام لا آراد الدعاء لیس صوفاً ٹم الرٹیب 
آنزل الخ . کما .فی الکشاف . ٰ ۱ ۱ : ُ 
قولە: تھا لت سفرۃ حمراء ہی مامتین وہم نظرون لھا تی سنقطت ہین 
۱ أیدیهم) سفرۃ حمراء وفیھا أنواغ أطعمة ۱ 7 ۲ 
قوله: ور سی عسی سے سمای وب میلہ ٰ 0" 
قوله: (وقال الوم اجعلني من الشاکرین) لم بقل اللھم اجعلنا لعلمہ بان منھم لیس ۱ 
من الشاکرین .. 7 
ثوله: (اللھم اجملھا رحیْۂ للعالمین ولا تجملھا مثلۂ وعقو  -0‏ 9+ 
سید سن یپ سس سس مات 29ھ 
وٴشوھت بە. ٦‏ 
0 اٹم قام فتوضا وصلی وبکی ٹم ک؛ بیہص شوہ ٰ 
سمکة مۂ تی وپ پر وپ جج ہت 
لحمھا۔ 
قولہ: (وعند رأسھا ملح وعند ِنبھا خل وحولھا من ألوان لبقول ما خلا الکراٹ وإذا. 
امرونوف رک :روش ریہ مرو او ہو سے راو و سس ات لا 
ما خلا الکراث فإن لە رائحة کكَرَهھة جبن بضم الجیم وسکول الباء. ۱ 1 
قولە : (وعلی الخامس قدید) أي اللحم الیابس:ہالشمس فی الأغلب . . : ٰ 
قوله: فا شمعون یا روج الله من طمام لدیا م من طمام الآخر6) ار 
رد عليه السلام لیس متھما. 4 ٴ 
قوله: (قال لیس متھما ولکنہ شيء اخترمہ الله تعالی قدرتہ کلوا ما سالغم واشکروا' 
یمددکم اللہ ویزدکم من فضلہ), اخترعه اللہ بقدرته بقوله: ٭ؤکن ٭ (البقرة: ۷] من :غیر, 
ہیس شر رس د و سم سیت تو سوابت ور پر 
الطعام لا یخلو منھما: نے : کے ۔ 
قوله: (فقالوا یا روح اللہ لو آریتنا من هذہ ا ای آخری) ر هن فاصدی آر جرب 
محذوف أي لکان الأامر کذا رکا -_ ْ 
قوله: لال یا سكة) تھا نز اما ام الخ. 


راس ا اتا وا _-۔۔_۔۔_ے وم سج و گآھہإِے - ۹۸8 


قولەہ: (أحیي بإڈن اللہ فاضطربت) أحيي بفتح الیاء الأولی وسکون'ٴالْثانیة أمر من 
یحبي والیاء الٹائیة لتأنیث السمکة وھذا أمر تکوینی صدر من لسان الوحي بالؤلمي وفي 
الحقیقة أمر من الل تعالی وعن ھذا بإذن اللہ تقریراً لعبودیتہ ونفیا عن ذانە توھم الألوهَیَڈ: 

قولە: (ثئم قال لھا عودي کما کنت) أي مثل الحالة التيی کنت علیھا فالعائد إلیٗ 
المرصول محذوف . 

قولە: (فعادت مشویة) أي فصارت مشویة بإذن الل تعالی . 

قوله: (ثم طارت المائدة) الطیران مجاز عن سرعة الحرکة إلی جانب السماء والمعنی 
تھا نزلت یوما واحداً ثم طارت ولم تنزل بعد ذلك الیوم ویدل علی ذلك قوله وقیل . 

قوله: (ثٹم عصوا بعدھا ذمسخوا) الظاعر أن العصیان صذر عن بعضھم لا عن کلھم 
فالترکیب من قبیل قتل بنو فلان فمسخوا فردۃ وخنازیر. 

قوله: (وقیل کانت تأتیھم أرہعین پوماً غباً یجتمع علیھا الفتراء والأغنیاء والضعفاء 
والصغار والکبار پأکلون) غباً اي تنزل یوماً ولا تنزل یوماً فمٹل عذا یقال فی العرف أربعین 
یوماً مع أن التیاں عشرین یوماء 

قولە: (حنی إذا فاء الفيء) آئ إذا رجع فيء الزوال. 

قوله: (طارت وھم یتظرون في ظلھا ولم یاکل مٹھا فقیر إلا غني مدۂ عمرہ ولا 
مریض إلا بریء ولم یمرض ابد ٹم اوحی اللہ إلی عیسی علیہ السلام أن اجعل عائدتي في 
الفثراء والمرضی دون الأغنیاء والأاصحاب فاضطرب الناس لذلك) أي شق عليھم حتی 
شکوا فی نزول المائدۃ من السماء حقیقة فکفر طائفۃ . 

قوله: (ئمسخ منھم ثلاثة وثمائون رجلا) دلیل علی ما قلنا من أُن إسناد عصوا مجاز 
عقلي . 

قوله : (وقیل لما وعد اللہ إنزالھا بھذہ الشربطة استعفوا وقالوا لا ٹرید فلم تنزل) وعن 
الحسن والل ما نزلت ولو نزلت لکان عیدا لی یوم القیامة لقوله: ٭وآخرنا٭ [المائدۃ : 
٤‏ والصحیح أنھا نزلت کما في الکشاف. 

قول: (وعن مجاھد أن ھذا مٹل ضربە ال لمقترحی المعجزات) أي الکلام استعارۃ 
تمثیلیة شبه حال من اقترحوا المعجزات من نببھم ٹم عصوا بعدما أوتوا مقترحاتھم بحال 
من طلبوا المائدة النازلة من السماء فذکر اللفظ المرکب الدال علی المشيه به وآرید المشبہ 
والمشبه بە لا یجب أن یکون متحققاً بل یکفی أن یکون مفروضا. 

قولە : (وعن بعض الصوفیة المائدۃ ھھٹا عبارۃ عن حقائق المعارف فإنھا غذاء الروح 
کما أن الأطعمة غذاء البدن وعلی مذا فلعل الحال أنھم رغبوا في حقائق لم یستعدوا 
للوقوف علیھا فقال لھم عیسی عليه السلام إن حصلتم الإیمان فاستعملوا التقوی حتی 
نتمکنوا من الاطلاع علیھا فلم یقلعوا عن السؤال وألحوا فیہ فسآل لأجل اقتراحھم فبین اللہ 


- صَورة الائدة الأیڈ: ۱۱١:‏ ْ 
ا تار رس تھے دنت قبة فإن السالك إذا انکش فیا هو اعلی - 
من مقامہ لعله لا یحتملہ ولا یٰسقر لہ فیضل بە ضلالاً بعیداً) قإتھا غذاء الروح آلتقویٰ بھا _ 
ویستکمل بھا الروح ویحیی بُھا حیاۃ معنویة فعلی ھذا الاکل عنا عبارۃ عن اطلاع قلكث 
الحقائق وقس عليه ما عداہ'وبین معٹی کل لفظ ہما یناسب ولا یبعد کون مراد:بعفزن: 
جر رارزوے سپھور ر ہت سی مسیں اھ ہی کے 
آیة ظاہراً وباطناً ولکل حد مطلقاً کما ورد في الحدیث. 


ات 


پوہےھ جز ہج جج 


ٰ قوله تعالی : ےت ا زا لگ ان وبڈ‎ ٣ 
۰ الو فَال سُيْحَنْكَ ما کون بن أن ا رکز یی بت تب‎ 
۳ ۱ ولآ امک ما ن تدْیک الک ات عَلمُ الوب (ڑلا‎ 
ٰ مذا القول أیضاً نف یوم القیامة وَصیفۃ‎ ٦ قوله: (طوإذ قال الل٤4) [المائدة:‎ 
لیا عیسی ابن!: امریم_‎ (٤ المضی کما مر علی طریقة فززنادی أُصحاب الجنةگ4 [الأعراف:‎ 
ولما لم یکن المقصود اکا مین اقر0 اضر‎ ٦ أأنت قلت للناس4 [المائدة:‎ 
توبیخ من قال بە أدخل الاستفھام علی المبتداً مع أن مقتضی القاعدة دخوله عَلی الفمل إذ ذ‎ 
المنکر نفس الفعل وھو القول' ھنا وبالجملة إذا قدم المرفوع قد یکون لإنکار الحکم علی‎ 
04: ان یکون التقدیم لمجرد النقوی کما في قوله تعالی: 1 الناس؟4 [یونس:‎ 
۱ . کما اختارہ صاحب المفتاح‎ 


ےت قوله: (یرید به تو بخ لکفی یکیٹیم) ام لمید آدر لی ا لی لوٹکار۔ 
الواقعحي والمقصرود توبیخھم 'ؤإسکاتھم ویمکن اُنْ یقال إت الھمزۃ هنا للتقریر أى لعمل 
المخاطب علی الإقرار لکن لیس لتقریر الحکم الذي دخل عليه الھُمزۃ بل لتقریر اکم . 
الذيی حور بی سا پت الحکم فإنه لتقدیر أن لنصاریٔ قالرا ذلك لا بأنہ قد 
ہو سی ُ ۱ ۱ . ٦‏ 
قَولە: و روف حتاے والنسٹی طاائت قلت للا الخذرتی )ا 
[المائدة: ]٢١١‏ صیروني وامٰي الهیْن أي معبودین متجاوزین عن عبادة الله ٠‏ 
قوله: صلة )اد ال شرف دو وعضہم حمل علں ان راہ ال 
من فاعل اتخذوني فیکون معموٰلا لە وھذڈا جید لکنه خلاف:المتباذر. ٰ ٰ 
0 قوله: (ومعنیٰ دون إما المغایرة) بناء علی استعمل في کل تجاوز جد إلی حد 
وتخطي أمر إلی أمر ٰ ْ 
ا قوله: یکن یہ تہ عل آن مد مع عبات خی کا مد جد نی مر اہ 
مار مواو سں ۔ ری ألوھیة الله تعالی مع آ ن أحداً من النصاری لم 
ینف آلوهیة اللہ ولم یوجد التجاوز عن عبادة الل صزبحاً فطریق إطلاق التجاوز لا یکوت إلا 


سور الائد الایق: ۱۷د _ _ _ےلرًٌرٌ..... ‏ . جج .ٌ. ۹١‏ 


ہما ذکر فبمعونة ذلك یحصل التنبیہ المذکور ویستفاد الجواب بأنھم وإن لمَيضرحوا ہنی 
ألوعیته تعالی إلا أنھم لزمھم ذلك حین عبدوا غیرہ تعالی . 

قولە: (فمن عبدہ مع عبادتھما فکأنه عندھما ولم یعہدہ) إذ هو تعالی آغنی الشرکا 

قولە: (أو القصور فإنھم لم یعتقدوا أنھما مستقلان باستحقاق العبادة وإنما زعموا ان 
عبادتھما توصل إلی عبادة الله عز وجل وکأنہ قیل انخذونی وأمی |لھین4 [المائدۃ: ]۱١٦١‏ 
متوصلین بناء إلی اللہ تعالی) أو القتصور عطف علی أما المخایرۃ إذ لفظۃ دون قد یجیء 
بمعلی الحقیر الخسیس فیکون من دون الله حالا من مفعول اتخذوني أي حال کونھما ممن 
عو أدنی حالاً وأئقص من ال تعالی فحینثلٍ یکون المقصود بیان انحطاطھما عن اللہ تعالی إذ 
الوسیلة منحطة عن المقصود فلا یکون التنبيه المذکور مستفاداً منە والتوبیخ لیس في مرتبة 
التی فی الترجیه الأول وعن ھذا اخرہ. (أي آنزمك تنزیھاً من أن یکون لك شریيك ما ینبغي 
لی أن أقول قولاً لا بحق لي أن اقولہ). 

قولە: (تعلم ما أخفيه في نفسي کما تعلم ما أعلنه) بلا فرق فإن الإعلان واللإخفاء 
سواء عندك فللمشارۃ إلٰی ذلك أُردفه بعلمه ہما أعلنه . 

قولە: (ولا أعلم ما تخفیه من معلوماتك) أي آریدت بما في نفسك. 

ثوله: (وثوله فی نفسك للمشاکلة) والبعض جوز الإطلاق بلا مشاکلة واستدل 
بوقوعہ فی الأخبار وفي الآیات . 

قوله : (أو المراد بالنفس الذات) لا المعلومات کما في الوجه الاول فالتقابل باعتبارہ 
والظاھر أنہ للمثشاکلة أبضاً عندہ (تقربر للحملتین باعتبار منطوفهہ ومفھومه). 


ےر ارہ 


ثرت تتانی: ما فلت می لم آ مردنی پلود ان اعبدوا الله رق ورڈ کم وت عَلَنہمٌ کہيدا ما 
لن تی کت ات اڑوت کلپ اك تق کل شور کید چا 

قولە : اس عے سح سد نتگی دبلا ھا 

قول: (عطف بیان للضمیر فی بە أو بدل منه ولیس من شرط البدل جواز طرح 
المبدل مطلقاً لیلزم منە بقاء الموصول بلا راجع أو خبر لمضمر أو مفعوله مثل هو أو اعني 


ولا یجوز آبدآ لە من ما أمرتنی بە فإن المصدر لا یکون مقول القول) نب بە علی أن الأمر 
الداخل عليه أن المصدریة منسلخ عن معنی الطلب ویکون مژؤولاً بالمصدر أي عبادة اللہ 


قولە: تفرپر للجملكئین باعتبار منطوقه ومفھومه بمعنی قوله عز وجل ۂإنك أنت علام 
الغیو ب4 [المائدة : ]۱١١‏ مقرر للجملتین المذکورتین وھما قوله: ٭تعلم ما في نقسي4 [المائدۃ: 
٦‏ ف وقولە: فولا أعلم ما فی نفسك44 [المائدۃ: ]۱١١‏ تقریر الجملة الاولی بمتطوقه لان ما 
اشتملت عليه النغوس من جملۂ الغبوب ویقرر الجملة الثانیة بمفھومه لن غیر علام الخیوب لا 
یعلم ما و المکنون فی علم اللہ تعالی . 


۵۸-ےس سس زبےوےے شش سسئشمے کورة اائیٰۃ/ الاپۃ: ۰ .:. 


وھو لا یکون مقول القول 7 ا 


عليکم خلاف الظاھر . ۱ - 
قوله: (ولا أن تکون مفسرۂ لأن الأمر مسند إلی الل و لا یقول اعبدوا الربي 
وربکم) لمکان ربي . ٰ 


قوله: زاادرق لاب ےل اعلااضکی ساس یآ 20 "َو 


سور شی ان نی ان اعبدوا 0 79+" ایا ی۔ 


حرف آن. 


قوله: 7 باول القول ۰ھ بطریق بت ٦‏ حھ والداي إلیٰ ۱ 


المجاز التخائی غن أن یجعل نفسه .فی سلك الأمر. ٠‏ ٰ 
ْ قوله: اکنمانھ انا اکر اسراو اد ھتہ 
بمأمور بە حتی أمر قومه بل 'مأمور بأن اعبد اللہ ربك وربھم ودفعه بأن مذا نقل بالمعنیٰ 
ونظیرہ قوله تعالی : ٭ویسآلونك ماذا أحل لھم4 [المائدۃ: ]٤‏ والمراد أحل لنا أو المراۃ 


الأمر التبلیغی. والمعنی ما سیر توشر تس سئ 


اعبدوا الل ربی ورہکمے۔-., 
قولە: (أي رقیینا علیھم) ای علبھم صلة شھیداً قدم للاھتمام والقصر لین ید ۱ 
قوله: سر ین سی سس ساس رب ود بد یی 
امنعھم عن کِل ما ینبغي خصوصاً ذلك القول. ٦ڑ‏ 


قُوله: زار مشاشدا آ لأجوالھم من کفر وإیمان) 3 ان ہا 0929۷0س0ەك0 بیعنیٰ 
الحضور والحضور لھم عیارة عن حضور أحوالھم ھا بتقدیر المضاف أو بحسب العرف.. 
والظاھر أن علی حینثذِ بمعنتی اللام أشار إليه بقوله لأحوالھم وعن مذا ٌ وإِن کان ۔ 


المعنی الأول مجازاً إذ الرقیب کالشامد علی المشھود عليه , ۱ 
قولہ: بر ںای اتی منولیك ورانك لیک ا برا 38 
02 ْ ٰ 


قوله : (والتوفی أخذ لی وافیاً) أی تاماً. 


قوله : (والموٹ نوع منە قال 'اللہ تعالی: (یتوفی الأئفس خین موتھا والعی لم مت 


آفی منامھا 4 [الزمر : )]٤٦٤‏ أيٍ الثوفي غیر مخصوص بالموت بل.الموِت نوع ع کامل من 
اقولہ: (کنت أنت الرقیب علیھم) مال الغزالي وھو آخص من الحفیظ لن الرقیبب هو 


الذی یراعی ي الشٰيء بحیث لا یغفل عنه أصلا وبلاحظ ملاحظة دائمة لازمة لزوماً لو عزمہ ْ 
الممنوع عن ذلك السْيٍء لما:آقدم غليه کذا فيی شرح المواقف فاتضح وجہ جا الرقیت 


ضس وأن ھما نو بالنسبة إليه تعالٰی , 


سورۃ اٹائدۂ/ الیۂ: ۱۱۸ ۰۰۹ 


قوله: (المراقب لأحوالھم فتمنع من أردت عصمته من القول به بالإرشاذإلی الدلائل 
والتتبيه علیھا بإرسال الرسل وإنزال الاّیات٤‏ إلی الدلائل المنصوبة الدالة علی عبوذییقعیسی 
عليه السلام واختصاص الالوهیة والمعبودیة لەه تعالی (مطلع عليه عراقب لە). 


قولہ تعالی : اد تم تم اہ ود تنیز کہم ََِكَ اتَ از لنکۂ ڑا 

قولہ : (أي إن تمذبھم ذإنك تعذب عبادك ولا اعتراض علی المالك المطلق فیما بفعل 
بملکه وفیە تنبیە علی أنھم استحقوا ذلك لأنھم عبادك وقد عبدوا غیرك) فإنتك تعذب عبادك 
آشار إلی آن الجواب ھذا قوله فإنھم عبادك علة لاستحقاقھم العذاب کما سیشیر إليه لکن 
الظاھر أن ھذا أیضا لا پصلح الجواب بل الجواب مثل فلا اعتراض قولہ: لفانك تعحذب4 
علة الجواب المحذوف کانه أشار إلی أن فی الکلام حذف الایجاز باکٹر من جملة والمعنی 
إن تعذبھم فلا اعتراض فإنك تعذب عبادك وأنھم استحقوا ذلك العذاب فإنھم عبادك وقد 
عبدوا غیرك وفي کلامه |شارۃ إلی جمیع ذلك . 

قوله: (فلا عجز ولا استقباح) جوابه المحذوف وما ذکر علكثه ۔ 

فوله: (فإنك القادر القوي علی الثواب والعقاب) إشارۃ إلی معنی العزة ولھا معنی 
آخر لکن المناسب للمقام هذا المعنی . 

قولە: (الذي لا یٹیب ولا یعاقب إلا عن حکمة وصواب) تفضلً عندنا لا وجوباً کما 
ذھب إليه المعتزلة . 


فوله: (نإن المغفرة مستحسئة لکل مجرم فإن عذبت فعدل وإن غفرت ففضل) فان 


قوله: أو بدل منە قد رد صاحب الکشاف صحة البدلیة عھنا من الضمیر في بە قال لو أقمتِ 
ان اعبدوا اللہ مقام الھاء فقلت إلا ما أمرتني بأن اعبدوا الله لم یصح لبقاء الموصول بلا راجع إلیە 
من صلته أقول العجب من صاحب الکشاف أُله لم یرد جعله بدلا من الضمیر معللا لفقد العائد 
حینثلٍ وقد قال فی المفصل إن قولھم المبدل منه فی حکم الساقط لیس معناہ إہدارہ وإطراحه بل 
استقلاله بالنسبة کما فی قولك زید رأیت غلامه رجلاّ صالحاً فلم لا یجوز إبدال ان اعبدوا اللہ من 
الھاء کما صح إبدال رجلا صالحاً من غلامه مع فقد الضمیر وأعجب منە أنه جوز إبدال الأولیان 
من الضمیر في یقومان مم أنه لا بد من رجوع الضحیر إلی آخران ولم یجوز مذا الإبدال فقول 
المصنف ولیس من شرط الدل رد لرد صاحب الکشاف. 

قوله: فلا عجز ولا استقباح یعني قوله تعالی: ٭ فإنك آنت العزیز الحکیم٭ [المائدۃ: ۱۱۸] 
دلیل الجزاء لا الجزاء والجزاء فی الحقیقة عو مثٹل فلا عجز ولا استقباح وأما کون المذکور فی 
الّیة دلیل الجزاء لأن المغفرۃ لا تکون إلا للقادر علی التعذیب والانتقام والحکمة تقتضي أن یکون 
کل من فعل المتصف بھا حسناً غیر قبیح . 

قوله: نان اابفرۃمسعسة لکل موم تطدیلں لکوت المغفرةۃ مقتضی الحکمة وکذا قوله فإنٰ 
عذبت فعدل تعلیل لکوں التعذیب صوابا وفي الکشاف فإن قلت لا تکون للکفار ٹکیف قال: 
فرإن تغفر لھم٭ [المائدۃ: ۱۱۸] قلت ما قال إلك تغفر لھم ولکنە بني الکلام علی آن نفقال: إن 


گی “کو لئ الایت: ۸ ۱ 


لت صن و تی خد انیقی جد اہ بقع ار می وھ تم 
لغیرہ کما نبە عليه بقول فإنك القادر القوي . 

قولە: (وعدم غفران الشرك مقتضی الوعید) وھو قولہ تمالی: ان لا ینا ٰ 
مر به٭ [النساء : ۸) الاآیة, ۱ ٭ 
ٰ قوله : (فلا امتناع فی لآئه) کما ذمب إليه المعتزلۂ قال مولانا الفاضل الخیالیٰ: دعب 
سو سی و سی سر می یی سرا سر ہے 
خفران لشرك مقتضی الوعد ا کان ذا مقتضی الوعید والخلف نی الوعید محال فیست 
المغفرۃ ة لغیرہ فلا یمتنع لذاته:. ۱ : 

قولە: روم اریت لت آی ہم روڈ ہہ 

اپ (والتعلیق بان بکھھ4٭0۳4ل00" ارد امتسال آ بالظر إلی جواز 7 
ار لی الوعی' اس3" ۱ ْ 


عذبتھم عدلت لأنھم أحقاء بالعذاب ئ۹9۹ 8 رجا ئا ۱ 
لان المغفرة حستة لکل مجرم فٔي المعقول بل متی کان المجرم أعظم جرماً کان العفو عنه أحسن 
قال الإمام غفران الشرك جائز عندنا وعند جمھور البصریین من المعتزلة قالوا لأن العقاب :تق اللہ 
سبحانہ وفي اسقاطہ متفعة ولا مضرۃ علی الله تعالی فوجب ان یکؤن حستاً بلی دل الدلیل السمعيٰ 
ُ وإنما قال : فإنك أنت العزیز الحکیم4 [المائدة: ۸ دو الغفور الرحیم لان عدین الومشن: 
یقتضیان المغفرۃ والمشرك لیس :غي مظنة المغفرۃ ہر سوہ مس ساٹ ة بل 
سی و مد ور ری سر مو ں۴ 
قوله: وعدم غفران الشرك مقتضیٰ الوعید أي التخویف عن الشرك یقۃ تر پ2 
ی٣ی‏ رت لا ینا جواز افو عنہ من حیث النظر لی ذانہ اد 
.۔ کات تقدیرہ هذا یت 7- 09 یکون ھذا تل القول حینِ والتقدیر قالٰ 
اللہ ھذا القول لعیسی لیوم ینفع 4 [المائدة: ۹ قولە أو ظرف مستقر عطف علی قوله ظرفٰ _ 
لقال فقوله والمعنی إلی آخرہ تصویر للمعنی علی کونە ظرفاً مستفراً قوله ولکن بني علی الفتحخ هلإا 
ہو ٗوم وس مع سی بس وو و 
ٰ و مس ریہ ہ0 7 
[الانقطار: ور سو ہر شس رش 
والفعل المستقبل معرف فالإضافة إليه لا توجب البناء أقول والفعل مع فاعله جملة والجملة من حیث 
هي جملة مبنیة محکیة علی حالھا ٴفلم لا یجوز أن یکون قول الِفراءَ مبنیاً علی ھذا الاعتبار . 


سور؟ اائد:/ الأبتان : ۱۹۱۹ء ٦٦ ۱٤١‏ 


قولہ تعالی : کل للا یمم الف مذغم لع جکت بی بن مھا نر کی 
هُہا بدا ری الله عنہم ورضوا عله دک الفوز العظیم لا 

توله: (وقراأ نافع یوم بالثصب علی أنه ظرف لقال وخبر ھذا محذوف) أي قال اللہ 
ھذا حق کلمة عذا إشارۃ إلی قولە تعالی : ھیا عیسی ابن مریم4 [المائدۃ: ]٢١١‏ ومفعول 
بە لقال ھذا وحیتلِ یکون مبالغة فی آنە تعالی یقول ذلك . 

قوله: (آو ظرف مستتر وقع خبراً والمعنی ھذا الڈذي عر من کلام عیسی واقع یوم 
ینفع) والمعنی أي علی تقدیر کونە ظرفاً مستقراً. 

قولە: (وقیل إنه خبر ولکن بني علی الفتح لإأضافثہ إلی الفعل) فحرکتہ بنائیة في قراءة 
نافع هدذا مذھب الکوفیین . 

قوله: (ولیس بصحیح لن المضاف إليه معرب) إذ المضاف إليه صررتا الفعل 
المضارع وحقیقة مضمونه وو المصدر وکلاھما معربان لکن ھذا إذا اعتبر الإضافۃ إلی 
الفعل المضارع فقط ولیس کذلك لان الشیخ ابن الحاجب صرح بأن المضاف إليه جملة 
وھی لا نصیب لھا من الُعراب فللہناء وج ۔ 

قولە: (والمراد بالصدق الصدق فی الدنیا فإن النافع ما کان حال التکلیف) الصدق فی 
الدنیا إذ الاعتبار الصدق فيیه لکوئە دار تکلیف وأما مطابقته لما ورد فیه من کوئە شھادةۃ علی 
صدق عیسی عليه السلام فیما ہجیب بە فباعتہار آن جواہہ الصادفق في القیامة ینفع صاحبه 
لکون قائله صادقاً في الدنیا ألا یری أن إہلیس یقول في القیامة إن اللہ وعدکم وعد الحق 
فھو صادق فیه وکان قبل ذلك کاذباً فلم ینفعه صدقه. 

قوله: (بیان النفع) وعن عذا اختیر الفصل . 

قوله تعالی : لہ مك لکوت ولا وم ہن وو عق کی می کو زا 

قول: (تتبيه علی کذب النصاری وئساد دعواھم فی المسیح وأمه) بجمیع ٹرنھم 
الیعقوبیة والنسطوریة والملکائیة والمعنی آنه خالق ومالك لجمیع المذکورات ومن جملتھا 
عیسی علیہ السلام وأمہ رضي اللہ عنھا فمن أین لھما الألوھیة مع العبودیة . 

قوله: (وإنما لم یقل ومن فیھن تغلیباً للعقلاء) کما فعل پي رب العالمین . 


قوله: وإِنما لم یقل من فیھن یعٹي مقتضی الحال أن یقال من فیھن لیکون رداً صریحاً لقرل 
النصاری إن عیسی وامه إلھان بدلالنه علی أنھما مملوکان لە تعالی والمملوك بمعزل عن الألوھیة 
لکن جيء ہلفظ ما في موضع من تغلیباً للجمادات آو البھائم علی العفلاء وتنبیھاً علی أن العقلاء 
فی القصور عن درجة الإلھیة کالبھاٹئم رما دونھا وفیه سلوك طریق الکنایة التی ھی أبلغ لکونھا 
کإثہات الشيء ہہینة فإن کون الکل مملوکاً لە تعالی یستلزم ما هو المقصود وھو ثبوت کون عیسی 
وأمہ مملوکین لە تعالی لیعلم أن المملوك لا یکون إلهاً فقوله تغلیباً للعقلاء لیس کما یٹبغی لأن 


قوله: (وقال وما فیھن اباعا لھم غیر أولی العقل) وإن کان خلات کے ےی ۰ 
المتعارف تخلیب أولي العقل:لشرافۃ فثھم وجعل غیر أولي العقل تابعا لم تنببھا لی تلك 
۷۹ل٣٭٣م"مھ"۷""‏ اقتبضی ما اختیر فی انظم وھو شی رس 
من کمال مریة لقل پان فی سار امام اي کل رپ اسان لم شی اتپ 

ترہ ول ما بطلق اوہ ولا ما آی لفظۃ ما بطلق مترلاً ظامرہ ا حقیقة با ْ 
ہس وش یور شس دشا ری ا ا 
المصنف اختیار 02 وعن ھذا قام الوجه الأول 2 صرح اںمة ْ 
الأصول بالاخنصاص . 


قوله: (فھو اولی بإرادة تی" ٰ 
سروسرھرں ےو اہو جسرسدا جوں سے روب سس سی بعد 
کل یھودي ونصرانی یتنفس فی الدنیا) فھر لی بإرادة العموم لعدم الا حتبا اج إلی الغلیب 
0 یل سط لیب ایس شروفل سال ولک راتا آبران ار تی میں 
المائدۃ فيی رجب الشریف لسنة اٹٹین وسبعین بعد المائة والالف الحمد لہ حمذاً زافیاً کافیا 
ظاھراً وباطناً والصلاۃ والسلام علی تبیہ اولا:وآخراً لیلا وٹھارا: ٰ 


٠ ٰ‏ تم الجزء الساہم 
ولیہ الجز الٹامن وأولہ : سورة الأنعام 


هذا لیس تغلیباً للعقلاہ علی غیرمم بل الام علی المکس فالاولی آن بقول تغلیبً لیر العقااہ 
علیھم آر یقول تغلیباً علی العقلاء هذا آخر ما أملیته علی تفسیر سورۃ المائدة ومعاني ]لقرآن ہلا آخر . 
لھا الحمد لل علی الافتتاح والاختتام وعلی الرسول أفضل الصلاۃ والسلام فالان اشرع فَیْما ئن 
: ہر یں رر رر وہ جب رب و ور 
حئت ٰ ۱ 


سورة النساء 
ای یسمى+ش وس سم تت۴ 
الاة: ۴۴ مہ سس سمل ک۷ 
اج ہھ. . 
الايا ٤‏ سنہ مسمسسسسی ٢٢‏ 
الایة: ٥‏ 1-9-0120 
الایة* ۹ مس مج مسنر۔۔-۔ ۶" 
الابة: ۷ سم ری یھی مرو اسر یر ۲٢‏ 
الارة: ۸ رہ و‌ہب سس ہبی گا 
0 جس متا اہ ے '۲9 
الایة: ٠١‏ , ,,. 
الأیة: ٦١‏ 88882 
الأیة: ٦٢١‏ 041ە181 12 1 0ب 00 6-0 
الابات: ٣١‏ ۔ ٠١‏ 72 3‪کآگآگلب/۰ 
الایھ ۹١‏ 20 :0 ۲؟8×0ھ 
الایة: ۱۷ مس درس ہت کٹ 
الایة: ۱۸ 7 ھ'. 
الاہة: ۱۹ 757 ٰ7 
الایقة: ٠٦٢‏ 9ئ 
الأیة: ٢٢‏ مس سو سرت "ض۸۳ 
الأیة : ۲ رم لہ ای سی ری ۸58 
الأذ: ٦٢‏ ۳0000 ۹۳یََْپٰو"ءء.., 
الأیة: ۲٢‏ 7877 م2 
الایة: ٦٢‏ ممسم سس سب ۲۲۳۴ 
الایة: ٦٢‏ وو جگکجٗوجچ جو وی 
الایة: ۲۷ مہ مس ۹۴۴ 
الأیة: ۲۸ ٥‏ ئجگجب- ‏ ,۹" 
الأیة: ۲۹ وساسجدبتدػجهجھججحي تہ ۱۲۹۹ 
الأیة:  َ َ ِ 0, ۳٣‏ ھ۶ 
الایة: ۳٣‏ سژٗ٘سہىٗ‌‫ٗ‌ ٛسھلحترت۔- ۱۴۴ 


07۷ 


الأی1: ۳٣‏ 2 
آ۳م موھ سط ادوس وی سم یہ 
الایة: ٣‏ 000 
الایة ۳٥٣۷٣:‏ 7[ 
الاق+ ۳۹ 0 
الارة: ۳۷ سور بای 
الآیة: ۳۸ 7- - 00 
الأیة: ۳۹ پ-- 
الأیة: ٠٤‏ 2 
الأية: ٦٤‏ 2-0 0 
الایة: ٢؛‏ 7 0 
الایه: ٦٣٤‏ 07ت ججِ- - - - 0 
الایة: ٤٤‏ 27 0 
الأابتان: ٤٥ء ٦٤‏ لسوم متس ات 
الایة: ۷؛ ورد حعحمہ اص سض رت 
الایة :  - - 0-90 ٦۸‏ - 
الایة: ٦٤‏ کرت مہا سی ہی 
الاید:  - 0 ٠٥‏ 7 یکی‬ْببب‪ت7‪+7+ ‏ 91 
الأّبة : ٦٥‏ ویش عفوصواص می مو 
الأبتان: ٢٦ء ٥۳٣‏ ند صسیرسسی 
الایة: ٥٤‏ خووو وہ لفو مسا ور مرا رو و 
الاة: نت رفاو جج 1ار وی وا وا ا او وو 
الأیة: ۵٢٥‏ اج لاہ وہمعاہ پر و 

الاببتان: ۷٦ء ٠٣۸‏ مرک ا 
الأبة: ٢۹‏ نت سوک یھ ھد یٹک 
الایة : ۰ ٭ہمویجوبییمولہےطممردصیییری“) 
الأیة؛: ٦٦‏ 20 0 
الایة : ٦٦‏ روا ا ا پا رظ 
الأیة : ۳ جک سو کرو ےر وف 
٤ 21‏ :لاہ 


الیة: ٦٦‏ ۰2ء وی سض ےگ س۸٢‏ 
الات ج8ا 0+ - 1 ہب ۱۲۱۵ الاَیق: ٠٢۷١‏ امش بی اک ا 
الػیة: ٦۷‏ 00000 رر وا ا ستجسحہت ا5 
الأبتان: ۸٦ء ٢٦‏ سس اس ۴۱۸ الاآیات: ٥١١‏ ۔ ۱۰۸ ۴پ .1 
الایت: ۷۰ 7 ٔ1 4+ +۶" 0001 
الاة: ۷۱ نم یئ اھ ے وا کات ا ۹9 سس ص۱ ۴۷۹۳۳۱- 
الایة: ۷۲ 9 ٣9‏ ٘۷ 0 مھ نہ ۴۹5 
الاة: ۷۳ 30 1 0 90پ ْ ۹۱۱۶۷۶۹پھٰھ ‏ ۹ئ 
الاأیة: ۷٤١‏ 0 ۹),/ٰٰٔٔ )3 1ئ ےدک مود ات ۴۹۷۶ 
الآیة: ۷٢‏ ی۹ و وب چجوصسس. 0 
الأرة: ۷٦‏ ۸-0 اہو ۲۳٢‏ للاّ٘ة؛ ٢۱۱۷‏ یی یی - ٠--2۶۹.  -‏ 
الأة: ۷۷ 0:70 9-0 + ئ7 وس تسس ای ۳۲۳ 
الأیة: ۷۸ 01+ ٔ 4 2 "۰۳ء" 90پ 
الأیة: ۷۹ 0 ص .. پییےے ۴۴۸: ہالاۃ:+۴٢‏ مویہ ر۴۲2 
الأیة: ۸۰ 070 9ء.--. بے 38٢‏ تم الاآبات* ۱۷۹۱ء 1۲۴ حوس یں ۹ک 
الآیة: ۸۱ 79ص 99- ٔ ۶۶ 0 یبی7 
الأارة: ۸۲ 7 8۸/7 ت -- - ت۰ الابة:؛ ٢۲١‏ مس سی ویر ۳۶۹ 
الایة: ۸۳ تمس سے ۴۲۸ الأیۂ؛: ٢٢١‏ 9ھ . 
الایة: ۸١‏ 0101811 و79 5ى۱ 1 
الّیعان: ۸۵ء ۸٦‏ سی سی ۱7۹۰ ٠۰‏ الا 1۷۷2 مہ --حٗوسس سد گت 
الیتان: ۸۷ء ۸۸ 7ء وو ا ا ا ا ا اہ ا و 
الایة: ۸۹ 90800020968 0191ْ.ْ یپ " مسمومست تک ۹5٢‏ 
الایة: ۹۰ ا ا ا ای ہہ یں سس رس امت ۴۲۲۷ 
الاَیة: ۹۱ 0ب + 4 و نیسحت 217ھ 
الایة: ۹۲ سس یی جو الات تا 99+ 
الایة: ۹۳ 0 0 1 )ھ۳ الات 1۳۶ دای ارس مھ ۲۲97 
الأیة: ۹۶۲ 61 َ 8 ییٰ'۶ ھ2 7۳0ھ 
الاّیة: ۹۵٥‏ مس سی 306 ۱2357207 موس شس مت ۲۶۶۰ 
الاة: ۹٦‏ 3 پ "۶۹۳و إ؛ 099928787‏ کس 
الأیة: ۹۷ مم صا سای( ۲۷۴ الآیتات: ۱۳۸: 1۳۹ 07 ۳ھ۷ٰپٍٍٰ َ ۶ 
الآیة: ۹۸ 770--2٣ییپَ'ب٣ب9پىپب۷۷ٰ‏ ہئ ۳000000۹ ہروں 
الایة: ۹۹ میس یں ۲۷۷ تاللاَیة: ١٤٤١‏ 20 ۸.10۷۱17032 
الإیة: ٠٠١‏ سر امیس رہ وی اتا الات 4۴ا 000000000 0 یں 
الأىة: ۱۰١‏ 1 )ں. ."۰ ور 0 يیپٍپٍ ,س7 


الأّیة: ١١ء‏ سھھٗ‫ٗميکممنی 2578 ہآ لات کا ولمسیممسمای 9ج ہیں ۸۸ 
الأیة: ٢٤١١‏ مسوم ظ۳ 0ا27 ۹6 وااصمسضسمی گو-۷553 
الارق: ١٢۸‏ تصہمشمسسسجمسجھو یی ۳3 اھ تا فسہ مس طس سی کا2 
الأیتعان: ١۱ء ٠٥٠١‏ مس ھی 080 الات ا جسیم 9 
الأّیة: ٦٥١١‏ میس ااھصضصوہہ ۳۴ لات چھیظدجصُصمسمنیےی ۱۷۶ 
الأبعان: ١١٥۱ء ٠٥١‏ ممسرجوُھب ۳۱۶ الات ٛسجھی مھ یی ۶15 
الأیة : ٦٥١‏ ھیںںَ‪ٛےك”>ٛ”موفممیسشمی۔ ۳ تاتتہ پا چ_چھ میتی( ۶۷۷۶ 
الأیة: ٥٥١‏ ہوسفلہت'ٗضشى 907 ۔ الا یت مشش ص .ص۶7۷۹ 
الایة؛ ٦٥١‏ ووسسھاااکھدااوھمئیب 458۴ 0٦‏ ھ83 جمومهھ سھوہوسیے ۱۷۹ 
الإأیة : ٥۵۷‏ سممستضصومشحین 3985 لاوت ۴ اہو وو سور و ہے 
الإأبتان <: ۸٦٥۱ء ۱٥١۹‏ مومٗصمصومنیی ۱۳۵۵ ٭ الانتت ۴٢1‏ چوّٗٗس چو مسب ی۴٣‏ 
الأبتان: ١٦٦۱ء ۱٦٦‏ کس تر ۱۳۵۷۳ کت سصھ لاشو مب ۲۳۹ 
الأآة: ٠٦١‏ نصصممھضصو-سسی 40 کت۷ وصبکٰػبسجھهھيیصصہ۔ ۶۶۶ 
الأیة: ٠٦۴‏ مسج ۱۹۳9 ال نا۶۷۷7 مسب بی ۲۶۹ 
الأیة: ٦٦١‏ سومسٗووسسنعووی ۳۹۶ ات ولمس سی تج ک۶ 
الأیة؛: ٥٦١‏ وا ا ا ا رٹ جا ری مھ ی٢٢٢‏ 
الأیة: ٦٦٦١‏ سستوچٗو تھی 350 57777 اسصٹوااجفدوْ وچوس میں ٢۴۶۹‏ 
الأابتان: ۷٦۱۱ء ۱٦۸‏ کروس ور 05 علاتتھ ۴ و ‌سہ سصسصصص۔ڈجگ 
الأابتان: ۹١٦۱ء‏ ۱۷۰ سسسميمی 5۸ 532۰ سس مہہ 1۷ 
الاأیة: ۱۷۹ ھکمھدماھ سی ہت لات ۰ ۳٢‏ منص تید ٢۲٢‏ 
الأرة: ۱۷۲٢‏ َوَٗمَص نسحم ۹۹ ۳۷۶۰۷ سم مب 127 
الایة: ۱۷۳ ساس رو ×۳۷ ات ۴خ مس ہہ رت ۶20 
الأیة: ٤‏ ۱۷ ومسھھءدسیمیبی ال۱ کات ھا حسم ستتتَ- ٠2۳‏ 
الأّیعان: ۱۷۶۵ء ۱۷٦‏ سمرمویایھیں ۶۷۳ ت الاتاتے ۴۵ن ۴۹3 مم یت ۲۶6 

سورة المائدة الا یتان : ۷ ۸> پٗسھاکرنہینں آ۶9 
الایة: ٠‏ 7 فتجتی٣٤ی۹‏ ٌْ۶ ص9 الابات: ۳۹ - ١ة‏ . و ا ا ا ا ا اروا ا 
الأّيیة: ٢‏ سملسستی سج ۹*۸ - 60ھ۸۳٠ ٦‏ 
الأردة: ۳ 17 یی ۰| ود جووسسکھم سک وم ۲7۹٢‏ 
الایة: ٤‏ رى٦ۃ٭‏ ٭٭٭مومف--ٌ---سہ الات 0ا65 ک5ا 00000200 بت جح 
الارة: ٠‏ ہ000 0 9 ٴ493۷"۶٭ْ۷ جوسم اس تا ۱۷۴ 
الابۂ: ٦‏ ً٘٘صوسلمسمسس۔ بت 423 + ا2 5ا وفوضصونسجممسہہ ۲۷3 
الاذ: ۷ 9206+ سسہمٹ" الایة: ٦٤‏ 097 یپپوٰوو.ب. ۰ ۰س۰؛ "' 9ب 
الأة: ۸ ڈیسرھیو ا سسجت 06 تلاتتھا سی جھسٹ یہ۶۷۳ 
الا : ٭ مومسمماسھ مس شسمبت 75 الآیة : ٦۹‏ ریس یمیس کی ھ۸ 
الأیة: ٠١‏ سکسوارناضو سی ٦۹‏ الأیة: ۵٥‏ سو کر ات مب ۲۸۳۴ 


٦ 


الات اھ مکمسمسمصمومفو نف ۸8ء ا72 ۸۳ سومموس سس ھھ ھا 
الأیة: ١٥٢‏ پسص”ػٗمٗبممممسسس سای ٦۸٦‏ الاية: ٣۳۳ ۸٤‏ یسیی۷ک۷ک۷۷ە۸+) 
الاة: ۵۳ سا 09097“ بہے,. ٦۸۷‏ الایة: ۸۵ء می می 
الآیة: 4 یھ *"" > ٤‏ الایتان: ۸٦‏ ۸۷ ۔ " 

٤َ -7‏ . 7 ٗٗتیییییٰی.... الّ٘بتان: ۸۸ ۸۹ 

الآیة: ٢٢‏ ۲ی66 020ٍِ_-_ییی ء یی :و ۶۷۷۷۷٣۷٦٣٣‏ 
الأیقۂ ۵۷ اسب ٦۹۷‏ الایة:۹۱ دہ 
الأیة: ۵۸ 0 +66 و ج بے رج 
اھ سی ::18* "۲٣۸۶۳‏ مھ کچھ ”ہس 
1 +08 وو صمسجھهس ھت سے 977 الاپ : 0 27جبککک))ك۷])۹47ً۷)),/ 
سیف ا ا ا 
ٹمس دہ سپ کت ۸+۸2 
مس ھی وا 

لایة: ٦‏ سست ‏ رجچطا ۸۸۸۸۳۴“ ۹۶۹۶ ی۹۷۹۷" 
ًَ الإأیة: ٥١١‏ ئئ") 
لَية:  - 2. ٦٦‏ 0 - .99 29 2ص ئ .۶> ت0 سسجت 
1 یھ سار چھصجوھ وس 00 الأیة: ٠٠١‏ 7 0 
)۸2ہ سس متتھ ھهھہ سک5 وو ص۶س 9۳ , 
ا[ 062 ارد جدسرسىساسھھھز ۰5۸ و سح ات 
ارد ھاےممحمس ماسجا آ5 و 0 8 
الایة: ۷۱ د تو رو سید وٹ 00 0 رت 
الأیق: ۷۴ نشم ۱5۴۷ یتو 0 0ةۃ-0َ س0" 
الارد: ۷۳ نگووھوھرصشصممححظاالا جحورر مت 0 ٣ہہوم"‏ 
الارة: ۷٢٣‏ ۶7 *اِاا٘"۰ "رت الآَٰان: ۱١۱۹ء ۱٢٢‏ ہے ...ا ۲ 2ء 
الأیة: ۷۵ محمد کس گااھ ری 2 1 639-0 جس نات 
الایة: ۷۹ دٛوسسکھسد سے 9۲۴ الإأّیت: ١١١‏ 00و 
الایق: ۷۷ دمکسأسحھت سس 8٢٤‏ الایة : ۱١١‏ صصسسسمسمضمست 7< 
الایة: ۷۸ -.7 پپ۸)۸""۹9 و جج ۳۳ 88" 
الاّیة: ۷۹ وسسجواسلہ اھووجہ گا ت37۳ سسممومسسہ گ72 
الأیق: ۸۰ : 8:90 ا الإأیة: ۱٦۸‏ ۔ 0099-۲ بت و 


الآتان: ۸۱: ۸۲ . 000.0 مسب ۵۳۸ . الگتان: ۱۱۹ء ۱٦۰‏ ۔ سس س نت تہ 


